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٠۔‏ کتاب العتق والولاء )١١(١۰‏ باب 


)١١(‏ باب جر العبد الولاء إذا أعتق 


)۱١(‏ جز العبد الولاء إذا اأعتق 

(جُوٴ) بفتح الجیم وتشدید الراء مصدر مضاقف إلی فاعلهء وھو (العبد 
الولا) منصوب علی المفعولیة (إذا أعثق) ببناء المجھول: قال الموفق'٭: إن 
الرجل إذا اأعتق أَمَتّهء فتزوَّجَتُ عبدآ فأوْلَدھاء فوَلڈھا منە أحرارٌ وعلیھم 
الولاءٴ لمولی أمّھم؛ یعقِل عنھم ویرٹھم إذا ماتواء لکونە سبب الاإنعام علیھم 
بعتق أمھم؛ فصاروا لذلك أحراراء فإن أعتق العبد سیدُہ ثبت لە عليه الولاء 
وجر إليه ولاء آولادہ عن مولی أمھم؛ لان الاب لما کان مملوکا لم یکن 
یصلح وارثاً ولا ولیاً فی نکاح؛ فکان ابنە کولد الملاعنة بنقطع نسبه عن ابنە 
فثبت الولاء لمولی أمهء وانتسب إلیھاء فإذا عتق العبد صلح الانتساب إليهء 
وعاد وارثاً عاقلاً ولیء فعادت النسبة إليه وإلی مُوَلَيه بمنزلة ما لو استَلحَقَ 
المُّلاعِنُ ولدّ وھذا قول جمھور الصحابة والفقھاءء بُروی ھذا عن عمر 
وعثمان وعلي والزبیر وعبد اللہ وزید بن ثابت ومروان وابن المسیب والحسن 
وابن سیرین وعمر بن عبد العزیز والنخعي؛ وبە قال مالك والثوري والاوزاعي 
واللیث وأبو حنیفة وأصحابه والشافعی تماق وأٗبو ور وبُروی عن 2 بن 
سے آ0 اترلانالاایت' ض کرای ظ رم ال نالفرت ارس ین انحانات 
والزھمري وسعرَق سی مھرات وعبید بن فرة الرعمح ‏ ردارت: لات ا2ء سے 
تلع الس رالست لا ہزرل سس رہ لہ الف الات لد زی غن 
لات نحو وعن زیدء ×× انان وتاق ا لشی ف فغفات ات 
قضی للزبیر علی رافع بن ٰ 

ولناء أُن الانتساب إلی الاب فکذلك الولاءء ولذلك لو کانا رین کان 
ولا ولدھما لمولّی أبیە فلما کان مملوکاً کان الولاء لمولی الأم ضرورةٌء فإذا 


.)۲۲۸/۹( (المغني)‎ (١( 


۰ - کتاب العتق والولاء (۱۱) ہاب (۷) حدیث 


۷-۔ حذَثني مَالِك عَنْ رَبيعَةً بُن عَبْدِ الرّحَمٰن؛ 
الؤیْر بْيْ الْعَوّام اشْتَرّی عَبٔداً قَأَعْتقَه . وَِذيِكَ الْعَبْدِ بَنُونْ من امْرَأ 
خْرٌو. فَلَمًا أَغتَهُ الؤَْرْ قَال: ہُمْ مَوَالع: وَقَالَ مَوالی أَمَھمْ: بَلْ مُمْ 
مَوَالِینًا. فَاغْتَصَمُوا إِلَی غُنْمَان بن عَفَانٌ. فَقَضَی عُنْمَان لِلرْیَبْر 
بوَلَايِهمْ . 
عتق الاب زالت الضرورة؛ فعادت النسبة إليهء والولاء إلی مواليهء انتھی. وما 
حکي من قضاء عثمان للزبیر سیأتي قریبء انتھی.-_ 


۷ ۔ (مالك عن ربیعة) الرأي المدنیي (ابن أبی عبد الرحمٰن) 
واسمه فرْوخ وسقط من آکثر النسخ التضرۃ فظ ٦ابي)‏ 2-7 الناسخ (أن 
الزہیر بن العوام) الأسدي احد العشرة (اشتری عبداً فأعتقه و)کان (لذلك العبد 
بنون) جمع ابن (من امرأة حرة) کانت أمھم حرة معتقة تزوجت عبداً فأولدھا 
(فلما أعتقه الزبیر) بعد شرائه (قال) الزبیر: (ھم) أي البنون صاروا (موالي) 
بتشدید الیاء للاإضافة (وقال موالي أمھم: بل ھم) أي البنون (موالینا) لانھم 
کانوا موالینا من قبل (فاختصموا إلی عثمان بن عفان) لأنه کان إذ ذاك أمیر 
المؤمنین (فقضی عثمان) - رضي الله عنه - (للزبیر بولائھم) دون موالي أمھم 
وھذا هو الذي تقدم في کلام الموفق عن ابن اللبّان أن عثمان ۔ رضي اللہ عنه - 
قضی للزبیر. 

وقال الموفق*'': روي عن الزبیر أنه لما قدم خیبر رأی فتیةً لُعْساء فأعجبهہ 
ظرفھم وجمالْھم؛ فسأل عنھم فقیل لە: موالي رافع بن خدیجء وأبوھم مملوك 
لال الحْرقة فاشتری الزبیر أباھمء فأعتقهء وقال لأآولادہ: انتسبوا إلیٔ؛ فإن 
ولاءکم لي؛ فقال رافعٌ بن خدیج: الولاء لی فإنھم عتقوا بعتقی أَمَھم 
فاحتکمُوا إلی عثمانء فقضی بالولاء للژُبہیرء فاجتمعت الصحابة عليه؛ 


.)۲۲۹/۹( (المغني)‎ (١( 


٠۔‏ کتاب العتق والولاء )۱١(‏ باب )۱۲١۷(‏ حدیث 


ولک سوا فی الشُفتین ہے الع :اھر 


وبمعناہ أخرجه البیھقی''' بروایة هشام بن عروة عن أبيه أن الزبیر 
ورافع بن خدیج اختصموا إلی عثمان في مولاۃ لرافعء الحدیث؛ ثم قال: 
وکذلك رواہ ربیعة بن آبيی عبد الرحمن ومحمد بن إبراھیم التیمی عن عثمان 
والزبیر مرسلاء ثم أخرجه بسندہ إلی یحیی بن عبد الرحمٰن بن حاطب أن 
الزبیر قدم خیبر؛ فراأی فتیة لعساء فذکر حدیث الموفق؛ ثم قال: ھذا هو 
المشھور عن عثمانء ورُوي عن الزبیر عن عثمان منقطعاً بخلافہء فروی 
بسندہ عن الزھري أن الزبیر قدم خیبر فرأی فتیة أعجبه حالھم؛ فسال 
عنھم فقیل: هم موالي لبني حارثة أمھهم حرة مولاۃ لبني حارثف واٗبوھم 
مملوكء فأرسل إلی أبیيھمء فاشتراہء فأعتقەء فاختصم هو وبنو حارثة إلی 
عثمان في الولاء فقضی عثمان بالولاء لبنی حارثةء وقال عثمان: الولاء لا 
یجر؛ کذا قالء والروایة الأولی عن عثمان اصحٌ بشواهدھا ومراسیل 
الزھري ردیئةء انتھی . 


وقال الباجي''': قامت السنة عن الصحابة والتابعین وغیرھم أن ولد 
المرأةۃ الحرة المعتقة لموالی أمهء ما کان أبوہ عبداًء فإذا عتق جَرّہ إلی مواليه 
راتھالت هر لاق الساتت کی عو مد 0ا0 اتعم ناف 
ولو کان عتق العبد قبل موته بساعةء یرید أنه بنفس العتق ینجر الولاء ولا 
نمتفن اف حکم؛ زا رما خلت و رج ّلك اٹ الولاء یثبت بنفس وجود سببه 
بعد ثبوته لغیر من یجرہ إلیەء کابن الملاعنة یثبت ولاؤہ لموالي أمه إِن کانت 
مولاۃء فان آف نے بعد ذلك آبوہ انتقل الولاء إليه فورثہء انتھی . 


.)۳۰۷ /۱۰( (سنن البیھقی؛‎ (١( 
.)۲۸۱/٦( (المتقی؛‎ (٢) 


٠۔‏ کتاب العتق والولاء )١١(‏ باب ٰ (۷) حدیث 
چرم می سے و ہی سی سو سے 
٦‏ وت ِن امْرَأَ حر میں وَلَاومْمْ؟ فقَال بی إِنْ مہات ابوھم 


َال مَالِكٌ: وَمَثلْ ذْلِكَء وَلَدُ اوف کی 


مَوَالِي یی فِیَکُونُونَ ہُمْ مَوَالِيَةُ. إِن منات وَرٹوۃُ. . وَإِنْ جر جریره 
عَقّلوا عَنه. فَإِنِ اغترف بہ أبوه لے سس وضار اؤہ " ہیی 


تفآ ھا ےد اسے کل )ینا اسر ئن غعد لە 
ولد من امرأة حرة لمن ولاؤھم؟ فقال سعید: إن مات اأبوھم وھو عبد) جملة 
حالیة أي لم یعتق إلی الموت (لم یعتق) صفة کاشفة لعبد (فولاؤھم لموالي 
أمھم) وإن اعتق ولو قبل الموت بساعة جَرٌ الولاء إليەء کما تقدم في کلام 
الباجی . 


وقال أیضاً: ظاھرہ أنھم ولدوا بعد عتق الام؛ لانھم لو ولدوا في 
حال رق أمھم؛ ئثم عتقوا مع أمھم أو أفردوا بالعتق حال الحمل أو بعد 
الولادة؛ فإن ولاءھم یکون لمن أعتقھم؛ سواء بقي آبوھم علی حال 
الرق أو انتقل بالعتق إلی حریة؛ ولا یجر ولاءھم؛ لان الولاء الثابت 
ہسئ لا یجرہ عتق اب ولا شيء؛ وإنما یجرّ ولا ثبت بالولادة دون 

(قال مالك: وَمَكَ) بفتحتین (ذلك) آ2 7 العبد 7 الملاعنة) التی 
تکون (من الموالي) صفة لملاعنة (ینسب) ببناء المجھول أَي ولدھا (إلی موالي 
أمه) لانتفاء النسب عن الاب باللعان (فیکونون ھم) أي موالي الام (مواليه إِن 
۔مات) مذا الولد (ورثوہ وإن جز) بتشدید الراء (جریرة) فعیلة بمعنی مفعولة ما 
یفعله الانسان من ذنب؛ والمعنی إن جنیِ جنایة (عقلوا عنه) أي یدون عنه 
الدیةء والعقل الدیة (فإن اف بە) وأَقرً ببنوّتِہ (أبوہ) بعد ذلكء وأکذب نفسه 
(الٰحق به) بہناء المجھول أي الٰحقَ الولڈٌ بالأب الملاعن (وصار ولاؤُہ إلی 


۸ 








٠۔‏ کتاب العتق والولاء ()١١(‏ باب -۔_۔۔_ )١٢٢١١۷(‏ حدیث 


مرالی ا وقام راہ لیر وَعَكَلاعاین۔ والا رد الع 
فان مَایِكُ: وَكَذَيِكَ الْمَْأَۃ الْمْلَاحِنَۃُ مِ الْعَرّب. إ٥‏ بے 

ِء لی لاعَتَهَاء بِوَلَيْمًَ صَارَبِمثلِ مُذہ 7 . إِلَا ان 

1ے بعد مِیراثِ أَمه وَإُِوَته اتی لع َو الْمْسْلمینٌ. 11ک 

بأبيه × وَإِنمَ رٹ وَلَدُ المّلَاعَتَِ عَنَةَء المُوَالاقٌ مَوَالِيَ أَمُو قَبْلَ ان بَمُترت بە 


0و 


ت۳ انه لم يكنْ ا -0202]) . فَلَمَا ثبّتَ نَسَبْةُ صَارَ إِلَی عَصَيَيه. 








موالي آبیه) لصحة النسب وثبوتہ (وکان)أي صار (میراثہ لھم)أي لموالي الب (وعثله 
علیھم) قال صاحب (المحلی): وبھ قال ابو حنیفة والشافعیء قلتٰ: وبه قال الکافة. 


(ویجلد) ببناء المجھول (أبوہ الحدً) حدً القذف: قال الباجی''': یرید أنە إذا 
کانت أمه مولاة لقومء وبطل نسبه من أبيه باللعانء صار ولاؤہ لموالي أمهء فان 
اعترف بە آبوہ رد ولاؤہ إلی مواليهء فجعل اللعان کحال کون الأب عبداًء وحال 
الا اف ہد 2077 کال نا ایل الا اف کلام انال وٗٔراتت 


(قال مالك: وکذلك المرأة الملاعنة) بفتح العین وکسرھا (من العرب)ٗي 
الأخراز أضَالۃً (إذا اعترف زوجُھا الذي لاعنھا بولدھاء صار) الولد (بمٹل ھذہ 
المنزلة) أي بت لاو لن 27:2 الملاعنة سواء ۂ فيی الحکم (إالا أن) هذا بہان 
لفرق بیٹھما فی حکم؛ وھو أن (بقیة میرالہ) أي میراث ولد الحرۃ (بعد میراث 
امہ و) بعد (میراث إخوتہه لأمہ)؛ لأنھم من ذوي الفروض١؛‏ ولیس فی النسخ 
الھندیة لفظ الآأمەها لكنه هم المرادء تکون (لعامة المسلمین)ء لأنە لا مولی 
لعربیة (ما لم یلحق بأبيه)ء فإن استلحقه لحق بد (وإنما وَرّثٌ) ببناء الفاعل من 
الشرریث:(وَلد) فاعل (الملاعتَة المولاة) بالجر صفة (موالي أمه) مفعول وَرّثٹ 
(قبل أن یعترف بە أبوہ؛ لاہ لم یکن لە نسب ولا عصبة؛ نات جی) 
باعتراف آأبیه (صار إلی عصبته) أي عاد إلیھم . 


.)۲۸۲ /٦( ٢١ (المتق‎ )١( 


٠۔‏ کتاب العتق والولاء )۱١(‏ باب (۱۷) حدیث 





ام 


قَالَ مَالِكُ: ا الْمُجْتممْ عَلَيْه عِنْدنا فی 07 الع ئن 
ما وََبُو الو خر إِنْ الْجَدٌ ابا الأب يَجْر وَلَاءَ وَلَد ابی الأشزار 


ز ہرک 


ھ"_ سے ضر ح۔ 


رت حرة. يَرثهُمْ مَا دَامَ َبْومُمْ رت فِإنْ عَتَقَ أَبْومُمْ رچع 
ال ےت ےہ ١ى‏ سسحت 





۔قال الباجی”'': پرید أن نسب الابن یرجع بالاعتراف إلی نسب الاب إلا 
أن ابن العربیة إذا ورثٹ ذوي الفروض حقوقھم وفضلت فضلة کانت لجماعة 
اللہ ورلة العلاوغة الولاڈ یرت موالی آمۃة الباقی: وَذْلك آ3:الوَلاءَ 
کالتعصیب یستوفی به المیراث: فیقاء موالي الاب في ذلك المولیٰ بمنزلة بقاء 
عصبة الأب فی العربی . 


وقال ابن مزین: سألت عیسی عن تفسیر قول مالك فی ولد الملاعنة 
العربیة وولد الملاعنة المَوْلَّاِ یرٹ أمه وإخوتہ لأم حقوقھم ویرث بقیة میرائه 
موالی أمہ ولا یرٹ عصبة المرأة العربیة بقیة المیراثٹ؟ فقال: عصبة المرأة 
الدب آغقرال لتعا ركکذللكف تر کات 'لشراۃ [آغرة لگاتوا آغرالا لا یرتوت 
ویکون بقیة میراث ولدھا لموالیھاء فإن لم یکن لھا موال فلجماعة المسلمین ؛ 
وأما موالی الام فإنھم یرثون بالولاءء انتھی. 

قلت : والمسألة خلافیةء تقدم اختلافھم في ذلك فی (باب میراث ولد 
الملاعنة٢‏ من کتاب النکاح . : 

(قال مالك : والأمر المجتمع عليه عندنا في ولد العبد) الذي یکون (من امرأة 
حرۃ وأبو العبد حر) جملة حالیة أي وأبو ذلك الأب العبد یعنی جد الولد حر 
والمقولة (إن الجد) یعنی (أبا الأب) وفي نسخة ١با‏ العبد) (یَجُْرْ ولاء ولد ابنە 
افر ارات صفة کک - الجنس إِذا کانوا (من امرأة حرة؛ یرثھم) الجد (ما دام 


.)۲۸۲/٦( ا المتقی)‎ )١( 


٠١ 


٠۔‏ کتاب العتق والولاء )۱١(‏ باب ۷(۰) حدیث 


٠ 71‏ -ِ۔ اس صے س ہرم لا ر2 22 ٤‏ صے 2 یی یج ٦٦ٗ‏ ۰ 7 س1 پ و 
وإن مات مو عَبْدَ گان الات وَالوَلاءُ للجد. وإن العند کان لەه 
جو و کے 


ابْنْانِ حَرَان. تحات کت تہ ۔ عَبد. حر 7تت 1 الب 


الو لا لے ت۔ 


الاب؛ (وإن مات) الأب (وھو عبد کان) أي استمر (المیراث والولاءٴ للجَُد) لِرق 
الاب (وإن کان العبد) کذا في النسخ الھندیةء وفی المصریة: وإن العبد کانء 
وضبطه الزرقاني بکسر الھمزۃ والنون الخفیفة (له ابنان حران) وجڈھما خُر حیٌ 
(فمات أحدھما) أي أحد الأخوین (وأبوہ) أي أبو المیت (عبدً) وجدہ حر (جَوّ) 
بتشدید الراء أيى سحب (الحدً) أي (أہو الأب) فاعل جَرٗ (الولاءَ والمیراٹ) مفعول 
جر ولا یکون الولاء للاأخ الحر لوجود الجد الحر . 


قال الباجی''': ومعنی ذلك أن الجد يَجْرٌ ولاءَ ابن ابنە ما کان الأب 
نا 0ات :اتی مار عات از غافی وو لف آ0 122 اارتھ سس کی 
بالاأبوۃةء ولا یشارك في ذلك الأب غیر الجد وکذلك أبو الجد إذا کان حراء 
وکان الجد وابنە عبدینء فإنه يَجْبٌ إلی مویہ ولاء ابن ابلەہ''' حتی یعتق الجد: 
فینتقل الولاء إلی مواليهء او حتی یعتق الب فینتقل إلی مواليهء وإن مات 
الف عبداً ثبت الولاء لمن جرہ إليه الجدء قال فی (کتاب ابن الموازا: ولا 


ینقل اأُحد من القرابات الولاء إلا الأب . 

وقوله: إن کان للعبد ابنان خُرٗان یرید أن الأب ما دام غَذا لا یرٹ ولا 
یحجب؛ فمن مات من ولدہ فالجد ابو الاب پجر ولاء ای٤‏ لان الاب 
عید: والاخ ج یجر ولای ابھی 


(۳ 


وقال ابن رشدٴ ": ذھب مالك إلی آن الجد یجر ولاء حفدته إذا کان أبوهھم 


.)۲۸۳ /٦( المتتقی)‎  )١( 
.٥ش( کنا فی الأصل: والصواب : ابن حفیدہ . اتھیں‎ )٢( 
.)۳٦٣ /۲( اہدایة المجتھد)‎ )۳( 


۱۱ 


٠۔‏ کتاب العتق والولاء )١١(‏ باب (۷) حدیث 


عبداء إلا ان یعتق الأبء وبە قال الشافعي؛ وخالفه في ذلك الکوفیونء 
واعتمدوا فی ذلك علی أن ولاء الجد إنما یثبت لمعتق الجد علی البنین من 
جھة الاب وإذا لم یکن للأب ولاء فاحری أن لا یکون للجد؛ وعمدۃة 
الفریق الثاني أن عبودیة الاب هي کموتەه؛ فوجب أن ینتقل الولاء إلی 
آی انت 

وقال الموفق''': إن لم یعتق الأبء 001" الجد؛ فقال اأحمد: لا 
بے ال لائه لس عو غالات) سک قال ابو حنیفة وصاحباہء وعن أحمد أنه 
یجرہء وبە قال شریحء والنخعي؛ والشعبيء وآھل المدینةء وابن أبي لیلیء 
والحسن بن صالحء وابن المبارك وأہو ثورء وضرار بن صردہ والشافعی في 
اح فرلے فان اع الأبُٔ بعد ذلك جُرّہ عن موالي الجد إليه؛ لآن الجد یقوم 
مقام الأب فی التعصیب؛ وأحکام النسب؛ فکذلك فی جَر الولاء وقال زفر: 
إن کان الأب حیاً لم یجر الجدُ الولاء وإن کان میتاً جَرّہء وھو القول الثاني 
للشافعی . ٰ 


ولنا ان اعد یُدلیٔ بغیر ولا یستقر ا اوعتےے فلم 820 الولاء 
کالاخ وکونە یقوم مقام الاب لا یلزم آ۵ ینجر الولاء إليه کالاخء وعلی 
القول الآخر لا فرق ہین الجد القریب والبعید؛ ت0 


ٴ۶ 


وفی 3البدائم)''': أما الجدٌ فھل یِجْرُ وَلَاءَ الحافد؟ قال عامة العلماء: 
لا يجْرٌ ولا یکون مسلماً بإسلام الجدء وولاء أولاد ابنە العبد لموالي الأم؛ 
لا لموالي الجدء وقال الشعبي: يیَجْرّ ویکون مسلما بإسلام الجد وجه قوله 
أن الجد یقوم مقام الاب في الولایةء فإن الأب إِذا کان عبدا تتحول الولایة 
إلی الجدء فکذا یقوم مقامہ فی جر الولاء والإسلام. 


.)۲۳۱ /۹( (المغني)‎ (١( 
.)٦٦/۳( ؛(بدائع الصنائع)‎ )٢( 


ھ 


٠۔‏ کتاب العتق والولاء )۱١(‏ باب (۷) حدیث 


2 


0۳پ یع عناھا. او تا قبغ پا تا ا تا کا 
فی ظِنھا ِلد أَعْتَقَ 2 کت لان ذلَكَ الْوَلَّدَ ة٤‏ قد کان اطََا الرّق . قب 
07 7 ہے۔ 7 عق یش سای 5 
کون رت لیس هُو بِمنْلَة الَّذِي تَحملٴ ہہ أَم بَْد الْعَاق لان 

غ وھ ہو ٥‏ کو و سس 


کی کن ات امو 5 رک نچ 


ولناء أن الأب فاصل بین الابن والجدٌء فلا یکون الابن تابعاً له فی 
الولاء والإسلام؛ لان الجد لو جَرٌ الولاء لکان لا یثبت الولاء لموالی الم 
راساھ [ لف اك ات اے گر کاو ما افیتاار یے فلد الاصلتای 


۶ 


آدم َء فلما ثبت الولاء لموالي الام فی الجملة ثبت ان الجد لا یجْرّ. انتھی. 


(قال مالكء فی الأمة ت تعتق) ببناء المجھول (وھي حامل وزوجھا مملوك) 
جملتان حالیتان (ثم یعتق زوجھا) سواء یعتق (قبل أن تضع حملھا أو بعد ما 
تضع) حملھاء ومقولة الإمام (إن ولاء ما کان في بطنھا) عند عتقھا (للذي أٌعنق 
أمه) لا لمعتق الاأب؛ وذلك (لأن ذلك الولد) الذي کان فی بطن أمھا عند عنتقھا 
(قد کان أصابه الرق قبل أن تعتق أمه) فثبت ولاؤہ لمعتقھاء فلا ینتقل عنه 
(ولیس ھو) الولد المذکور (ہمنزلة) الولد (الذي تَحمل بە أمه بعد العتاقة قة) أي 
بعد عتقھا (لآان) بیان لفرقِ بیٹھما الولد (الذي تحمل بە أمه بعد العتاقة) یعنی 
ھذا الولد الثاني (إذا أعتق آبوہ جَرٌ ولاءه) أي سحبه عن موالي أمه کما تقدم في 
او:الات:, 


قال الباجي'': وھذا علی ما قال: إن من أعتق أمته وھي 7 
وزوجھا حین أعتقھا مملوكء ثم یعتق زوجھا قبل الوضع أو بعدہ أن ولاء الولد 
کے التحرالی آ لاح ارہ آ3[ آفیی ورس لک آ0 الرلد إذا اضاة 1ق 
فعتقء فإن ولا قد ثبت لمعتقہ لقولہ قل2: فإنما الولاء لمن أعتق)ء ولا 


.)۲۸۳ /٦( ا المتقی)‎ )١( 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء )۱١(‏ باب )۱۲٦۷(‏ حدیث 


۳ 
سپ ۔ہ و 3 ۔- سے ھ 


قَالَ الات فی الْعَبْلٍ 0۳" امو ان کی عَيْدا ل. فَیَادْنَْ لە 


7ھ یں 


تم إِنَ رو نت لْمُعْتَيء ! تو لا زجع دو اؤہ لت 


چے سے حم 


الذی أَعتقَه. وَإِنْ عتق. 


لع ا اف ولا رہہ مال سو مال نت یثبت بالعتق؛ وا 
ہس سی بے دہ لان 
الأب عبد لا مدخل لە فی الولاء؛ فإذا اأعتق الاب بعد ذلك جرٗ ولاء ابنەہ؛ 
اووفس الس الس رتالاب ای ى ۓ الاو جن 
الامء انتھی. 

قال الموفق''' فی شروط جر الولاء: الشرط الثاني أن تکون الام مولاة 
فإن لم تکن مَولاةٗ لم تخل إما ان تکون خٛرَةَ الأصلء فلا ولا علی ولدھا 
بحالٍء وھم أحرار بحریتھاء أو تکون أمةٌ فولدھا رقیق لسیدھاء فإن أعتقھم 
فولاؤھم لە؛ لا ینجرٌ عنه بحال سواء أعتقھم بعد ولادتھم أو أعتق أمھم حاملا 
بھم؛ فعتقوا بعتقھا؛ لن الولاء یثبت بالعتق مباشرۃء فلا ينجرٌ عن المعتقء 
لقوله قَل: (الولاء لمن أعتق) انتھی؛ وبھذا التفصیل صرح صاحب (البدائع). 

(قال مالك فی العبد یستاذن سیدہ) مفعول (آن یُعتق عبداً لہ) یعني عبد العبد 
(فیأذن لە سیدہ) فی عتق عبدہ؛ ومقولة الإمام (إِن ولاء المعتق) ال 2 
مد الَعية (لسیة افید) لاہ مو السی پالکیر حققة لان عال العد للصید: 
(لا یرجع ولاؤہ) أي العبد العتیق (إلی سیدہء الذي اُعتقه وإن) وضرات امت تق) 
غذا العد ال بعد ّلكٰ)+ لائانثت ولاؤو الد الد ار لا فلا رح رکٹ 


قال الباجی''': وھذا علی ما قال: إن العبد إذا أعتق عبدہ لم یخل أُن 
)١(‏ ا( المغنی) (۹/ ۲۳۰). 


.)۲۸۴ /٦( ا المتقی)‎ )٢( 
١ 


۰۔ کتاب العتق والولاء )۱١(‏ باب (۱۲۷) حدیث 
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یعتقه بإذن سیدہ أو بغیر إذنہء فإذا أعتقه بإذنه ثبت ولاؤہ للسید؛ لائه هو 
المعتق؛ ثم إن اأعتق العبد بعد ذلك لم یرجع إليه الولاء؛ لانه قد ثبت لسیدہ 
بالعتقء فلا ینتقل عنه بحریة العبد وإذا اأعتقه بغیر إذن سید ثم علم بە السید 
فلم یججز. ولم یرد حتی عتق العبد. 


ففي (الموازیة): آن ولاءہ للعبد؛ لانە لم یوجد من إذن السید ما یستحق 
بە ولا کما لو لم یعلم بالعتق حتی یعتق العبد وما أعتقه المکاتب ئم 
عجزء فولاؤہ للسید ثم إن أعتق المکاتب بکتابة آخری؛ آو بأي وجو کان لم 
یرجع إِليھما الولاء انتھی. 


قال الدردیر''٭: إن العبد إذا أعتق عبدہ ولم یعلم سیدہ بذلك حتی عتق 
العبدء فإن الولاء فی الآأسفل یکون لسیدہ الذي أعتقه لا لسید سیدہء وهذا ما 
سان ات الاعلی مال عہ عند عظد تہ الا کات رھ رض 
بعتق عبدہء فإن ردّہ بطل العتق وکان رقیقاً لە أي لسید السید؛ لأنه حینئذ من 
جملة مال ومثل ما لم یعلم ما لو علم وسکت حتی عتقء آما لو أاذن السید 
الاعلی لعبدہء أو أجاز فعله فالولاء فی ھذین للسید الأعلی؛ انتھی. قلت: 
وما اأعتقه المکاتب فسیأتي بیانه فی محله. 


وفي (الدر المختارا''' فی العبد المأذون: لا یتسرّیٰء وإن أذن لە 
المولی؛ ولا یکاتب رقیقه إلا ان یجیزہ المولی؛ وولایة القبض للمولی؛ ولا 
یعتق بمال؛ إلا أن یجیزہ المولی ولا بغیرہ؛ قال ابن عابدین: قوله: لا 
یتسرٌیٰ؛ لأنە مبنك علی ملك الرقبةء والعبد لا یملك وإن ملك؛ وقوله: ولایة 
القبض للمولی؛ لان العبد نائب عن المولی کالوکیل؛ فکان قبض البدل لمن 


.)4٦١٤/٤( (الشرح الکبیر)‎ (١( 
.)٦٥۸/۳( )۲( 


٠۔‏ کتاب العتق والولاء )۱١(‏ باب )۱۲١۷(‏ حدیث 
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نفذ العقد من جھتەه؛ لان الوکیل فيه سفیر؛ ومَعبّر فلا تتعلق بە حقوق العقد 
کالنکاحء لو دی المکاتب البدل إلی المولی قبل الإجازةء ثم أجازہ المولی 
ا یعتقی وسَلم المقبوض للمولی؛ لأنہ سہت عبدہ انتھی . ۱ 


وغُلِمَ منہ أن الولاء للسید الأولء فلا ینجرٌٗ إلی السید الثانیء وھو العبد 
عداعل ال سی ومعبر فقطء لیس بمعتق حقیقةء وقال في 
المکاتب : لە تزویج أُمته وکتابة عبدہ والولاء لە إن آدی الثانی بعد عتقه ولا 
إن أڈاہ قبله فلسیدہ قال ابن عابدین: قوله: بعد عتقه ای بعد عتق الآأول؛ 
لأنه صار أھلاً للولاء؛ وإلا فلسیدہ ولا یرجع الولاء إلی الأول بعد عتقه؛ 
لآنه متی ثبت لا یحتمل الانتقال بحالء انتھی . 

وقال الموفق*'': لیس للمکاتب إعتاق رقیقه إِلا بإذن سیدہء وبھذا قال 
الحسن والأوزاعي ومالك والشافعي وأبو حنیفةء فإن اأعتق لم یصحٌ عتقّه 
ویَتَحَرٌخُ أن یصخٌء ویّقِت علی إذن سیّدِہ وقال أبو بکر: هو موقوف علی آخر 
أمر المکاتبء فإن أَدّیٰ عَتَق مُغْتَقه وإن لم یُوَد رَق. 

ولناء أنە تَبوٌع بماله بغیر إذن سیدہ فکان باطلاء أما إن أُذن السید صح؛ 
وقال الشافعي في أحد القولین : لا یصح؛ لن تَبَرّعه بماله یُفُوّتِ المقصود من 
اھانک سر الع > رات ال لا ثاے مر :الہ جالع اس سی اعت 
ولآن ملك المکاتب ناقصّ؛ والسید لا یملك إعتاق ما فی یدہء فلم یصحّ إِذله. 
فیە ولنا ان الحق لا یخرج عنھماء فإذا اتفقا علی التبرع بہ جازء وآما الولاء 
فیکون موقوفأء إن عتق المکاتب کان لە؛ واإلا فھو لسیدہء ھذا قول القاضيء 
وقال آبو بکر: یکون لسیّدِہ؛ لان إعتاقه إنما صح بإذن سیدہء فکان کالنائب 
لە انتھی. 


.))٦۸۱/١٤( (المغني)‎ (١) 


٦ 


٣ ۰‏ ۔ کتاب العتق والولاء )٢(‏ باب )٣٢۲٢۸(‏ حدیث 


)٢(‏ باب میراث الولاء 
۸ے حلفتی عَالك غز غَثد ال ا گی غرن 
محمد بن غمْرر بن عزم: عَن عَبْد الْعَلكِ : لاو رت 
عَبْدٍ الِرّحمنْ فو موم وم مم یو مو وو وہر ویو وو وو و ےم و ےم و ےو و وو مج و موم دم یےیده مہ 


)٦٦(‏ میراث الولاء 
۔ یعنی ۔ واللہ أعلم ۔ المیراث بالولاءء وأضاف المیراتٌ إليه؛ لانه سببه. 
فان الشیء یضاف إلی سببه کما یقال: دیة الخطأ؛ وإنما قلنا ذلك؛ لن الولاء 
۰ ورك وإنما رگ یہ4 وھذا قول الجمھور. 
زّوي نحو ذلك عن عمر وعثمان وعلي وابن مسعود وابن عمر وأسامة بن 
زنک واأبي مسعود البدري تا بح نیت وبه قال عطاء وطاووس وسالم 
والزھري واللحسن وابن سیریںن وقتادة والشعبي وإبراهھیم ومانٹ والشافعيی واھل 
العراق وداودں رش شریح؛ فحعلہ رتا گالعسان:, 
رق وت گا ات 701ھ قرغ فر راد 1ال ٌ عاسیۃ 
ای سیت ورگ بە ولا پورٹ؛ فکئنلكکٰ الولای ولآن الولاء إنما 
یحصل بإنعام السید علی المعتق وھذا المعنی لا پنتقل عن المعتق: فكذلكذ 
الولاء کذا في (المغنی!''' و(الشرح الکبیراء وزاد ورواہ حنبل ومحمد بن 
الحکم عن ایخ وغلطھما .-- بکری وھو کما قالشٹ فان اک اترتا عن 
اعم مثل ما دکڑتا من قول الجمھوں انتھی . 
۸ ٭- (مالك عن عبد اللہ بن أبی بکر بن محمد بن عمرو) بفتح 
العین (ابن حزم) بالزاي الآنصاري (عن عبد الملك بن أبي بکر بن عبد الرحمٰن) 
وسقط لفظ الابن بین أبيی بکر وعبد الرحمن فيی بعض النسخ المصریة من سھو 


.)۲۹۲ /۱۰( آخرجه البیھقی فی (السنن الکبری)‎ )١( 
ا المغنی) (۲۳۸/۹).۔‎ )٢( 


۷ 


۰٠۔‏ کتاب العتق والولاء )٦١(‏ باب )۱٦۸(‏ حدیث 


7 ِ ری 7 ص و جع می ک2 جج ۱ ٤‏ سے ج۰ و ٠‏ حر ںی ا 6 و 
مُلكَ. وَئثْرَك بَيِينَ لە ثلائة. ائِنَانِ لام وَرَجُْل لِعَلةٍ. فَهَلكَ أحَد 
ےہ - ٢ئ‏ ۴ 

اللشغ لام. وَتَرْكُ مال وموَالی'. سا سی می وو وہ ہت یا وا ےو 


الناسخ (ابن الحارث بن ھمشام) القرشي المخزومي (عن أہے) ابی بکر بن 
عبد الرحمٰن احد الفقھاء السبعة . ٰ 

(أله أخبرہ) ولفظ محمد فی (موط؛ہا''٭ ‏ أن أباہ أخبرہ) (آن) عم أبیه 
(العاصي بن هشام) بن المغیرة بن عبد الله بن عمر بن محزوم المخزوميء دکرہ 
او زرعة والھیثميی وغیرھما فی الصحابةء وتعقب علیھم الحافظ فی (تعجیل 
اليتت)!'' ر(الامابتہ'ء تن آن السعابی زلاہسعے ین العاص: و ایا 
اأبوہ العاص٠ء‏ فقد قتل یوم بدر کافراء وقال ابن الحذاء فی (رجال الموطاأ): 


٠ 
٭ھ‎ 


انتھیے: 


قلت : نسب أبي جھل فرعون ھذہ الآامة: ابو جھل عمرو بن ھشام بن 
المغیرة بن عبد اللہ بن عمر بن مخزوم المخزومي . 

(ملك) أي قتل یوم بدر کافراً (وترك بنین لە) أي للعاص لثلاثة) بدل من 
بنین. وتفصیلھم ھکذا (اثنان) منھم (لام) وأب یعني شقیقینء (ورجل) أي اخ 
ثالث (لعَلَة) بفتح العین المھملة وتشدید اللام ۔ هي الضرةء والجمع علات: 
قیل: مأخوذ من العلل؛ وھو الشرب بعد الشرب؛ لان الب لما تزوج امرأة 
بعد أآخری صار کأنه شرب مرۃ بعد أآخری (فھلك أحد) الأخوین (اللذین) ھما 
(لأم) وأب أي أحد الشقیقین (وترك) المیت (مالاً وموالی) بتخفیف الیاء جمع 


.)۳٥٢٣ص( موطاً محمد‎ 6 )١( 
.)٣٢٢ (ضِ‎ (٢۲( 
.۱۱۸۱/۳ /۲( )۳( 


۸ 


٠۔‏ کتاب العتق والولاء )١١(‏ باب )۱۲٦۸(‏ حدیث 
جو یی کہ ۰ 3 و سی ا وک - کو رو رو ہے ھ ا 

فورتهہ اخوہ لا وامه ماله وولاء مواليه. ت0ظضظ۰۲0800""*" ورٹ الممال 
وولاءَ الْمَوَالِي. وَتَرَكُ 1 750 سو کال تد آخرزتِ ما 
گان آ, بي أَخْرز صَ لن تی 200 و 1ھ 
ٌ گ 


سے 
9س سے سے 


را نانوی مارآ اک و مت خی 


اليَوْمَ أَلَمْث أَرِثْهُ أَنَا؟ فَاخْتَصَمًا إِلّی غُلْمَانَ بن عَفَانَ. قَقَضَی لأخجبہ 
وَلاءِ الْمَوَالِي 


مولی اي ترك المعتقین بالفتح (فورلہ اأخوہ لآبیہ وآمہ) أي ورثہ شقیقه وأخوہ 
العینی لا العلاتی لکونە محجوبا بالعینی (ماله وولاء مواليه) بالنصب بدل من 
فی رتا 

(ثئم ملك) مذا الاخ (الذي ورث) عن شقیقه (المال وولاء الموالي؛ 
وترك) هذا المیت الثانی (ابنە وأآخاہ لأبیہ) العلاتی الذي تقدم ذکرہ (فقال ابنہ) 
أي ابن هذا المیت الثانی (قد آحرزت) بصیغة المتکلم أي أَخذث وملکت (ما 
کان أبی أحرز) فی حیاته (من المال و) من (ولاء الموالي) لکون الأخ محجوباً 
بالابن فی المیراث (وقال أخوہ) العلاتی: (لیس کذلك) أي لیس الامر علی ما 
قلت؛ وافظ محمد فی (موطئه) الیس کلە لك) (إنما آحرزت) بتاء الخطاب 
(المال) فھو حق لك (وأما ولاء الموالی فلا) حق لك فيهء بل أنا مستحق لە. 

ٹم اتل علی تقر ال لا رن لت ار انت) ای اخخیرنی (لو ملك أخيی) 
الاول الذیي ورث آبوك منه المال والولاء (الیوم) یعنی بعد موت شقیقه الذي 
هو أبوك (ألست آرثه أنا؟) دونك والاستفھام إنکاري؛ لان الاخ وإن کان 
علّاتیاً مقدمُ علی ابن الأخ العینيء (فاختصما) أي ابن العاصي بن هشامء وابن 
ابنە الآخر (إلی عثمان بن عفان) فی زمان خلافته (فقضی) عثمان (لخیه) أي 
لأخ المتوفی العلاتی دون ابنە (بولاء الموالي) دون المال؛ فإنه کان 
لابن المیتء قال محمد فی (موطكه): وبھذا نأخذء الولاء للأخ من الاب دون 
بنی الخ من الاب والامء وھو قول بی حنیفةء انتھی. 

۹ 


٠۔‏ کتاب العتق والولاء ()۱۳٢١(‏ باب )۱۲٦۸(‏ حدیث 





وقال الباجي''': إن عثمان ۔ رضي اللہ عنه ۔ قضیٰ بالولاء لمن هو اأحق 
بە یوم الاستحقاق؛ ولا یجري ذلك مجری المال؛ لأن المال بتعجُّل أمرہ 
بموت من پُورّث عنهء وأمر الولاء باق بعد ذلك یعتبر بحال الاستحقاق؛ 
ولذلك إذا مات أحد الشقیقین ورثهە شقیقه دون الأخ لأب؛ وتعجل اُخذ 
المالء ثم لما مات الثاني من الشقیقین ورث بنوہ ما انتقل من المال؛ ولم 
یرثوا الولاء؛ لآنە أمرٌّ بای بعد فمن مات من موالي أول الشقیقین موتاً ورثہ 
اأُخوہ لأبیه دون ولد الشقیقین؛ لآنه إنما یعتبر فی الاأحق بە من کان اُحق 
بمعتقھم یوم موت الموالي؛ ولا خلاف أن الخ للاب أحق بأخيه من ولد 
الشقیق یوم مات المولیء انتھی . 


وذکر الحافظ فی (التعجیل)'''' ترجمة العاص بن مشا بن المغیرةء وذکر 
ان غیر واحد من أھل العلم منھم ابن الأئیر فيی (أآسد الغایةء ذکروا العاص 
فی الصحابة لروایة عکرمة بن خالد عن عمه؛ آو أبيه عن جدہء وجد عکرمة 
العاص بن هشامء ثم تعقبھم بقول أھل المغازي: إن العاص قتل ببدر کافراء 
ئم حقق ان فيی نسب عکرمة المذکور سقوطاء وھو عکرمة بن خالد بن سعید بن 
العاص بن هشام کما ذکرہ ابن أبي حا وغیرہء فصحابي الحدیث المذکور 
سعید لا أبوہ العاص . ْ 

ئم قال: ثم وجدت فی (رجال الموطاً) لابن الحذاءء ما نصه: العاص بن 
هشامء روی مالك عن عبد اللہ بن أبي بکرء فذکر حدیث الباب؛ ثم قال: قال 
ابن الحذاء: العاص ھذا أخو الحارث بن هشام جدّ أبي بکر؛ وھو أخو 
أبيی جھل بن ھشا 


.)۲۸٤/٦( ا المتتقی)‎ )١( 
.)۲٠٢ تعجیل المنفعة) (ص‎ ۷ )۲( 
.)٦٥٥٥ /۲٢( )٣( 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء )۱١(‏ باب )٢٢٦۹(‏ حدیث 


2ءء وعلائفتی مات 22 عتو الا ہے تس 
سو ٤ےج‏ رو ةً َو ٤‏ 


صا آنه ارہ اوہ : 
إلَيْه نَفَرْ مِنْ جُهَيْنَةَ وَنَقَرّ مِن بَنی الْحَارِثِ : ِن الَْزْرَج. 5 امر 
مِنْ جُهَيْةَ عِلدَ رَجُْل مِنْ بَني الحَارِثِ : بن الْحَزرَج. مال إِيْراھیم بن 
کات مات مد امت سر جات اد اس اسم سس موہ ھی 


قَانٌ جالساً عِنْڈ أبانٌ بن عُلَمَان فَاحْتَصم 


کے ا 
اه 


قلت: وغفل ۔ رحمه اللہ ۔ عن کونە قتل ببدر؛ فکیف یموت في زمن 
عثمان؟ والذي یرفع هذا الإاشکال ان تکون المحاکمة في الإارث المذکور 
تأاخرت من زمان بدر إلی خلافة عثمانء ومن یقتل یوم بدر کافراً لا یتحاکم 
إلی عثمان فی خلافتهہء ثم راجعت لفظ القصةء فإذا الذي تحاکم إلی عثمان 
أُنھما ولدا العاص بن هشام المذکور؛ فیحتمل ان یکون هو سعید الذي ذکرہ 
ابن بی حاتم؛ انتھی کلام الحافظ . ت۳ 

وتعقب الزرقانی''' کلام الحافظ فقال: سھوہ ظاهر فإنه لم یتخاصم 
فی إِرث العاص٠‏ وإنما ذکر فی صدر الخبر لبیان أنه خلف شقیقین وواحداً لأم 
أخری؛ والذي تخاصم إلی عثمان؛ إنما هو ابن العاصي؛ وابن ابنە الذي مات 
أبوہ قبل ذلك؛ ولا ذکر لمیراث العاص أصلاً حلاً للڑشکال؛ انٹھی. وھذا 
ظاھرء لکن إشکال الحافظ مبنی علی کلام ابن الحذاءء فلا ینکشف الغطاء 
حتی ینظر کلام ابن الحذاء. 

۰۹ ۔ (مالك عن عبد الل بن أبي بکر) بن محمد بن عمرو (بن 
حزم) بحاء مھملة 7 (أنە أخبرہ أبوہ) أبو بکر بن محمد (أنهہ) أَي آپا گر 
(کان جالساً عند أبان بن عثمان) بن عفان وکان أبان أمیر المدینة (فاختصم 
إليه) أي إلی أبان (نفرٌ من جھینة) بضم الجیم وفتح الھاء قبیلة معروفة (ونفرٌ من 
بنی الحارث بن الخزرج) بطنٌ من الأنصار (وکانت امرأۃ من جھینة عند رجل من 
بني الحارث بن الخزرج؛ یقال لە: إبراھیم بن کلیب) مصغراً تابعي (فماتت 


.)۹۹/٤( ؛شرح الزرقاني)‎ )١( 


۲۱ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء )۱١(‏ باب (۱۲۷۰) حدیث 
المَرَاۃ. وٹرگٹ مَالا وَمَوَالِيَ. فَوَرِٹھا ابْنھَا وَرَوَجُھَا . تم مَات ابْتھا. 

نان و نت یا بن الحَوَايِي. کا کا رھ ین کات 
جیورت کات ت مُمْ مَوَالی صَاحِبَيِتًا . فَإذَا مَاتَ وَلْدمَا 
فلا وَلَاؤمُْمْ. وَنَحٌُ کی سج ثمَان لِلَحْهَِینَ بولاہ 
کک 


۰ .۔ وحذئني مَاِكٌ؛ 


کک ۰ “ھ۶ و کی رھ رص ک6 ۳ ع٢×‏ 1ک 7 7 1+ ر٥‏ 
ا س۶ 7ے 20ھ 
عَتَاقَةً. تم إِن ہہ سس ---دھكکكکسحےُمسسست 


المرأة) أي زوجة إبراھیم (وترکت مالا وموالي) أي عتقاء لھا (فورٹھا ابنھا) لم 
یسم (وزوجھا) إبراھیمء وورث ابنھا الولاء للعصوبة (ثم مات ابنھا) الذي ورثٹ 
المال مع الزوج وورث الولاء خاصة. 

(فقال ورثته) أي ورثة الابن : (لنا ولاء الموالی) الذی ورثە عن أمہ؛ لأنه (قد 
کان ابنھا) أي ابن المعتقة (أحرزہ) ورائة عن أمه (فقال الجھنیُون:) أيى عصبات 
المرأۃ من جھینة (لیس) الأمر (کذلك إنما هم) أي العتقاء (موالي صاحبتنا) أي 
المرأةۃ المتوفاةۃ کانت منا (فإذا مات ولدھا فلنا) أي رجع إلینا (ولاؤهمء ونحن نرٹھم 
زی وہ سن (للجھنیین بولاء الموالي) دون ورثة الابن . 

قال محمد''': وبھذا أیضاً نأخذ إذا انقرض ولدھا الذکور رجع الولاء 
ومیراث من مات بعد ذلك من موالیھا إلی عصبتھا ٠‏ وھو قول أبيی حنیفة 
والعامة من فقھائناء انتھی . 

۰ء (مالك أنه بلغه أن سعید بن المسیب) التابعی الشھیر (قال 

نی رخل فلت رارف سی الات مل بی چو ازئرھا ابغا ماق استی 

7 أي المیت (عتاقة) بفتح العین ووھم من کسرھاء قاله الزرقاني و ان 


.)۳٥٣ص( ا موطاً محمد؛‎ )١( 


۲۲٢ 


۰٠۔‏ کتاب العتق والولاء )٦١(‏ باب (۱۲۷۰) حدیث 
الّجْلَيْن مِنْ بَنيه هَلکا. وَتَرّگا أَوْلَاداً. فكَقَال سَعید بْٰنْ المَسَیّب: يَرتُ 
الْمَوَالِیء الَبَاقی مِنَ اللْلَانْة. فَإذَا عَلَكَ هُوَء غَوَلَدُهْ وَوَلَدُ إِخُوَتهِ في 
الْمَوَالٰي شَرْعٌء سَوا2. ٰ 


أَ 


الرجلین من بنيه ھلکا) أي ماتا (وترکا أولادأء فقال سعید بن المسیب: یرٹ 
الموالي) قال الزرقاني''': کذا رواہ یحیی؛ وھو خطأء وصوابه الولاء کذا 
قیلء والروایة صواب بتقدیر مضاف أي ولاء الموالي: وھو بالنصب مفعول؛ 
والفاعل الابنء انتھی. یعنی ما سیأتی من قولە: الباقی من الثلائةء والمراد بە 
الابن الباقی منھم. (الباقی) أَي الحي (من) بنيه (الثٹلائة فإذا ملك ھو) أي 
الثالث أیضاً (فولدہ) أي ولد الثالث (وولد أخویه) الذین ماتا قبل (فی ولاء 
الموالي) أي موالي جذڈّھم (شْرَغُ) بفتح المعجمة والراء وعین مھملة (سواء) 
عطف بیانء قاله الزرقاني . 


رلک السےکی ےی ج0 الال ارات تر لت رت تی رای ۶ع آ سا 
تال 31راقے: ور کی ملا الا تع آی سراہ ای مود نے شررعا 
واحداًء وفي (مختار الصحاح): وقولھم: الناس في ھذا الأمر شرَغٌ أي سواء 
یحركه ویسَکنْ ویستويی فہه الواحد والجمع والمذکر والمؤنث؛ اٴھ. 

قال البیھقی'': وقد روي فیه حدیث مرسل یؤکد ما مضی من الآثار. ثم 
اُخرج بسندہ إلی الزھري؛ قال: قال رسول ال ق: المولی اخ فی الدلین 


رقال لی 2(ولاے لا ‏ صصۃ التعلق سی آ3 اشرلی اضق اذا 
لم یخلف من نسبه من یرث ماله کان ماله لمولاہء فإن کان مولاہ میتاً فھو 


.)۹۹/٤( ل( شر الزرقاني)‎ (١( 


(۲) (السنن الکبری) .)۳۰٣/۱١(‏ 
(۳) ا المغني) .٦۲٤٤٢/۹(‏ 


۲۳ 


۰٠۔‏ کتاب العتق والولاء )٢(‏ باب (۱۲۷۰) حدیث 


4ؤ“ ؿٴ ق ؿ“ ؿژ ؿۃ ؿ٭ ؤؿٛ غ٭ ؿٛ ةڈ قھ ؿ ةۃ *٭ ھ+* ی٭ یؿی و ھج ھی >> ھی“ یج جج ےج٭ قی وج می ھی مج مج می <ج و ٭ مو جج مج مج مج مج مج جج مج ےج ھجم ےچ ھی يی مج و .+>+> جج یج یھ ھی وھ 


ىي ج 


لأقرب عصبتهء سواء کان ولداً أو أباً أأو عماً أو ابن عم أو غیر ذلك وسواء 
کان المعتق ذکراً أو أنٹیء فإن لم یکن لە عصبة من نسبه کان المیراث لمولاہ 
ئم لعصباته الأقرب فالأقرب؛ وکذلك أبداأء روي ھذا عن عمر بن الخطاب؛ 
وبە قال الشعبي والزھري وقتادة ومالك والثوري والآوزاعی والشافعی 
وأبو حنیفة وصاحباہ ٰ 


وقد رُوي عن علي ما یدل علی أن مذھبه فی امرأةۃ ماتت وخلفت ابنھا 
واخاھاء آأو ابن اأخیھاء ان میراث موالیھا لأخیھا وابن أُخیھاء دون ابٹنھا. 
ورّوِي عنه الرجوع إلی قول الجماعةء وروی أحمد بإسنادہ عن زیاد بن أَبي مریم 
ان امرأۃ أعتقت عبدا لھاء ئم توفیتء وٹرکت ابناً لھا وأخاھاء ٹم توفی 
مولاھا من بعدھاء فأتی اأخو المرأة وابنھا رسول الل قَُ فی میرائہء فقال گل : 
میراثه لابن المرأةۃء فقال اأخوھا: یا رسول اللہ لو جَرٌ جریرة کانت علي؛ 
ویکون میراثه لھذاء قال: نعم. 

وروی بإسنادہ عن سعید بن المسیب ان رسول الل قٍ قال: (المولی اخ 
فی الدینء ومولی النعمة یرثە أولی الناس بالمعتق)ء إذا ثبت ھذا فإن المُعْتقَةَ 
إذا ماتتء وخلفت ابنھا وأخاھاء [أو ابن اأخیھا] ثم مات مولاھا فمیرائہ 
لابٹھاء وإن مات ابٹھا بعدھا وقبل مولاہاء وترکت عصبة کأعمامه وبنی عمه؛ 
ٹم مات العبد وترك أخا مولاتہ وعصبة ابنھاء فمیراثہ لأخی مولاتہ؛ لأنہ أقرب 


وروی عن علي روایة آخری أنە لعصبة الابنء ورُوي نحو ذلك عن عمر 
وابن عباس ‏ رضي اللہ عنھما ۔ وابن المسیب٠ء‏ وبە قال شریحء وھذا یرجع 
إلی ان الولاء لا یورث کما یورث المال؛ وقد رُوي عن أحمد نحو ھذاء 
واحتجُوا بروایة عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ أن رئاب بن حذیفة تزوج 
امرأۃء فولدت لە ثلائة غِلَمةٍء فماتت أمھمء فورثوا عنھا ولاءَ موالیھاء وکان 


٤٢ 





٠‏ ۔ کتاب العتق والولاء )١١(‏ باب )۱٢۲۷۰(‏ حدیث 








عمرو بن العاص عصبة بنیھاء فاخرجھم إلی الشامء فماتواء فقدم عمرو بن 
العاص ومات مولاہاء وترك مالء فخاصمہ إخوتھا إلی عمر ۔ رضي اللہ عنه - 
فقال: قال رسول اللہ قُ: ما أحرز الوالد والولد فھو لعصبته من کان رواء 
ُبو داود وابن ماجە'' والصحیح الأول؛ فإن الولاء لا یورثٹ؛ وإنما پورث 
بەء وھو بات للمعتق پرث بە أقربٔ عصباته. 


و حدیثٹ عمرو بن شعیت غلط قال حمد . التاسن نلظرت عمرو بن 
شعیب فی هذا الحدیث؛ فعلی ھذا لا پرث المولی العتیق من أقارب معتقه إلا 
عصباته الأقرب فالأقرب علی ترتیب :العصبات؛ انتھی مختصرا. 


وفي (الشرح الکبیرا''': هذا قول أکثر أھل العلم یعنی الولاء للکبر قال 
احمد: روي ھذا عن عمر وعثمان وعلي وزید وابن مسعود وابن عمر وأأبي بن 
کعب وأبي ود البدري وأسامة بن زید وبە قال عطاء وطاووس وسالم 
والحسن وابن سیرین والشعبي والنخعي والزھري وقتادة ومالك والثوری 
والشافعي وإسحاق وآبو ثور وأصحاب الرأي وداود کلھم قالوا: الولاء للکبر. 

رتضمیرہ آله یرت السق من عصبات سیدہ أقربھم إليه وأولاھم بمیرائہ 
یوم موت العبد وذھب شریح الی ان سح بت کالمال ج تا عن 
المعتقء فمن ملك شیئاً فی حیاته فھو لورثتهء وحکكي ذلك عن عمر وعلي 
وابن عباس وابن المسیب؛ وروي عن احمد نحوہ والمشھور عنه مثل قول 


الجمھوں اھ . ۱ 
۱ وترجم البيھقی فی اوہ۷ !"' (اہات: الولاء 02-0 من عصٰة 'المعتق 


.)۲۷۳۲( آخرجه أبو داود (۲۹۱۷)ء وابن ماجە‎ )١( 


.)۳٦٣۳ /۷( (الشرح الکبیر علی المغني)‎ (٢۲) 
.)۳۰۳ /۱۰( مکذا فی الأصلء والظاعر سنہ‎ )۳( 


۲٥ 


٠۰‏ ۔ کتاب العتق والولاء (۳) باب 


(۱۳) باب میراٹث السائشة وولاء من اأعتق اليھودي والنصراني 





وهو الأقرب فالأقرب منھم بالمعتق)ء وذکر فيه الآثار المذکورۃ في 
(الموطا)ء وآخرج أیضأً عن سعید بن المسیب أن عمر وعثمان قالا: 
الولاء للکبر ؛ تم ترجم (ہاب من قال: من اآخون العراف حر الو لا:ك 
وذکر فيه الاثار المختلفةء وحدیث عمرو بن شعیب المذکور؛ ثم قال: 
ومرسل ابن المسیب عن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ اصحٌ من حدیث عمرو بن 
شعیب؛ ولیس في ھذا الحدیث المرفوع آن النبي قللء قال ذلك في 
الولاءء ٢ھ.‏ 

وفي قالبدائم؛'' ٠‏ روینا عن النجباء السبعة أنھم قالوا: الولاء للکیں 
فاتفاقھم علی ھذا اللفظ دلیل علی سماعھم ذلك عن رسول اللہ قللُ مع ما آن 
هذا حکم لا یدرك بالقیاس؛ فإن لم یکن فقد ظھرت الفتوی بینھم ولم یظھر 
لھم فیھا مخالف؛ فیکون إجماعاًء ومعنی قولھم: الولاء للکبر أي للأقرب اي 
قرب العصبة إلی المعتقء 

قال السرخسی: زعم بعض العلماء بظاھر ھذا اللفظ أن الولاء لاکبر بنی 
المعتق بعدہ وقال: الأکبر قائم مقام الاب في الْذْبٗ عن العشیرۃ؛ 
ورسول اش لا قدّم الأکبر بقوله: (الکبرا فیقدم آکبر البنین في استحقاق 
الولاء لھذاء والمذھب عندنا أن المراد بالأکبر الأقرب؛ اھ. 


)۱٣(‏ میراث السائبة 
تَاعَلَة سی تاب الا ھی على رجد الارض قالة ساب لاہ رمائٹت 
لے قالسافتا سی آفقی تجت سی سب آلوے حا فحائٹ ہسش سڈ 


کاعِیٔشة راضیة) بمعنی مرضیةء وھی أن یقول لعبدہ: آُنت سائبة یرید بە العتقء 
ولا خلاف فی جوازہ ولزومہ وإنما گر مال العتق بلفظ سائیة؛ لاستعمال 


.)٦٦٦ /۳( ؛بدائع الصنائع)‎ )١( 


۲٦٢ 


٠۔‏ کتاب العتق والولاء (۱۳) باب 








الجاھلیة لھا في الانعامء ولقوله: إنه أَمِرٗ ترکە الناس؛ وترکوا العمل بەء قاله 
او فا ("١)‏ 
تلای ےی 

وقال انتا ۶۷ روی تین (العتےة) اُصبغ عن ابی القاسم و عق ٣"‏ 
السائة؛ لانه کھىة الولاء وقال عیسی عئە: : آکرهه واُنھی عنە: قال اُصبغ 
00" لا تعجبنا کراہته لذلك: وھو جائز؛ کما یعتق عن غیر اھ . 


زقال: لیف" الفاظ العتق تنقسم إلی صریح وکنایةء فالصریح لفظ 
الحریة والعتق؛ وما تصرف منھماء والکنایة نحو قوله: لا سبیل لي عليك: 
واقت سائك؛ واذھب حیث شئت٠‏ فہذا إن نوی به العتق عتق؛ لآنه پحتملہ؛ 
وإن لم ینوہ لم یعتق؛ لانه یحتمل غیرہ اھ . 

وکان هذا من داب الجاھلیة: وعدمھا الاسلام وأآخرج البہخاري فی 
اصحیحہا' عن عزیل عن عبد اللہ قال: إن أھل الإسلام لا يُسَیْبُونء وأھل 
الخاقے مھ ال اج ات هذا طرف من حدیث: أخرجه الإسماعیلي 
الہ ولفظہ قال: جاء رجل إلی عبد اللء فقال: إني أعتقت عبداً لي سائبة 
فمات؛ فترك نات ولم یدع رثا فقال عبد الله وذکر حدیث الباب: وزاد 
اق ولي نعمتهء فلك میراثہء فإن تأثمت أو تحرجت في شيءء فنحن نقبله 
ونجعله فی بیت المال. 


وآخرجه الیقٌ ۷ بسندہهہ فقال: حاء رجل ای عد الله یعنی ابن مسعود 


.)٦٦٤٠٠١ /٤( ؛ شرح الزرقانی)‎ )١( 

.)۲۸٦/٦( االمنتقی)‎ )٢( 

.)۳٣٣ /١٤( ۃ المغني)‎ )۳( 

۵ ح۷۸۴ںہ.- 

.)٥٤ /٥( افتح الباری)‎ )٥( 

.)۷۹/۴۳( ڈالسنن الکبری) (۱۰/ ۳۰۰)ء وانظر (التمھید)‎ )٦( 


۲۷ 


۰٠۔‏ کتاب العتق والولاء (۱۳) باب 





فقال: إنی اأعتقت غلاماً لي وجعلته سائبةء فذکرہ؛ وحکی عن الشافعي ان 
العتق ماض٠؛‏ ولە ولاؤہ. 

زی تاتیتا 2۴ اذاعت ط اي ساتيء فالقرط باطل: والولاء لمن 
أعتق وغْلِم من ھذا کلە ان العتق في السائبة صحیح لازم عند الأربعةء ومن 
کرھه وأنکرہ إنما کرھہ؛ لأنه من اأعمال الجاھلیة؛ ولذا قال ابن مسعود: إن 
اُھل اللإسلام لا یسیبون . 


وولاء من أعتق الیھودي والنصراني 

قال ان ۳6 : اجمع اُھمل العلم علی أَن السید یرٹ عتیقه إذا مات 
جمیع ماله إذا اتفق دینھماء ولم یخلف وارثاً سواہ؛ لقوله نل : (الولاء لحمة 
کلحمة النسب) والنسب یورث بە؛ كکذلك الولاء وإن اختلف دین السید 
وعتیقه؛ فالولاء ثابتہ لا نعلم فيه خلافاً؛ لعموم قوله 8: (الولاء لمن 
اأعتق)ء وقوله: ا الولاء لحمة کلحمة النسب)؛ ولآن الولاء إنما یثبت لە عليه 
لانعامه بإعتاقەء وھذا المعنی ثابت مع اختلاف دینھما . 

وھل یرث السید مولاہ مع اختلاف الدین؟ فيه روایتان: إحداھما: یرثه 
روي ذلك عن علی وعمر بن عبد العزیزء وبە قال أھل الظاھرء وقال مالك: 
یرث المسلم مولاہ النصراني؛ لأنه یصلح لە تملکە؛ ولا یرث النصراني مولاہ 
المسلم؛ لانه لا یصلح لە تملکء وجمھور العلماء علی أنە لا یرثہ مع اختلاف 
دینھماء لقول النبی قَ: 9لا یرٹ المسلم الکافر ولا الکافر المسلم)؛ ولانہ 
میراث؛ فیمنعه اختلاف الدین کمیراٹ النسبء ولآان اختلاف الدین مانع من 
المیراث؛ فمنع المیراث بالولاء کالقتلء والرق یحققه ان المیراث بالنسب 
آقوی فإذا منع الأقوی فالأأضعف آولی . 


.)۲٦۷ /۲( )١( 
.)۲۲١٢٥٢/۹( (المعغنيی)‎ (۲) 


۲۸ 





ا رھ و ہو او و مھ ھ0 0 وا و وا و 0 ور وو و و و و او رتو یوہ7 7 و و وو وو وو او ےا وو وھ ویو یھ وا کی 





ولان النبي قَللاٍ ألحق الولاء بالنسب بقوله: ٴالولاء لحمة کلحمة النسب؛ 
فکما یمنع اختلاف الدین التوارث مع صحة النسب وثبوتەء کذلك یمنعه مع 
صحة الولاء وثبوتەء فإذا اجتمعا علی الإسلامء توارثاء وھذا أُصح فی الأثر 
والنظر؛ فإن کان للسید عصبة علی دین العبد ورثه دون سیدہ وقال داود: لا 
یرٹ عصبته مع حیاتهء ولناء أنه بمنزلة ما لو کان الأقربُ من الَصَبة مخالفاً 
لدین المیت؛ والأبعد علی دینه ورث دون القریبء انتھی . 


وفی (البدائم۷'': الو لاء للمعتق سواء کان المعتق والمعتق مسلمین أو 
کافرین أُو کان اأحدھما اتا والآخر کافراً لوجود السیت وعموم الحدیث؛ 
إلا آُنہ لا یرئہ لانعدام شرط اللارث وھو ساد نات ال النبی گیا عایا : 
و مل سس 020 2 یکون ہی ثابتاً را ولا پرٹ ںہ ند 
الشرط وکذا لو کان للڈمی الذي هو معتق العید طرس شتت 
کٹ لحم سام آو ان عم ستہہ فإنه یرث للولاء؛ لان الذمی یجعل 
1 ا و کی لا خی من انصامین اڑا ال بت لباق تھی 


را0 اق 07 ل0 فیس لگا اس ساسا سظّسمتا 
و ُسلم عندہء فلا ولاء للکافر علی المسلم؛ بل ولاؤہ للمسلمینء ولا بعود 
لە إِن أُسلم علی المذھب؛ عکس ما لو أعتق المسلم کافراء کما فی (المدونة) 
ففیھا: إن اعتق المسلم کافراً فماله لبیت مال المسلمین؛ إن لم یکن للمسلم 
قرابة علی دینەء أي فإن کان لە قرابة کفاں فالولاء لھم؛ وینبغي ما لم یسلم 
العبد فإن اسلم عاد الولاء لسیدہ المسلم . 





.)٦٦۹/۳( ٢عئانصلا (بدائع‎ (١) 
.)٦٦٤/٤( (الشرح الکبیر‎ )٢( 
۲۹ 
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قال الدسوقي: قوله: بل ولاؤہ للمسلمین المراد بالولاء ھھنا بمعنی 
المیراثء لا بمعنی اللُحمة؛ إذ هو ثابت لمن أعتق ولو کافرأء ولا یلزم من 
انتقال المال انتقالھاء وقوله: فإن آسلم عاد الولاء؛ لعل الفرق بین عودہ في 
هذہ وعدم عودہ في مسألة المصنف بإسلام سیدہ؛ قوۃ الإسلام الاأصل في ھذہ 
دون الأولء انتھی . 

رقاق ارت 2الت :العلباء فی ولاء العبد المسلم إذا أعتقه النصراني 
قبل أن یباع عليه لمن یکون؟ فقال مالك وأصحابه: ولاؤہ للمسلمین فإن آسلم 
مولاہ بعد ذلك لم یعد إليه ولاؤہ ولا میرائہء وقال الجمھور: ولاؤہ لسیدہ؛ فإن 
أسلم کان لە میرائہء وعمدة الجمھور آن[ل ۷ء کالين ال ڈا أسلم الأب بعد 
ےو سس تت0 عمدة مالك فعموم قوله عز اسمە: : لن 
مل الله لِلْكَفرتٹَ عَل اَلَژْمِینَ سَیلا 4 وأما إذا وجب لە الولاء یوم العتق؛ ثم طرأ 
عليه مانع من وجوبەء فلم یختلفوا أنە إذا ارتفع ذلك المانع أنە یعود الولاء له 


ولذلك اتفقوا أنە إذا اعتق النصرانی الذمی عبدہ النصراني قبل أُن یسلم 
اُحدهما ثم ا العبد أن الولاء یرتفعء فإن اسلم المولی عاد إليهء وإن 
کانوا اختلفوا فی الحربي یعتق عبدہء وھو علی دینهء ثم یخرجان إِلَینا 
بيٌّی جال مالقد ھر مھ یکم تالآ کت لا لا حسباة راعد 
ان یواليی من شاء علی مذھبه فی الولاء رالتعالك: وخالت ایت الک 
فقال: إذا أسلم العبد قبل المولی لم بعد إلی المولی ولاؤہ أبدأء وقال 
ابن القاسم: یعود وھو معنی قول تَالفَ“ لن سالک یعتبر وقت العتقء وھذہ 
المسائل کلھا هي مفروضة في القول لا تقع بعد فانه لیس من دین النصاری 
ان یسترق بعضھم بعضاء ولا من دین الیھود فیما یعتقدونه فی ھذا الوقت؛ 
ویزعمون أنە من ملکھم؛ 





.)۳٦٣٣ /۲( الہدایة المجتھد)‎ )١( 


٠۔‏ کتاب العتق والولاء )۱۳٣(‏ باب (۱۲۷۱) حدیث 
: : 


ؤ۱ۂٴ۵..۔ وحثنخني مَالِكٌ؛ أَنَهُ سآ ابْنْ شِْهَاب عَنِ 
السَاؤبة؟ وت بوالي من کے فان مات وَلَمْ يوَال أحَدا ا 

َال مَالِكٌ: 7 اوک کین کات 
7 


ثأ مِيَائه لِلمْلِمينَ. وَعَقْلهُ عَلَيْھم. 


۱ -۔-۔ (مالك أنه سال ابن شھاب) الزھري (عن) ولاء (السائہة) 
تقدم تفسیر باقي الترجمة (فقال) الزھري : (یوالي من شاء فإن مات) العتیق سائبةً 
(ولم یُوالِ أحدا فمیراٹه للمسلمین وعقلہ) أي دیته (علیھم) أي علی المسلمین: 
وھذا اُحد المذاهب الاتیة في میراث السائبةء ولم یختر الإمام مالك قول 
الزھري بتمامهء فإنه لم یقل بأنه بوالي من شاء ولذا تعقبه بقوله: 

(قال مالك: إن أحسن ما سمع) مالك عَبّرَ بالغائب؛ ویحتمل 7" 
دو ا السائبة أنه لا ُوَالي اأحداأء وأن میراثهە للمسلمین وعقله علیھم) قال 


الزر قانی . وإليه دھب مالك وجماعة من اُصحابه وکثیر من السلف؛: وقال 
0 ۱ 


او * 


7.0 


7 ا 


حلد.۱. 





ابن الماجشون وابن نافع والشافعی: ولاؤہ لمعتقه انتھی 


لآ ھسر ا اس مل جع قارف نان لی مر اٹ 
شیئاً رڈہ فی مثله. 

وفي (المغني) و(الشرح ایكس1: اق: لاشسيلد فی ذلك روایتین. إحداھما 
وھو المنصوص عنە: أنه لا ولاء لە عليه نتاوی مھ اترم جا 
یشتري بە رقاباً بُعتقُھم لروایة ابن عمر أنه اأعتق عبداً سائبة فمات؛ فاشتری 
ابن عمر - رضي اللہ عنه ۔ بمالە رقاب فاعتقھم . وَالرواية الا تن آ مد2 آن 





.)۱٠٠ /٤( ؛ شرح الزرقانی)‎ ١١( 
وسیأتي الکلام علی عقل السائبة فی محله.‎ (٢( 
.)۲۲۱/۹( ا( المغني)‎ )٣( 


جس 


٠۔‏ کتاب العتق والولاء (۱۳) باب (۱۲۷۱) حدیث 
عو نہی پیکاکیھجد ذ ا پووجوھوکچ ھک حس تسد 





الولاء للمعتق؛ وھو قول الشعبي والنخعي وابہن سیرین وراشد بن سعد 
وضمرة بن حبیب والشافعی وأھل العراق؛ لقوله 8ل : (الولاء لمن أعتق)؛ 
وقالا: لعل أحمد ذھب إلی شراء الرقاب استحباباً لفعل ابن عمرء والقول 
ومالك وابو العالیة ومکحول: یجعل ولاؤہ لحماعة المَسَلمیی 

ار ایی سے اہم رو ای قد ۔ أنه قال لمن اأعتق گئے وا کے (أت 
ولٰي نعمته4؛ فان ناترتۓ وت وتجعلہ نی پیٹ المال' وروی 
بوسوسیں ہی رد جا ا فان قبله 
راتا السَابة کو ۰ اأعتقهء کذا فی (المغنی). 

7 ابن ےن 0۸0+0 فیمن اعتق سائة؛ "7 مالك : ولاؤہ بر 
فقط فیکون ولاؤہ لہ وقال الشافعيی وایو حنیفة: لاو للمعتق علی کل 
حال: وبںھ4 قال ايد وداود وأابو ثوں وقالت طائفة : له اُن یجعل ولاءہ حیث 
شاء وإن لہ یوال جا کان ولاؤہ لبيتتتت وبه قال اللیث والآوزاعی: 
وکان إبراهیم والشعبی یقولان: لا باأس ببیع ولاء الىاة ومت: ولا اغرف 
لھما حجةء انتھی. 

وتقدم فيی ول الباب عن ‏ الھدایة) ان ولاءهہ لمعتقه والشْوط باطل: وقال 
محمد فی (موطژثہہ'”'': قال رسول اللہ قٌٍ فی الحدیث المشھور: (الولاء لمن 


.)۳٦٣٣ /۲( اہدایة المجتھد)‎ )١( 
.)۳۲۲ /۳( موطاً محمد مع التعلیق الممجد؛‎ ١ )۲( 


۲ 


٣۔‏ کتاب العتق والولاء (۱۳) باب (۱۲۷۱) حدیث 


'ٴ َال مَايِك في الْيَهُودِیٗ وَالَْسرَانِی بُسْلِمُ عَبْدُ أَحَيممَا فَیْعْين 


أعتق؟ء وقال ابن مسعود: لا ساثبة فی الإسلامء ولو استقام أن بُعْيق الرجل 
سائبة؛ فلا یکون لمن أعتقه ولاؤہ لاستقام لمن طلب من عائشة أن نعتق, 
ویکون الولاء لغیرھاء فقد طلب ذلك منھاء فقال رسول اللہ پل : ۃالولاء لمن 
أعتق) وإذا استقام ان لا یکون لمن أعتق ولاء استقام أن يُسْتَتْنَیٰ عنه الولاء 
فیکون لغیر واستقام أن یھت الو لا ویبیعەء وقد ٹنھی رسول اللہ گا عن بیع 
الولاء وفیته والولاھ غتاتا ہمٹزلة الشتے وغر لین اعتق إن اأعتق اه او 
خر بر ٹر آی :خزات راقااس اف +اتی 

وقال العینی''': اختلف العلماء فی میراث السائبةء فقال الکوفیون 
والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور: ولاؤہ لمعتقه وقالت طائفة: میراله _ 
للیکلین ٠‏ وروي ذلك عن عمر بن الخطاب وعمر بن عبد العزیز وربیعة 
وابي الزنادے وھو قول مالك وھو مشھور مذھبهء انتھی . وأخرج البيھقی فی 
(سننه) الاآثار سس سد 


ان یباع عليه) قال 02 یقتضيی نہ یباع عليه إن لم یخرجه عن و 
ووجحه ذلك ان لا یجور استرقاق کافر انت روي عن النبی اَل آنہ قال: 
(المسلم اُخو ات ا یثلمه؛ ولا یظلمه)ء ولیس حین أثلمه لہ اأعظم من آن 
یسلمه إلٰی استرقاق سی اقھی 

وقال ابن الھمام: إذا اشتری الکافر عبداً مسلماً یجر علی إخراجه عن 
ملکه بالبیع فان فعل والا باعه القاضی عليه ودفع ثمنه إليه انتھی: 


.)۳٣/۱٢( معمد القاريی)‎ )١( 
.)۲۸۷ /٦( ا المنتقی)‎ )٢( 


۳ 


۰٠۔‏ کتاب العتق والولاء ۱ )۱٣(‏ باب (۱۲۷۱) حدیث 


00770 ات فان و النَضْرَانِيی 
بَعْدَ ذْلِكَ لَمْ برجم إِلَيْه الوَلَاء آبّد 


فال: وَلكِن إِذّا أَغْتَقَ الیْهُودِیٔ 
تم أَسْلَم الْمُعْتَیْ ٠‏ 2.7 ليھُودِی أو 


ا الذي أَغتقَهُ. رَجَمَ إِلَيْه الوَلَاء. لأنَهُ فَذْ کان ثبَتَ لەُ الولاءٴ یَومَ 
می ٰ 


سچ 
ہا: ٢‏ 
نی 
۴ 

.))ٔ 

٦ ۰ 

. 

"0 


٦ 


(إن ولاء العبد المعتق) بفتح التاء (للمسلمین) وتقدم الخلاف في ذلك في 
ترجمة الباب (فإن اأسلم) السید (الیھهودي أو النصراني بعد ذلك) اي بعد عتقه 
(لم یرجع إليه الولاء أبدا). 

قال الباجي''': وذلك أن العتق وقع في وقت یمنع ثبوت الولاء افتراق 
الدینین؛ لأنه لا یثبت ولاء مسلم للکافر؛ قال تعالی : ٭یَأا الِنَ ءَامنوا لا تَنَنْدُوا 
الٰہود والصریق ن42 الأیةء فإذا اأعتق الکافر المسلم؛ ولم یصح ثبوت الولاء 
للکافر؛ ولا بد من الولاء لم یکن لە موضع یرجع إليه وی جَاقة 
تین فیثبت ولاؤہ لھم ٠‏ لقولہ تعالی : فا وََلِمنوَ وَأَلزينَتُ بَتَمُغ َء 
بعض 

(قال) مالك : (ولکن إذا اأعتق اليھودي أو لے عہدا) یکون (علی 
دینھما) وصار ولاؤہ للسید لاتحاد دینھما (ثم أسلم المعتق) بفتح التاء (قبل ان 
۔یسلم) السید (الیھودي أو النصراني الذي أعتقه) وصار ولاؤہ للمسلمین (ثم أسلم 
الذی أعتقه رجع ! إليه) أي إلی السید (الولاء) عن المسلمین (لآنه قد کان ثبت لە 
الولاء) أولاً (یوم أعتقه) لاتحاد دینھماء وحیل بینھما إسلام العبدء فلما 3 
بے اتضا زال المانع . 


قال الباخی 2 یرت آ٥‏ التسراتی ات اغنق عیذہ التضراتی× ققة ثیت ال 


)١(‏ ەالمنتقی) /٦(‏ ۲۸۷). وراجع (الاستذکار؛ (۲۳/ ۲۲۷) أیضاً. 


نس 


٠۰‏ ۔ کتاب العتق والولاء ۱ )٣۳(‏ باب (۱۲۷۱) حدیث 


قال الات َإِنْ گان لِليْهَودِیٌ آو التَضْر ھی نی وَلَد مُسْلِمٌ رت 
مَوَالی أبیه الَيَهُودِيٌ أو الَضْرَانِیء إِذَا ا ار ان رٹ 
بل لی افَفنع یٗمویسھُس مسا عو موا سی 


الولاء لاتفاق ك0 فإن اب احدھما ثم مات المعتق لم یرثہ المعتق 
لاختلاف الدینینء وذلك معنی بٍ یمنع التوارث مع الش تم و کال مع الولاء 
ولو جمعھما الإسلام بعد العتقء ثم مات لورثہ المعتق لاجتماعھما في الدینء 
ولا یمنع من ذلك افتراقھما في الدین بعد ثبوت الولاء کما لا یمنع من ذلك 
افتراقھما فی الدین بعد ثبوت النسب إِذا کانوا مسلمین یوم التوارث . 


فالمراعی في ثبوت الولاء یوم العتق ان یکونا علی دین واحدہ لا یٔبالیٰ 
اي دین کان من إیمان أو کفر؛ والمراعی فی استحقاق المیراث یوم الموت؛ 


د٭٠‎ 


انتھی . 


(قال مالك: وإن کان للیھودي أو النصراني) المذکور في القول السابق 
(ولد مسلم) وقد أعتق أبوہ عبداً علی دینە (ورث) بصیغة الماضي جزاء لقوله: 
وإن کان (مواليی أبيه اليهودي أو النصرانی إذا أسلم المولی المعتق) بفتح التاء 
(قبل أن یسلم) الَعیة الھزدی آو النصرانی (الذي أعتقهہ) والسید والعتیق کلاھما 
کافران یوم العتقء فثبت للسید الولاء لاتحاد دینھما یوم العتق . 

قال الباجی''': یرید أن الکافر إذا أعتق عبدہ الکافر ثبت لە الولاء علی 
ما تقدمء فإذا اُسلم المعتق بعد ذلك ثم مات ولمعتقه ولد مسلم؛ ورثہ الولد 
المسلم؛ لانە قد وجد حال العتق ما یوجب ثبوت الولاء من اتفاق دین المعتّق 
والمعتقء ثم وجد یوم التوارث اتفاق دین الوارث؛ وھو ولد المعتق ودین 
الموروث٠؛‏ وکان المعتق لکفرہ لا یرث المعتق المسلم ولا یحجب احدا عن 


میرائہ کما لو مات: فان وَلذہ پرث من ثبت لہ ولاؤڑی انٹھی . 


.)۲۷۸/٦( ا المتتقی)‎ )١( 


ا 


٠۔‏ کتاب العتق والولاء )٣۳(‏ باب (۱۲۷۱) حدیث 


ےت فا ٍ ۔ .- 
0(۷ 5ات تہ جس امو ملا پر کی رتو اط تن 


کو کھو ں تھ ھ ات تہ ھک و 
ٰ لا رای وَلَاۃ قَوَلَاء 7 الْمْلم لِجَمَاعَة الْمْسْلِمينَ. 


(وإن کان المعتق) ہفتح التاء (حین أعتق) بہناء المجھول یت الس 
الذي اأعتقه کافر (لم یکن لولد النصراني أُو الیھودی المسلمَین) بلفظ التثنیة صفة _ 
للولدین باعتبار المضاف إليه کما في آکثر النسخء وفي نسخة هندیة (المسلم) 
بالإفراد صفة للولد باعتبار اللفظ (من ولاء العبد المسلم شيء؛ لآنه لیس 
للیھودي ولا للنصرانی) السید (ولاء) اسم لیس؛ لان السید کافر والعتیق 
مسلمء فاختلف دینھماء فلا یثبت للسید الولاء لاختلاف اللین۔ 

وإذا لم بے ال ااولاہ فلا نکر الضرات إلی ولدہ المسلم؛ لان انجرار 
المیراث إليه فرع لثبوت الولاء لوالدہ ولم یثبت لە لکفرہ (فولاء) هذا (العبد 
المسلم) في هذہ الصورۃة (لحماعة المسلمین) وھذہ الفروع کلھا علی مذھب 
الإمام مالكء إذ شرط لثبوت الولاء اتحاد دین المعتق والعتیق في القول 
المشھور؛ والجمھور علی آنه یثبت لە الولاء مع اختلاف الدینء وعلی ھذاء 
لیے الارت عسف: ترلت کت فان الأب اک لا یرٹ ولحوًىيی 
کما تقدم فی أول الباب . 


ئَ 7 


- تا 
ا -۔۔- 


اس 


1۹ے کتاب المکاتب 


بسم الہ الرحمٰن الرحیم 
۱ ۔ کتاب المکاتب 


ٰ کتاب المکاتب‎ )۳٣( 

قال الحافظ''"٭: هو بالفتح من تقع لە الکتابة وبالکسر من تقع منەه: 
وکاف الکتابة تکسر وتفتحء قال الراغب : اشتقاقھا من کے بسعئی أوَجن) 
ومنه قوله تعالی: کیب عَلْمُ الیْیا4ء لن اَلصّلوهٗ کات عَل الزبیت 
کتبا موفوںن ا أو بمعنی جمع وضم؛ مسهحضىت اَل رعلی الارےةتگکرن 
ماأخوذةۃ من معنی الالتزام وعلی الثانيی تکون من الخط لوجودھا عند عقدھا 
غالباء قال الرویانی : الکتابة إسلامیةء ولم تکن تعرف فی الجاھلیةفء کذا قال 
وکلام قرو یا باقن 

ومن قول ابن التین : کانت الکتابة متعارفة قبل الإسلامء فأَفَرما لن 
وقال این خزیمة فی کلام علی حدیث بریرۃة: 7 إِن بریرة ول مکاتبة في 
الإسلامء وقد کانوا یُکاتبون في الجاھلیة بالمدینةء وأول من کوتب من الرجال 
فی الإسلام سلمانء وحکی ابن التین أن أول من کوتب أبو المؤملء فقال 
النبي ق: (اأعینوہ) واول من کوتب بعد النبي 8ل ابو أمیة مولی عمر ۔ 
رضي اللہ عنه - ثم سیرین مولی أنس. 

واختلف في تعریف الکتابةء وأحسنە: تعلیق عتق بصفة علی معاوضة 
مخصوصۂة: والکتابة خارجة عن القیاس عند من یقول: إن العبد لا یملك: 
وی لازمة من جھة السید إلا إن عجز العبد وجائزۃ لە علی الراجح من أقوال 
العلماء فیھاء ٢اھ.‏ 


وقال الموفق'': الکتابة إعتاق السید عبدہ علی مال فی ذمّته یؤدی 


.)۱۸۰/٥( لفتح الباري)‎ )١( 
.)٥٤٥١٤/٤٤( (المغني)‎ (( 


۷ 


۱۷ ۔ کتاب المکاتب 


مؤجلاء سُمّیت بھا؛ لأن السید یکتب بینە وبینە کتاباً ہما اتفقا عليهء وقیل: 
هي من الکتب؛ وھو الضم؛ لن المکاتب یضم بعض النجوم إلی بعض: 
والنجوم هھنا الاأوقات المختلفة لان العرب کانت لا تعرف الحساب؛ واإنما 
تعرف الأوقات بطلوع النجوم اھ. 


+ ال ارد * ٦ا‏ کات جحاعردی الکتاتے سی الاجل العضفرت:؛ 
کما في قولہ تعالیٰ: ٭إِلا وَکًا کات تَمْلو٭ أي أجل؛ أو من الکتب بمعنی 
الإلزام کما في قوله تعالی: گەٌ رَثُكمٌ عَق تئیے اَرَحَمَةہ أي ألزم 
نفسه والعبد التزم لسیدہ آداء النجومء وھي شرعا عرفھا ابن عرفة بقوله: عتق 
علی مال مؤجل من العبد موقوف علی أدائەء فخرج ما علی مال معجل فقطاعة 
ومؤجل علی أجنبي؛ وما لم یکن علی مال أصلاّء کالعتق المبتل؛ والذي 
لأجلء والتدبیرء قال الدسوقي: قولە: فقطاعةء أي فھي مغایرة للکتابةء ولذا 
قال فی (المدونة): لا 9 کتابة ام الولدء ویجوز تنا علی مال معجل: 


ٰھ. 

رفی لاآآر اضی تار 27 الا تح رر اھ ا با حالت رتا با 
یعنی عند أداء البدلء حتی لو أداہ حالاً عتق حالاّء قال ابن عابدین: قوله:: 
یداً أي تصرفاً في البیع والشراء ونحوھماء ثم ذکر الفرق بین الکتابةء وتعلیق 
العتق ہو جوہ . 

)٣( ۱‏ .۔ ہا یں ۰ ' وہ ۱ 

وبسط ابن الھمام یی وچرہ الفرق بینھما ودکر احد عشر وجھا: وزاد 
فا ای 20000 آغری نفنارت اریت ال وجھا رق تھا 


.)۳۸۸/٤( (الشرح الکبیر)‎ )١( 
.)۳۸٦/٦( )۲( 


(۳) انظر : افتح القدیر؛ .)۱٦٢۱/۸(‏ 


۳۸ 


١۔‏ کتاب المکاتب )١(‏ باب (۲۷۷۲) حدیث 


(١)‏ باب الفقضاء فی المکاتب 
۸۸۹۷1" ۔ حذّثني مَالِك عَنْ نائع؛ آ0 ےت 
گان یَقُولُ: المُكاتبُ عَبْد مَا بَقي عَلبْه مِن کاب شَي2. 


َ 


قد ورد مرفوعاً عن عمرو بن شعیبء عن أبیەء عن جدہ عن النی ہا 
ُخرجە أبو داود فی : ۲۸ ۔ کتاب العتقء ١‏ ۔ باب فی المکاتب . 


وابن ماجهہ فی: ۱۹ - کتاب العتقی ٣ے‏ بات الکاتب . 


بسم الله الرحمٰن ن الرحیم 


ھکذا فی جمیع النسخ الھندیة والمصریة بتأخیر التسمیة عن الکتاب إلا 
فی نسخة الباجي؛ ففیھا تقدیم التسمیة علی الکتاب . 


۱ القضاء فی المکاتب‎ )١( 
أي الحکم فيه من أنه متی یکون حراً وإلی متی یکون عبداً‎ 


کان یقول) ھکذا فی النسخ الھندیةء وکذلك فی (موطاً محمداء وسیاق النسخ 
المصریة عن نافع ان عبد اللہ بن عمر کان یقول: (المکاتب عبد ما) بمعنی ما 
دام (بقي عليه من کتابتہ شيء) ولو کان الباقی شیئاً قلیلاء وقد رواہ ابن أبي شییة 
وغیرہ عنه بلفظ : (المکاتب عبد ما بقيی عليه درهما؛ وذکرہ البخاری تعلیقا 
قال: قال ابن عمر: هو عبد إن عاش وإن مات وإن جنی ما بقي عليه شيء 
وقد روي مرفوعاً عند أبي داود''' والنسائی وغیرھماء وصححه الحاکم عن 
عمرو بن شعیب عن أآبيه عن جدہ أُن النبی اَل قال: 0۷ ِك-ھ" 
عليه من کتابته درھم). 


.)۳۹۲٦( آخرجه أبو داود‎ )١( 


۹ 


١۔‏ کتاب المکاتب )١(‏ باب (۱۲۷۳) حدیث 


۳ی -۔ وحذثني مَالكُ ً 0ب1 أَنََ عَروَة .7 اي 
کا ارت ںہ کات کر 230 مات تہ ا بَقِيَ عَلَيْهِ مِنْ 


سر 
ہے 


ٌ کی : 9 
کتاتہ نَ تپچ- 
ص۳ ٭ صر ص٠‏ 


۹ 


قَالَ مَالِكٰ: وَهُو ت 


۰ ۔ مالك آئه َلَھ آغ عروۃ ین ائزبیراوسلیمات ین یساز گاتا 
یقولان: المکاتب عبد ما بقیي عليه من کتابته شيء) وآخرج البخاري في 
(صحیحہ) تعلیقاء قالت عائشة: هو عبد ما بقی عليه شيءء وقال زید بن 
ثابت: ما بقي عليه درھم ک وصلھما الحافظ فی (الفتح)''ٴء وأخرجە 
الببھقی عدة آثار فی ذلك . 


(قال مالك : وھو رأأيبي) یعني ھو المرجح عندي؛ وکان فی ذلك خلاف 
فی السلف؛ قال الموفق'': إنە لا یعتق قبل أداء جمیع الکتابةء وقد رُوي عن 
عمر؛ وابنهء وزید بن ثابت؛ وعائشة؛ وسعید بن المسیب٠؛‏ والزھري أنھم 
قالوا: المکاتب عبد ما بقي عليه درھمء رواہ عنھم الأثرم وبە قال القاسم 
وسالم وسلیمان بن یسار وعطاء وقتادة والثوري وابن شبرمة ومالك الاوزافی؟ 
والشافعي وإسحاق واأصحاب الرأي ورّوي ذلك عن آم سلمةء وروی سعید 
بإسنادہ عن أَبي قلابة قال : آزواج النبي لٹ لا یحتجین من مکاتبِ ما بقي 
عل جاں 


ادگ ابو یگر والقاضي وأبو الخطاب أنه إذا أآدی ثلاثة أُرباع الکتابة 
وعجز عن ربعھا عتق؛ لانه یجب رہہ إليهء فلا یرد إلی الرق بعجزہ عنه؛ لانه 
عجز عن أداء حق هو لەء لا حق للسیدہ فلا معنی لتعجیزہ فیما یجب ردہ 
اَلَو کال علي ۔ رضي آھ عصت تا مَلتن گے رت نا ائی تا زوي عن 


.)۱۹٤٣/۰( تح الباري؛‎ )١( 
.)]٦٥٢٤/١٤( االمغني)‎ )٢( 





١۔‏ کتاب المکانب )١(‏ باب (۱۲۷۳) حدیبث 


ابن عباس مرفوٰعاً: ایؤدي المکاتب بحصة ما آدی دیة حر وما بقی دیة عبد١؛‏ 
رواہ الترمذيی؛ وقال: حدیث حسن. 
وروي عن عمر وعلي إذا أڈی الشطر فلا رق عليهء وروی ذلك عن 
. النخعي ٭ وقال ابن سعود 0 إذا أُدی قدر قیمته فھو غریم وقضی بە شریح؛ 
وقال الحسن في المکاتب: إذا عجز استسعی بعد العجز سنتین اھ. 

ٰ 0۰ صاحب (المحلی): حکكي عن احمد أُنه قال: تع علد کلت جا 
دی وحکی عیاض عن بعض السلف إِنه یصیر حراً بنفس الکتابة. ویثبت 
المال في ذمتەء وعن بعضھم أنە إذا دی نصف المال یصیر حراًء ویصیر الباقيی 
دیناً عليه؛ وحکيی عن عمر وابن مسعود رر مثل هذا إذا ای الثلث: وعن 
عطاء مثله إذا أڈی ثلائة ارباع المالء اھ. 

قال الباجی''': والدلیل علی ما نقوله ما احتجّ بە زید بن ثابت عن علي _ 
مرنی اعت لاسقال ۱0 النک و کر تی ة اما ناقال3 ۸9 
قال: آفتجیز شھادته؟ قال: لاء قال: فھو عبد ما بقی عليه درهی اھ 

وفی ھامش ا(الھدایة) (عن الحمیدیة): قال ابن مسعود: إذا أدی قدر 
يک کت رکن ا اتامعتی لات گر ات لے ظریعاا قرنتالاہ تال 
ابن عباس: إذا اأُخذ العبد صحیفة الکتابة یعتق في الحال بنمفس العقد رق 
غریم المولٰی ہما عليه من بدل الکتابةء ١‏ ھ. 


لاک ساب ھ - صضصب ا کے دح حدم کت 
ابن عباس. ٰ 
وقال ابن رشد''': اتفقوا علی أنە یخرج من ماقتنا اتی الکتابةق 
)١(‏ آخرجه عبد الرزاق فی (المصنف) .)٦٦٤/۸(‏ 

۱ .)۲۲/۷( ا المنتقی)‎ )٢( 

(۳) اہدایة المجتھدا (۳۷۹/۲). 


۱١ 


١‏ ۔ کتاب المکاتب _۔ )١(‏ باب ٰ (۱۲۷۳) حدیث 


2930۷ ىکھ وً 2 5 ٠‏ 6۴-7 
کِتَابَيه. وَله وَلد وَلِدوا فی كَتَابَته. 


۔واختلفوا إذا عجز عن البعضء فقال الجمھور: هو عبد ما بقي عليه من کتابته 
شيءء وروي عن السلف المتقدم سوی ذلك أربعة أقوال؛ احدھا: ان المکاتب 
یعتق بنفس الکتابةء والثانی : تعتق غه بفْر ما دیق والقالت؟ یعتق ان ادیٰ 
النتصف أو اکثر؛ والرابع : إن أدی الٹثلٹ بجر عوہ اھ. قلت: وسیأتي 
ھذہ الأقوال وغیرھا في أول یراگ المگائے, 


(قال مالك: فإن هلك المکاتب) أي مات (وترك مالاً أکٹر) أي یزید (مما 
بقی عليه من) مال (کتابته ولە وَلد) بضم الواو وسکون اللام جمع ولد بفتحتین 
(ولدوا) ببناء المجھول (في) زمن (کتابتہ) أي بعد عقدھا (أو کاتب علیھم) یعني 
کانوا موجودین قبل الکتابةء وأدخلھا فی عقد الکتابة (ورٹوا ما بقي) زاد في 
النسخ یحو بعد ذلك لفظ (علیھم)ء زلیس مذا فی الَصہيةء والاولی حذف 
(من المال بعد قضاء کتابتہ) أيى بعد اُداء مال الکتابة إلٰی سیدہ . 

قال الباجی''': المکاتب یترك المال یزید علی کتابتهء ویترك ولداً لھم 
حکم المکاتب؛ إما لانه کاتب علیھم أو ولدوا معه في الکتابةء فإنه یؤدي عنه 
ما بقی عليه من الکتابة حالاً لا یؤخرء قال أبو القاسم: وکذلك لو لم یترك إلا 
وفاءء قال أبو محمد: لآن الدیون المؤجلة تحل بموت من تکون عليهء وھذا 
یقتضی أن الکتابة لا تبطل بالموت إذا بقی من یقوم بھاء وبە قال أبو حنیفة. 
وقال الشافعی : تبطل بالموت . 

والدلیل علی ما نقوله أن ذا عقد یقتضی عوضاً یلزم أحد المتعاقدین: 
فلا یبطل بموت من عقدہ إذا کان معه فی العقد من یقوم بە کالبیع والاجارة 


.)۳ /۷( ہ المتتقی)‎ )١( 


۲ 


١۔‏ کتاب المکاتب )١(‏ باب (۱۲۷۳) حدیث 


ہبموت اتاج 2ھ >لعال وفاء لم یرجع إلٰی السید: 
وأخذہ من شرکه في المکاتبةء یسعون بە إن کانوا من أھل السعيی؛ لأن حقھم 
متعلق بذلك المال. ٰ 

وقولە: ورث الولد ما بقی من المال بعد أداء الکتابةء یرید أنھم یسعون 
بأداء الکتابة؛ لآن ذلك مقتضی عقد الکتابةء کما لو مات عن غیر مال فأدوا. 
من آموالھم لعتقوا بالاداء فإذا عتقوا ہما أدوا عن أنفسھم من مال أبیھم ورثوا 
باقیەء هذا قول مالكء وقال آبو حنیفة: یرثە ورثتہ الأحرارء وھو قول علي بن 
َض طالب؛ وابن مسعود ومعاویة بن ابی سفیان: وطاووس؛ والنخعی؛ 
والشعبي والحسنء وابن سیرین . ۱ 

وقال ابن عمر: جمیع ماترك للسید: ونحوہ روي عن عمر وزید بن 
ثابتء وھذا حکم الولد وأما غیر الولد فقد ذکر الشیخ آبو القاسم في ذلك 
محاوَتہ اظلاتبا آ0 0ک الا ر لالہ آاشکافقرڑ مھ اماقتظے و سرت 
وسائر دریاتہ اھ . 

ثم قال: ھذا فیمن کان معه فی الکتابة و ولد فی الکتابةء آما من لم 
یکن معه فی الکتابةء فإنه لا یرٹ من ھذا المال شیئاأء سواء کان حراً أو 
عبدا تنا کان أو غیر وقال الزھری : إن ولدہ الذیرۃ فی الکتابةف وولدہ 
ارآ سج ا2ت تچ سی وتقدم قول ابی حنیفة : : پرٹھ ورثتہ 
الأحراں اھ . 

وقال الخرقيی: إذا دی بعض کتابته ومات؛ وفي یدہ وفاء وفضل فھو 
لسیدہ ھی إحدی نواعت والآخری لسیدہ کے عان والباقی لورثته. 


فاز الو 2 سیل آن هذہ المسألة مبنیة علی مسألة آخری؛ وھی أنہ 


.)٦٦٤/١٤( (المغني)‎ (١( 
۲۳ 


١۔‏ کتاب المکاتب )١(‏ باب (۲۷۳) حدبث 


إذا ملك ما یؤديء فالصحیح آأنه لا یعتق حتی یؤديء روي ذلك عن عم 
وابنەء وزید بن ثابت؛ فإنھم قالوا: المکاتب عبد ما بقي عليه درھمء وھو قول 
اکثر أھل العلم وعن اأحمد روایة أآخری أنە إذا ملك ما یؤدي عتق؛ لروایة 
ام سلمة آن النبی لا قال: (إٰذا کان لاحداکن مکاتب؛ وکان عندہ ما یؤدی 
سی ت۷ ور رواوہ وابن ماجەء والترمذي؛ وقال: حسن 

ت بالحجاب بمجرد ملکه لما یژؤدیەء فعلی ھذہ الروایة یصیر حراً 
وك نات فمتی امتنع منە أجبرہ الحاکم عليهء وإن ھلك ما في یدہ قبل 
الأداء صار دیناً فی ذمتهء وقد صار حرأ. 

ووجه الروایة الأولی ما رُوي مرفوعاً: (المکاتب عبد ما بقی عليه 
درھما''' وما فی معناہء وعلی هذہ الروایة إذا أُذی عتق وإن لم یؤد لم یعتق 
فإن امتنمع من ن الأداء فقال أبو بکر: یؤدیه الإمام منهء ولا یکون ذلك عجزا 
ولا شثلك: السدذ الفسخ وھو قول أبيی حنیفةء ویحتمل کلام الخرقيی نہ إذا لم 
ود فک تاد إن ا٘حبٌ؛ ونحوہ قال الشافعیء فإنه قال: إن شاء عَجرّ نفسّه 
وامتنع من الأداء ثم قال: فإن مات وفي یدہ وفاء وفضل؛ فإذا قلنا: إنه لا 
یعتق بملك ما یؤديی؛ فقد مات تق فانفسخت الکتابة بموتهء وکان ما فی 
یدہ لسیدہء وإن قلنا: : إنه عتق بملك ما یژدي فقد مات حراًء وعليه لسیدہ بقیة 
کتابته؛ نہ دین لە عليهء والباقی لورثتهء قال القاضی : الأاصح نہ تنفسخ۔ 
الکتابة بموتەء ویموت عبدا وما فی یدہ لسید رواہ الآثرم بإسنادہ عن عمر _ 
وزید والزھري؛ وبە قال إبراهیم وعمر بن عبد العزیز وقتادة والشافعي؛ لما 
ذکرنا فی التي قبلھا. 0 


.)۲٥٢٢( أخرجه أبو داود (۳۹۲۸)ء والترمذي (١٦۱۲)ء وابن ماجه‎ )١( 


(۲) آخرجه أبو داود .)۳۹۲٦(‏ 


٤٤ 


١‏ ۔ کتاب المکاتب )١(‏ باب (۲۷۳) حدیث 
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والروایة الثانیة: یموت حراً ولسیدہ بقیة کتابتەء وما فضل لورثتهء روي 
ذلك عن علي؛ وابن مسعود؛ ومعاویةء وبه قال عطاء والحسن وطاووس 
وشریح والنخعي والثوري والحسن بن صالحء ومالك وإٰسحاق وأاصحاب 
الرأیء آلا.آن آبا نت قال>: تکرق ضرا ا ہے جزء من حیاتهء وھو قول 
القاضي؛ ووجه هذہ الروایة حدیث أم بل الکو ولاله بالك لرقام مان 
الکتابة آشبه ما لو أَداہء ولانھا معاوضة لا تنفسخ بموتەه احد المتعاقدین 
کالبیع . ٰ 

وإذا مات ولم یخلف وفاءء فلا خلاف في المذھب أن الکتابة تنفسخ 
بموته ویموت عبداء وما فی یدہ لسید وھو قول أھل الفتوی من أئمة 
الاآمصارء إلا أن یموت: بعد أداء ثلاثة أرباع الکتابة عند أبي بکر والقاضي؛ء 
ومن وافقھماء فاإنه یموت حراً فی مقتضی قولھم؛ وقال مالك: إن کان لە ولد 
خُر انفسخت الکتابةء وإن کان لە مملوك فی کتابته أجبر علی دفع المال کله إن 
کان لە مال:ء وإن لم بت ل-قان ا جبر علی الا کسانے والادایس اٰھ. 


(١)‏ فی سبب اختلافھمء فیمن یرث المکاتب : اختلافھم في 


وقال ابن رشد 
سا3ا سرت عل اھگانے6٤فست‏ عالك می ت عکافاہم وغل آی سهنتلا بوورت 
حراء وعند الشافعی یموت عبداء قال: فجعل مالك موته علی حالة متوسطة 
بین العبودیة والحریةء وھی الکتابةء فمن حیث لم یورث آولادہ الأحرار منه 

جعل لهە حکم العبید: ومن حیث لم یورث سیدہ ماله حکم لە بحکم 

الا خرن ای ٰ 

وفی (الھدایةا''': إن مات المکاتب ولە مال لم ینفسخ الکتابةء وقضی 
)١(‏ اہدایة المجتھد) (۲/ ۳۸۲). 
.)٦٦٢ /۲( )٢(‏ 


٤ 


١۔‏ کتاب المکاتب )١(‏ باب (۱۲۷۳) حدیث 


عليه من مالەء وحکم بعتقه فی آخر جزء من آجزاء حیاتهء وما بقی فھو میراث 
لورثتەء ویعتق آولادہ ۔ المولودون أو المشترون فيی حال الکتابة - وھذا قول 
علی ران سعوہ ران اش ٦‏ خطل الکتابک وسرت اہ ہا ترڈھ 
لمولاہء وإمامہ في ذلك زید بن ثابت . 


ولناء أنه عقد معاوضة لا یبطل بموت احد المتعاقدین؛ وإن لم یتر 
وفاء وترك ولداً برلونا فی الکتابة سعی في کتابة أبیه علی نجومهء فإذا اأدی 
حکمنا بعتق آبیه قبل موته وعتق الولد؛ لن الولد داخل في کتابتەء وکسبه 
ککسبە؛ فیخلفه فی الأداء وصار کما إذا ترك وفاء. وإن ترك ولداً مشتری 
نی الکقارف لآ نا آ0 صص بل الات عالآا ارت رتنا ضد 

وأما عندھما یؤدیهە إلی أجلە اعتباراً بالولد المولود في الکتابةء والجامع 
أنه مکاتب عليه تبعأء ولأبي حنیفة وھو الفرق بین الفصلین ۔ أي المولود في 
الکتابة والمشتری ۔ أن الأاجل یثبت شرطاً في العقدء فیثبت فيی حق من دخل 
تحت العقدء والمشتری لم یدخل؛ لانە لم یضف إليه العقد ولا سریٰ حکمه 
إليه لانفصالهء بخلاف المولود فی الکتابة؛ لأنه متصل وقت الکتابةء فسری 
الحکم إليەء وحیث دخل في حکمه سعی فی نجومه؛ اھ. 


وعَلِمَ من ذلك أن المکاتب إِذا ترك وفاء لا ینفسخ الکتابة عندناء والإمام 
باللہ ئل کرےسٔر امت انتفاء کاعفہ رای لاہ ا ھی آج ال کات 
یعتق بملك الوفاءء کما بناہ عليه الموفق؛ بل مبني علی أن العقود لا تنفسخ 
ہموت اأُحد المتعاقدین. وتنفسخ الکتابة عند الشافعي ۔ رحمه الل ۔ مطلقاًء 
وعند مل إِن لم تر وفایس فکذلنٰ قولاً وَخَدا وان ت۵ وفاء فله قولانؤش 
الآاصح منھما أنه مع الشافعي ۔ رحمه اللہ ے وسیأتی شيء من الکلام علی 
ذلك فی أول میراث المکاتب . 


٦ 


١۔‏ کتاب المکاتب )١(‏ باب )۱۲۷٤(‏ حدیث 


گایا کان لائی اوک اَل بتک علل بی ہن کان 


چھ حر ھ حر ہپ 


کب إلی عَبْ اَميك بی مَروَانٌ يسالَهُ ع یاق. ات 


عَبْدٌ العَلِكِ بن مَروَان: أُنْ ابْنَاً بِدَیُونِ الثاش: تم افٛض مَا فی مِنْ 
کات ںو اہ رت کک لا 


۹۶۔۔-۔ (مالك عن حمید بن قیس المکی) الأعرج القاري (أن مکاتباً) 
اسمه عباد کما یأتی فی روایة عبد الرزاقء وبە جزم الزرقانيی''' (کان لابن 
المتوکل) ھکذا في روایة محمد في (موطئہا'' وفي روایة عبد الرزاق الاتیة 
مولی المتوکل ولا ضیر في ذلك (ھلك بمكة) مکاتباً (وترك عليه بقیة من کتابته 
وترك دیوناً للناس) عليه ومالاً کثیراً (وترك ابنة) حرة (فأشکل علی عامل مكة) 
أي آمیرما (القضاء فيه) لعدم علمه بحکمەه (فکتب إلی عبد الملك بن مروان) 
الخلیفة إذ ذاك (یسأله عن ذلك) أَي عن القضاء فیه (فکتب إليه عبد الملك بن 
مروان أن ابد بدیون الناس) أي اقضھا لھم اُولا۔ 

ٹم اقض) بصیغة الامر من القضاء في النسخ ك1 واکٹر المصریق 
وھو الاأوجه مما فی بعض النسخ المصریة من لفظ (١‏ اقبض؟ من القبض؛ قال 
الزرقانيی فی (شرحہ): ٹم اقفبض أَيٍ لسیدہ: وعلی النسختین هو خطاب 
لابن المتوکل (ما بقی من کتابتہ) أداء لمال الکتابة (ثم اقسم ما بقی من ماله بین 
ابنته ومولاہ) أي معتقه الذي کاتبەء وھو ابن المتوکل؛ فأقسمه بینھما علی 


قال محمد فی اموطئه)!'' بعد أثر اتائت: وبہذا تاذ وھو قول 


.)۱۰٢٠/٤( شرح الزرقاني)‎ 6 )١( 
.)۳٦٣ص(‎ ۲ً 
.)۳٥٣ /۳( موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎  )۳( 


٤۷ 


١۔‏ کتاب المکاتب )١(‏ باب )۱۲۷٤(‏ حدیث 


بی حنیفة والعامة من فقھائناء أنه إذا مات بُدئ بدیون الناس؛ ثم بمکاتبتہء ثم 
فی گان سراتا ار رف لأکسرار ئن گازر اف 


ْ وفی دالبدائع)''': لو مات المکاتب و تر مال وأولاداً جا بن ولدوا 
من امرأة حرة یؤدی بدل کتاته وما فضل یکون ہپ اتاے بین أولادہ الاأحرار؛ 
لآن المکاتب یعتق فی آخر جزرء 2 نت أولادہ الذین ولدوا۔ فی 
الکتابة ؛ لانھم صاروا مکاتبین تع لہ فإذا عتق هو في آخر حیاتەء یعتقون ھم 
اَيَضا تا لەء فإذا مات ھو فقد مات حر وهھم آحرار فیرثونہ؛ وکذلك أولادہ 
الذین اشتراھم فی الکتابة وکذا ولدہ الذدي کوتب معه کتابة واحدّ٘ ما ولدہ 
ا0ی کاتےه کتابة علی حدة لا و سک لآنہ < یعتی بعتقەء فیموت رآ وولدہ 
مکاتب؛ والمکاتب لا یرث الحر اھ . 


ثال الیاج ۳ وفد روی عبد الرزاق هذا الحدیث عن ابن جریج 
سمعث ابن أبی ملیكکة عبد اللہ یذکر أن عباداً مولی المتوکل مات مکاتباء فقد 
کی وو ود وترك ۶ھ سو کانت س 
وموالیہ ڈال کی 2ا س1 الا کک اھ. 


وقال أبو عمر: قضی بذلك معاویة قبلەء ذکر معمر عن قتادة عن معبد 
الجھني قال: سالنی عبد الملك عن المکاتب یموت؛: ولە وْلّد أحرارء فقلت: 
قضی عمر - رضي الله عنە - أن ماله کلە لسیدہ وقضی معاویة أن سیدہ یعطی: 
بقیة کتابتهء ثم ما بقي لوّلّدہ الأحرارء ومالك لا یقول بھذا؛ لأنه جاء من 
وجوہ ان ابنته کانت حرةء آمھا حرةء والمکاتب لا یرثہ وارثہ الحر إذا مات 


.)٦)٦٢٦۹/۳( (ہدائع الصنائم؛‎ (١) 
.)٥/۷( اه المتقی)‎ )۲( 


۸ 


١۔‏ کتاب المکاتب )١(‏ باب )۷٤(‏ حدیث 


بل الع راتنا برله عی تھ ٌ ورفاق کات رالا لکل نہ کیا تضی 
بے عمر - رضي الله عے - وقاله زید بن ثابت: تھے ,0)0 قاله 


می )١(‏ 
الزرقانی“'٭. 


وأاخرج البیھقی''' بسندہ إلی الشافعی أنباأً عبد الله بن الحارث عن 
ابق جریج قلت له یعنی لعطاء: المکاتب یموتء وله ولد ارآ ویلدع اکٹ 
مما بقيی عليه من کتابته؟ قال: یقضی عنه ما بقی من کتابتەء وما کان من فضل 
فاتےء ففلت2 اباتق ھهذا عن احد؟ قال: زعموا أن علي بن أبي طالب کان 
یقضي به ثم آخرج بھذا السند إلی الشافعی أنبأً عبد اللہ بن الحارث عن 
عليهء ئم لبنيه ما بقی؛ وقال عمرو بن دینار: ما آراہ لبنیەء قال الشافعی ۔ 
ر حمهہ الله کے یعنی أنہ لم۹قفے وبقول عمرو بن دینار ھذا نقول؛ وھو قول زید بن 


الم 


ايفا, 


قال ابن الترکمانيی: ما ذکرہ عطاء أولاً عن علي روي عنه من وجە آخر 
تنحوہ ذکرہ این آئی شَية بلفظ بعث علخ مسعمة :اہی یکر علی سن 
نکئے |0 سال طض تقاقی عاتہہ 0ر لا نا لا ران کب الہ آ7 لا رونا 
لمکاتبتەء يُذْمَیٰ مواليه فیستوفونء وما بقی کان میراثاً لولدہء ورواہ عبد الرزاق 
فی (مصنفه) عن النثوريی؛ وإسرائیل عن سماك مثلهء قال الخطابی: وھو قول 
عطاء وطاووس والحسنء 

وفي (المحلی) لابن حزم من طریق عبد الرزاق عن معمر عن الزھري؛ 


قال: إذا کان للمکاتب أولاد معہ فی کتابتہ وأولادہ لیسوا معہ فی کتابتهہء فإنه 


.)۱٦۱۰٢٠ /٤( ل( شر الزرقانی)‎ )١( 
.)۳۳۱/۱۰( ا السنن الکبری)‎ )۲( 


۹ 


١۔‏ کتاب المکاتب )١(‏ باب )۱۲۷٤(‏ حدیث 


نال غالقاہ لاف تا 


کس 


09000 س 170 ۔ ظا 2 ہے رم نہ 
نه لیْس عَلی سید العَبّدِ ان یکاتبه 


یؤدي ما بقی من کتابتهء ثم یقسم ولدہ جمیعاً ما بقيی من ماله علی فرائضھمء 
وقال: وبه یقول معبد والحسن البصري؛ وابن سیرین؛ والنخعي؛ والشعبيء 
وعمرو بن دینارء والثوري؛ وأبو حنیفة؛ والحسن بن حي؛ وإسحاق بن 
راھویه ٴھ. 

وھو خلاف ما ذکرہ البيھقی عن عمرو بن دیٹنارء ثم ذکر اہن الترکماني 
حدیث (الموطاأً) المذکورء ثم قال: وقال ابن جریج: قال لي عمرو بن دینار: 
ما آراہ کلە إلا لابنتەء قال: ذھب فی ذلك إلی الرد علی الابنة؛ لان الموالي 
لا یرثون مع البنین والبناتء ولا أحد من أُھل العصبات عند أھل الرد وھذا 
ایض خلاف ما ذکرہ الببھقی عن عمرو بن دینار . 

وأخرج عبد الرزاق عن قتادة عن معبد الجھني قال: سألني عبد الملك بن 
مروان عن المکاتب یموت؛ ولە ولد أحرارء ولە مال آکثر مما بھقیء فقلت : 
قضی فیھا عمر بن الخطاب ومعاویة بقضائینء وقضاء معاویة فیھا أ٘حبٔ لی من 
قضاء عمر ۔ رضی اللہ عنه ے قال: ولِمَ؟ قلت: لأن داود کان خیراً من 
سلیمانء ففھمھا سلیمانء قضی عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ ان ماله کله لسیدہ 
وقضی معاویة ان سیدہ یعطی بقیة کتابتەء ثم ما بقی فھو لولدہ الاأحرارء اھ. 

وغْلِمَ مما سبق أن فيی قصة مکاتب اہن المتوکل انفسخت الکتابة عند 
الشافعی؛ وھو إحدی الروایتین لأحمد لموته قبل الاداءء فالمال کلە للسید: 
وھو قول عمر وزید بن ثابتء وکذا انفسخت الکتابة عند مالك ۔ رضي اللہ 
عنہ -؛ لآن ابنته کانت حرة لم تدخل معه فی الکتابةء فالمال للسید کما تقدم 
عن الزرقانی عن ابن عبد البرء ولم تنفسخ عند الحنفیةء وھو الروایة الثانیة 
و لک العال لات تالرد الا لے تعقت 

'(قال مالك : الأمر عندنا أنه لیس) یجب (علی سید العبد أن یکاتبہ إذا سأله ذلك) 


٥۱۰٥۰ 


١۔‏ کتاب المکاتب )١(‏ باب )۱۲۷٢(‏ حدیث 


ہے مھ 


لُم أَسْمِمْ جت 2 ا اکر را عَلَي أَنْ کان وت 


بل هو مستحب لە؛ قال الدردیر”'': ندب مکاتبة أھل التبرٌع إن طلب الرقیق 
ذلك؛ وإلا لم تندبء قال الدسوقي: اي ندب لمن هو أہل للتبرع بکل مالە أو 
بعضه ان یکاتب عبدہ؛ فالأآول: هو الرشید غیر الزوجة والمریض٠‏ والثاني: 
الزوجة والمریض؛ اھ. (ولم اأسمع ان أحدا من الائمة آکرہ رجلاً) أي اجبرہ 
(علی أن یکاتب عبدہ إذا سأله) أي سال العبد مولاہ (ذلك) أي الکتابة. 


وقد أخرج البخاري تعلیقاء قال روح عن ابن جریج: قلت لعطاء: أواجب 
علیٔ إذا علمت لە مالاً أن أکاتبە؟ قال: ما أراہ إلا واجباًء وقال عمرو بن دینار : 
لافطا انام س0ات لال تی آاحرسی مالس اھر ان 
سے مال ابس لگکاتتھ رگا کے اقاتق تا ے: فالطلق آئی ضر - رضي اللہ 
عنه ‏ فقال: کاتبه فأبیء فضربه بالدرۃء ویتلو عمر 'لفَكَِيَوَمُمَ إِنْ عَِمْتُمْ فہمَ تل 
وجزم الحافظان''' ابن حجر والعیني أن قوله: ارقال:غمرر ین:فیتار: اقلث لعظاء) 
ضریت سر الا لی قبنلااثرری: والصراب مات ختاھری فرنالہ 
عمرو بن دینار)ء والضمیر یعود إلی القول بوجوبھا: وقائل ذلك ابن جریج وھو 
0ال 2 00 والحاسلق اقان کیج ال فح خطء اتید کی الرجرب؛ 
وعن عمرو بن دیٹار الجزم بذلك؛ آرم انتاغطاہ: 


وبسط الحافظ في تخریج هھذہ الآثاں وقال: استدل بفعل عمر - رضی الله 
عنه - علی أنه کان یری بوجوب الکتابة إذا سألھا العبد؛ لان عمر - رضي اللہ 
عنه ۔ لما ضرب أنساً علی الامتناع دلَ علی ذلك؛ ولیس بلازمء لاحتمال آنه 
أدیه علی ت3 :الِْتدوتۃ الو گد, 


.)۳۸۸/٤( الشرح الکبیر)‎ ۷ (١) 
سور اور ال۳۳‎ )( 
.)۳٦۸ /۹( و(عمدۃ القاري)‎ )۱۸٦۰/٥( انظر: افتح الباري؛‎ )٣( 


٦ٰ 


١۔‏ کتاب المکاتب )١(‏ باب )۱۲۷٤(‏ حدیث 


و ےھ ھ یھ و جم ھ مج ےم ھ* جو و مھ ٍ>٭ ىهھ ھے ع ھهھ ےه ٍ۔ ھ ھی مو مھ م مم ه مج مھ مم جو جو ج جج ویج ھی ےی“ ھی جم جج جج ھجت 3< ھج دج ھج یج ےج 3ة یج +* ھج ە٭ ئٍ×ج ×ج ھج ي> ھ٭ ٭ 


رَکَلَلك نا رزام غد الر رز اق ات نات قال فقرسال المگاتینت: لرلا امن 
کتاب اللہ ما فعلت٠‏ فلا یدل أیضاً علی أنه کان یری الوجوب٠‏ ونقل ابن حزم 
القول بوجوبھا عن مسروق؛ والضحاكء زاد القرطبي: وعکرمة. وعن إسحاق بن 
راھویه ان مکاتبتہ واجبة إذا طلبھاء ولکن لا یجبر الحاکم السید علی ذلك . 


وللشافعي قول ہالوجوب . وبە قال الظاھریةء واختارہ ابن جریر الطبري؛ 
ومحل الوجوب عند من قال بەء إن کان العبد قادراً علی ذلكء ورضی السید: 
بالقدر الٰذي تقع به المکكاتبةء اھ. 

وقال ہی اذاسال العبد سیدہ المکاتبة استحب لە إجابته إذا علم 
فیه خیراًء ولم یجب ذلك في ظاھر المذھب؛ وھو قول عامة أھل العلم؛ منھم 
الحسن؛ والشعبي؛ ومالك: والثوریي؛ والشافعيء واأاصحاب الائ وعن 
أحمد أُنھا واجبة إذا دعا العبد المکتسب الصدوق سیدہ إلیھاء فعليه إجابته 
وھؤ قول عطاءی لعاف وعمرو بن نار وداودں وقال إسحاق: آخشی 
ان یاثم إِن لم یفعلء ولا یجبر عليه.- 
وحدیث عمر - رضي ال عنە ۔ المذکور إذ رفع الدرةۃ علی اأنسء وقرأً الأیة. 


رنال الحائظ 1 قال ای التضار تا علھخت دارضی اھ عےے آفیا 


.0:07( المغني)‎ 0 (١) 
۱۸)۔‎ /٥( افتح الباريی)‎ (٢ 


رھ 


١‏ ۔ کتاب المکاتب )١(‏ باب )١٢١۷٤(‏ حدیث 


و و و ےو ےہ و عو یھ و ےی و و و و ےا و ہے اج ےج و ےج و و و و ج ےو٘ ےے او وم یج ےج و و وج و و ےم وو وےے مم ج ‏ ےو چھئْھ ےو مھ مہ ہم 


بالدرة علی وجه النصح لأنس؛ ولو کانت.الکتابة لازمة ما أبیٰ أنس وإنما 
ندبه عمر - رضي اللہ عنه ۔ إلی الأفضل؛ وقال القرطبي: لما ثبت أن رقبة العبد 
وکسبه ملك لسیدہہ دل علی أن الأمر بکتاہته غیر واجب؛ لأن قوله: ١‏ 
كسبي؛ وأَعتِقّني) یصیر بمنزلة قوله: (اعتقني بلا شيء) وذلك غیر واجب 
اتفاقاء وقال أبو سعید الإصطخری : الفرینة الصارفة للآمر فی ھذا عن الوجوب 
الشرط في قولە: لین عَلِمْثم فَہمَ کک فإنه وکل الاجتھاد في ذلك إلی 
المولی ومقتضاہ أنه إذا رأی عدمه لم سے غالہ وآ علق اج ہے 
واختلف في الخیر المراد فی الایة. 

قال الموفق''': قال أحمد: الخیر صدق وصلاح ووفاء بمال الکتابة 
ونحو ھهذا قال إبراھیم وعمرو بن دینار وغیرھما٘ وعبارتھم ھی ذلك مختلفة 
قال ابن عباس: غنی وإعطاء للمالء وقال مجاھد: غنی وأداءء وقال النخعی: 
صدق ووفاءء وقال عمرو بن دینار: مال وصلاح؛ وقال الشافعيی: قوة علی 
الکسب وأمانةء اھ. ْ 


وفی (الھدایةا'': المراد بالخیر علی ما قیل: أن لا یضر بالمسلمین بعد 
العتقں ناق اہ شر یہ فالآفضل ان لا یْكاتبهء وت ےپ یت 
اھ. وبە جزم صاحب االدر المختارہ'”'”'. 


ثا ال تو 2۳ ومل گر فا لا کس آ آر الافاتان اھافضےی: 


..)٥٥٤ /٥٤( ا المغني)‎ )١( 
.)۲٥٢/۲( )٢٣( 
انظر: (۳۸۸/۳)۔‎ )۳( 
۔)٤٤۳‎ /۱٤١( (المغني)‎ )٤ 


اھ 


١۔‏ کتاب المکاتب )١(‏ باب )۱۲۷٤(‏ حدیث 


سی پ پصس ہی یہر لهُ: إِنَ الله 
کرای ال رتا فَعِاِبَوهُمَ انث نہ خناپ ےووسس سی 


عس 
اڈ 


مسروق والاوزاعي: وعن ای روابه ری آته لآ یکر ولٰم یکرھه 
الشافعيیء وإسحاق وابن المنذرء وطائفة من أھل العلم. ا 


قال الباجي''': وقول مالك: لم أسمع أن أحداً من الائمة إلخء یرید أنه 
لم یکن ذلك فی السلف وما روي عن عمر ۔ رضي اللہ عنه ٠‏ فلیس فيه دلیل 
علی اللزوم والجبر وإنما ضربه بالدرة لما ندبه إلی الخیر وإلی ما رآہ صلاحاً 
لە في دینه ودنیاہء ولیس ھذا الذي أراد مالك أنه لم یبلغه فيه إکراہ أحد 


فمالك أعلم الناس بأحکام عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ من أئمة أھل المدینة 
وحسبك ان عطاء الذي انفرد بھذا القولء قال مثل قول مالك: إنه لم یبلغه 
ذلك عن اأحد اھ. 


(وقد سمعت بعض أھل العلم إذا سُثل) ببناء المجھول (عن ذلك) أي عن 
الکتابة عند سؤال العبد (فقیل لە) أي لبعض أھل العلم تکمیلاً للسؤال (إِن اللہ 
تبارك وتعالی یقول فی کتابہ )٠:‏ ول نون الْکتب متا لٹ کی (فَعَاِيَوهُمَ 
ان طلث فی ما ) اختلف في المراد بالخیر کما قدم قرب قال ابن عبد البر: 
لن عشیث پیر ظل یآ الکشے, 

قال الباجي'': أما من لا حرفة لە من العبیدء فقد أجاز مالك کتابته 
قال ابن القاسم: ولو کان یسأل الناس جازت کتابتەء وروي منع ذلك عن عمر 
وابن عمر رضی اللہ عنھماء وبە قال بعض البغدادیین من اأصحابناء وروي عن 
علي إباحته. وبە قال الحسن البصري؛ٴھ. 

فمنشأً السائل بتلاوۃ ھذہ الایة فی السؤال أن ظاھر الایة الوجوب لورود 


.)٥/۷( ا المنتقی)‎ )١( 
.)۷ /۷( المنتقی)‎  )۲( 


٤٥ 


١۔‏ کتاب المکاتب )١(‏ باب )۱۲۷٤(‏ حدیث 


ےرعھو ‏ سم سر 


نر مَائيْنْ الاَبَتَيْنْ: ٭وَِدا للخ َامَلاءئا ۹ . ط66 ہت ساد 


فَاَنصَيْ روا فی الْشض وانھا من فَضْل الله ۴ . 
فان الات : وَإِنما ۳*07*٭٭ھ"" عَرٌ وَجَل فيه فيِ للِنٌاس. 
ا بر سر ۱ 


َنَعَالَی: 0 ْ- ال تی إِنَ 7۲ أَنْ کات 
ایل موی بقع علڈ مخ آجر تا دَبناً تی 


سے 


قال ات2 کھدا الّذِي سَمِث مِن أَمْل الْيلم سنہ 


الأمر بذلك؛ فأأجاب بعض أھل العلم بتلاوۃ الاّیتین الاتیتین إشارة إلی أُن کل 
آمر لا یکون للوجوب (یتلو) جزاء لقوله: إذا سئل اي یتلو بعض أھل العلم في 
الجواب (ھاتین الایتین) فإن الوارد في کلتبھما ہے ا نات 
إحداھما: (٭وَیٰدا عَلَلَغ) من الاحرام ( او 4) بی بعد الإحلال لا یجب 
إجماعاء فھو أمر إباحة والشانیة: (٭فَادا صَيَتِ الضَلوَۃٌ) صلاة الجمعة 
(فَانسف روا فی الَرْضِ وَابنغوا من فَصّلى الہ 4) 1ء-"ھ)( والانتعا ‏ ماق تَنة 
انقضاء الجمعةء فھو أیضاً أمر الإباحةء 

(قال مالك:) فکذلك الأمر فن آیة الکتابة (وإنما ذلك) أي ام الکتابة 
(أمر أذن الله فیه للناس ولیس علیھم بواجب) وتقدم اختلاف العلماء في ذلك. 

(قال مالك: وسمعت بعض اأھمل العلم یقول في قول اللہ تبارك وتعالی: 

کا من مَال ا الَزی ءامنگہگ) أمر اللہ عز وجل فی هذہ الایة للموالي 

أن یعطوا شیئاً من أموالھم للمکاتبین: واختلفوا في أن الأمر للوجوب أو 
الندب کما سیأتي قریباً (إن ذلك) أي تفسیر الإیتاء المذکور (أن یکاتب الرجل 
غلامه ٹم یضع) أي ینقص (عنه من آخر کتابتہ شیثاً مسمّی) وھو الجزء الأخیرء 
واختلف فی مقدارہ أیضا. 

(قال مالك: فھذا أحسن ما سمعت من أھل العلم) في تفسیر الایتاء 


نات 


۱١۹۔‏ کتاب المکانب - )١(‏ باب )٢۲۷٤٢(‏ حدیث 


٥ 


ران ٥خ‏ قتل الس خان دلك تا 


المذکور وسیاق النسخ المصریة؛ فھذا الذيی سمعت من آھل العلم (وأدرکت 
عمل الناس علی ذلك عندنا) بالمدینة المنورة. 

۔قال الباجيی”: قال ابن الجھم: اکٹر الصحابة یأمرون بذلك من غیر 
قضاء ولا جبر؛ ولو کانت واجبة لکانت محدودةء وروی الشیخ أبو القاسم عن 
مالك آن الإیتاء مندوب إليەء ولیس بفرض؛ وروي ذلك عن عثمان ۔ رضي اللہ 
عنه ٠‏ وروي نحوہ عن عليء قال عیسی بن دینار: لا ینیغی لاحد آن یدع 
الوضع؛ وقد رغٔب اللہ تعالی فیەء وحضّ عليهء فمن آبی أن یضع شیئاء فذلك 
لەء وقد ترك الفضل: ْ 

وروي عن بریدة بن سڈ الأاسلميی - قال في: ذلك: حض ال 
التاشن اُجمعین علی ان یعینوہ وروي عن عمر - رضي الله عنه ۔ وغیرہ ان 
معنی ذلك أن یعطيه سیدہ من الزکاۃ عند عقد الکتابةء ورّوي عن زید بن اُسلم 
ان معنی ذلك أن یعطيه الأمیر من الزکاۃء ولا یعطيه السید شیٹا . 

'قال الباجی: والأظھر عندي والذي ذھب إليه مالك ان المخاطبة للسید؛ 
ٴ لأنه الذيی خوطب بالکتابة والمال الذي آتانا اللہ إنما یندب إلی ان یعطی منه 
خیراً لا عطاء؛ وذلك هو ما تعلق بالکتابةء ویکون في آخر الکتابة؛ لأنه هو 
کم تناما سو ععبالت لے :نال الشائیے- ىر طلی 
الو حوب؛ اھ. 

وفيی اقستل قول الآکٹر أن فی الاىة آھرا للمولی ان بیحَْطّوا عن 

مکاتبه عن مال کتابته معن وھو قول عثمان والزبیرء وبه قال الشافعي وفيی 
ڈالمٹھاج): نلزم السة آن خطاضہ حوام اقال آر حاقد ال واتیظ 


أولی؛ وفي النجم الأخیر ألیق. 


.)۱۷ /۷( االمنتقی)‎ )١( 
. کذا في الأصلء وھو تحریف٠ والصواب : بریدة بن الحصیب الاأسلمي‎ )۲( 


۵ 


١۔‏ کتاب المکاتب )١(‏ باب )١١۷٤(‏ حدیث 








وفي (الھدایة): ولا یجب حظّ الشيء في البدل اعتباراً بالبیع؛ وعن 
الکلبي ان المراد بالایتاء دقع 'الصدقة إِلِيھم رواہ عن جماعة من الصحابة؛ 
رمع بن الایتاء تمليكفء واظ لیس یك 


وفی (المعالم): قال قوم: آراد به سھمھم الذي جعل ال لھم فی 
الصدقات المفروضة؛ لقوله تعالی: وق انا ومو قول کا وزید بن 
أسلمء وقال إبراھیم: ہو حث الجمیع علی مؤنتھم اھ. 

رقاھِ ابی ۲۷ الکلام کی اما نے حست فضرال کی فحرت: 
وقدرہء وجنسە ووقت جوازہء ووقت وجوبه؛ أما الأول: فإنه یجب علی 
السید إیتاء المکاتب شیتاً مما کگُوتب عليهء رُوي ذلك عن علي - رضي اللہ عنہ - 
وبە قال الشافعي وإسحاقء وقال بریدة:والحسن والنخعي والثوري ومالك 
اہو تہ لہ براست+ لات قد سا ضف گاظصسيت ق۔ لاد گیات 
العَتوف, 

الثاني : قدرہ وھو الربعء ذکرہ الخرقي وأبو بکر وغیرھما من أصحابناء 
ورّوي ذلك عن علي؛ وقال قتادة: العشرہ وقال الشافعي وابن المنذر: یجزئ 

ما یقع عليه وا وھو قول مالك إلا أنه عندہ مستحب؛ لقول الله : 'امْن مَال 


ا الُزیَ ا کک وی فعض ٭ والقلیل بعض فیکتفیٰ بہ وقال ابن عباس : 
ضعُوا عنھم من مکاتبتھم شیئا'' آآ رلاصلاتے آتائگائب لا عطق سج 
یؤديی جمیع الکتابةء ہما ذکرنا من الأخبار . 

تر رحب مات الربع لوجب ‏ أن یعتق إذا أذیٰ ثلاثة آرباع الکتابةء ولا 
صع عالہ آداء مال یجب رہذہ إليه وروی عن ابن عمر - رضی اللہ عنھما - أآنه 


۔۔)٦۵۸/۱٤( (المعغنيی)‎ (١) 
,)۳۳٣/۹+( اَالسَئن الکبری)‎ [( 


۷ھ 


١‏ ۔ کتاب المکاتب )١(‏ باب ٤(‏ ۱۲۷) حدیث 








کاتب عبداً لە علی خمسة وثلائین ألفاء فأاخذ من ثلائینء وترك لہ خمسة. 

ولناء ما روی آأبو بکر بإسنادہ عن علي ۔ رضي اللہ عنه - عن النبي 8ڑ 
می قولہ: ٭وَءَائْمُم يَن مال او ال ءائنلکم''' فقال: رَبْمٌ الکتابةء وروي 

الثالث : فی جنسهہ إن قبض مال الکتابةء ثم أأعطاہ منه جاز؛ لان اللہ 
تعالی أمر بالإیتاء منەء وإن وضع عنەه مما وجب عليیه جاز؛ لان الصحابة ۔ 
رضی الله عنھم - فَسُرُوا الایتاء بذلك ولا أبلغ فی النفع واأعون علی حصول 
العتقء فیکون أفضل من الایتاء وإن أعطاہ من جنس مال الکتابة من غیرہ 
جاز ویحتمل أن لا یلزم المکاتب قبولهء وھو ظاھر کلام الشافعي؛ لان اللہ 
تعالی أمر بالایتاء منە. 

ولناء أنه لا فرق فی المعنی بینھماء وغیر المنصوص اذا کان فی معناہ 
عق 4 وکللك جاز اع ولیس هو بإیتاء وإن آتاہ من غیر جنسه مثل ان 
یكاتبه علی دراھم؛ فیعطيه دنانیر أو عروضاً لم یلزمه قبوله؛ لأنه لم یؤتە منه 
ولا من جنسهەء ویحتمل الجواز؛ لآن الرفق بە یحصل بە. 

الرابع : فيی وقت جوازہء وھو من حین العقدء وکلما عَجّلَه کان أفضل؛ 
لانە یکون أنفع . 

الخامس : فی وقت وجوبه؛ وھو حین العتق؛ قال علي ۔ رضي اللہ 
عنه -: الکتابة علی نجمین؛ والإیتاء من الثانیء فان مات السید قبل إیتائء فھو 
دین فی ترکتە؛ لآنه حق واجتب؛ فھو کسائر دیونهہ؛ وإن ضاقت الترکة عنه وعن 
غیرہ من الدیون تحاصوا فی الترکة بقدر حقوفھم؛ ویقدم ذلك علی الوصایا؛ 
لأنہ دین؛ اھ . ۲ 


0 سر اق ۳۳٥۷٥2‏ 


۸ 


١۔‏ کتاب المکاتب )١(‏ باب )۱۲۷٤(‏ حدیث 





قَالَ مَالِكٌ: : وَقَدْ بَلكَيِي ان عَبْدٌ الله بْنْ غُمَرَ گَائبَ غُلاماً لہ 


عَمْمَو وَثلَاثینَ الب دِرْمَم. نم وفع عَله ون آغر کات عَتَنَة 
آلافِ دِرھم . 
ٍص۶ 7ء 


سیگ مو >۔ ش۷ 


ثَ الْمُکَاتبَ إِذَا کات مرش 





(قال مالك: وقد بلغني) قال الزرقانی”: لعله من نافع أو ابن دینار 
فلت اغرے الیھتی'"' بطرق عن تام عق الع زآنضة :اط 
- رضيی الله عنھما - (کاتب غلامه) وفی النسخ المصریة (غلاماً له) وھو أوجہ 
ویقال له شرفاء کما في روایة البيھقیء وفی (المدونة): یقال لە شرف (علی _ 
خمسة وثلائین ألف درھم) فضة (ثم وضع) أيى حطظ (عنه من آخر کتابتہ خمسة 
آلاف درھم) قال صاحب ا المحلی): وخمسة آلاف درھم سٌُبُعم خمسة وثلاثین 
وبە آخذ بعض اأصحاب الشافعي فقدر الحظٌ بالسٛبٔعء وقدرہ قوم بالربمء کما 
روي عن علي موقوفاً ومرفوعاًء وعن ابن عباس یحط عنه الثلث؛ والاأصح عند 
الشافعی أنہ یکٰی ما یقع عليه اسم المالء ویستحب الربعء کذا في (المٹھاج) 
اھ. قلت: والربع هو مذھب الحنابلة کما تقدم قریباً فی کلام الموفق. 

(قال مالك: و 0 عندنا) الہمرجح عند علمائنا (أن المکاتب إذا کاتبه 
سیذہ تبعه ماله) لانە فی نع العثَقء والعیك اذا اعقق تم عالفب :فالسگاقے: 
أولی؛ لأنه یحتاج إلی ماله للعتق بأداء مال الکتابةء والمسألة خلافیۃً تقدمت 
فی ول ا( مال العبد إذا اأعتق . 


وقال الباجي'': قال الشیخ أبو القاسم: من کاتب عبداً وله مال تبعه 
)١(‏ ل شر الزرقانی) .)۱٤۰۴ /٥(‏ 


.)۳۳۰٣/۱۰( الکبری؛‎ ننسلا٦‎ )٢( 
.)۸/۷( ا المنتقی)‎ )۳( 


۹ 


١۔‏ کتاب المکاتب )١(‏ باب )٦۲۷٣(‏ حدیث 





ان يَشْتَرِِهُمْ في كِتَابته 

مالہء وبە قال عطاء وعمرو بن دینار وغیرهماء ولا اُعلم فبه خلافاً إلا ما روی 
عبد الرزاق عن النخعی (من کاتب عبداً أو باعه فماله للسید)ء والدلیل لما عليه 
الجماعة أن ما کان لە من مال علمه السید أو لم یعلمهء فإنه لا یکون للسید 


بعد عقد الکتابة انتزاعه. 


و و8 ٥۔٥‏ ۶2 ۔ کپ ھ ى 
ولٰم بسعهہ ولدہ. الا 





وإنما انعقدت الکتابة أن یستعین المکاتب ہما معه من المال علی أداء 
کتابته؛ رك ات متا کس حال اتد لا حَی لی ند لا لاد فلا 
یجوز للسید انتزاع ما ثبت في یدہ من مالهء وما آری الروایة عن النخعي إلا 
وھماء اھ. کذا قالء وھو مشکل: بل اظنه وھما؟ لعله - رحمه ال ۔ توھم 
ہماله الحادث بعد عقد الکتابةء وأما ماله عند العقد فالخلاف فیه وسیعء تقدم 
فی باب مال العبد إذا اعتق٢:‏ 


وقال ابن رشد'': واختلفوا فی دخول ماله بمطلق العقد فقال مالك: 
یدخل ماله فی الكکتابفق وقال الشافعی وابؤ حنلقة : وج اونولن وقال الاوزاعي : 
یدخل بالشرط؛ اھ . 

(ولم یتبعہ) أي المکاتب (ولدہ) في الکتابة؛ لأنه نفس مستقل مملوك 
للسید برأسەء وتقدم ھذا أیضاً فی باب مال العبد) وأعادہ المصنف لمناسبة 


جھ 


أحکام المکاتب (إلا أن یشترطھم) المکاتب (في کتابتہ) فیدخلون فیه بالشرط . 


قال الباجی'' فلس شس اط 
عقد الکتابةف وعلی هذا مالك والفقھاءء وذلك ان الولد إِن: گان لَلَعَبد هن اُمته: 
فھو رقیق لسیدہ؛ ولس ترفںی لف کو گاسو جا وإنما حکمهە حکم مال 
ایت فلا ینبغي ان یتبع العبد في عقد کتابتهء ولا غیرھاء الا ان بتترطۃ 


.۔(١)‏ ہہدایة المجتھد) (۲/ ۳۸۳). 
)٢(‏ ا المتقی) (۸/۷). 


١۔‏ کتاب المکاتب )١(‏ باب )۱٢۷٤(‏ حدیث 








او کر کسی اس گر خلت انی ماع اکا اسان 
شی پوس یت فان کانت امه حرۃق فھو حٌ٘؛ لآن الولد ت تبع للام_ 

في الحریة والرقء وإن کانت أمە أمة فھو عبد لسیدھاء وإنما الذي ذکرہ 
بالك شی مت يسا ولد ا کات ہے اس آف 


وقال الموفق': للعبد أن یتسرّیٰ سد تھااہ تسم کی 
احمد في روایة الجماعة: وھو قولٌ ابن عمر وابن عباس والشعبي والنخعي 
والزمري ومالك والاوزاعي والثوري وأبي ٹور وکرہ ذلك ابن سیرین: 
وحماد بن أبي سلیمانء والثوريی وأصحاب الرأي . ٰ 

وللشافعي قولان مبٹیان علی أن العبد ھل یملك بتمليك سیدہ أو لا؟ 
رقال آبو یعلی: ایجب آن یکرت فی مذعب اخمد نی نسری العبذ وجھان ىینیان 
علی الروایتین في ثبوت الملك لە بتمليك سید واحتجٌ من منع ذلك بأن العبد 
لا یملك المال؛ ولا یجوز الوطء إلا في نکاح أو ملك یمین. 

نف تر ل :ایر ع را عاس لت نعرف لھما في الصحابة مخالفاً 
وإذا ثبت ھذاء فلا یجوز لە التسري إلا بإذن سیدہء ولو ملکه سیدہ جاریة لم 
یبح لە وطڑھا حتی یأذن لە فيه؛ لأن ملکه ناقص؛ ولسیدہ نزعه منه متی شاء 
فلم یکن لە التصرف فيه إلا بإذن سید فإن اذن لە أبیح لە وما ولد لە من 
التسري فحکمه حکم ملکە؛ لان الجاریة مملوکة لەء فکذلك ولدھاء وإن 
تسری بغیر إذن سیدہ؛ فالولد ملك سید اھ. 

رتی ڈالار المختار ا لا ری السشوات ائوْف آقشر تی تال 
اح غافتورہ اھ تخل مان ا27ت اعد لا لان واواعطف اھ 


.))٦۷٤/۹( (المعني)‎ (١( 
کہ (۲۷۰/۹)۔.‎ 


٦ 


١‏ ۔ کتاب المکاتب )١(‏ باب ٤(‏ ۱۲۷) حدیث 





2 


قَال یخییٰ: مسس شر بج ور پتتوتہ 
ارڈ بَا عَبَل منۂ. لم يَعْلَم یہ ہُو وَلّا سَيْله یو تا بی . فَإِنَهُ لا 
مات اه لم يَكُنْ کَعَلَ فِي کِتَابَت یج جج 
الْجاریة ھا ِلمُكَائب لات مِن مَاله. 





وفيه أیضاً فی (أحکاء الکاقے 2۲ت ن ولد لە من أمته ولد فادعاہ 
کاب حا ا ہت تال .انی غقاسشی× ضرغ جافا کات لا انت وط 
أمتەء وأجیب بأن النسب لا یتوقف علی الحل کما فی وطء أمة ابنەء آو أُمة 
مشترکة فیثبت لشبهة ملك الیدء کما في شروح ٦الھدایة.‏ 

(قال مالك فی المکاتب یکاتبه سیدہ)ء وفی النسخ الھندیة: یکاتب سید 
وکلاھما صحیح؛ فإن الکتابة وإن کان من السیدء یقال: کاتب العبد إذا کتب 
السید علی العبد بثمنهء فإذا أڈاہ صار حراًء لکنە یطلق علی العبد أیضاًء ففي 
روایة للبخاري عن عائشة : (جاءت بریرة فقالت: إني کاتبت أھلي علی تسع 
أواق) الحدیث . 


(وله) أي للمکاتب والجملة حالیة (جاریة) أي أمة (بھا حبل) بفتح الحاء 
وسکون الٰموحدة آئ حمل (منه) أي من المکاتب اُذن لە السید في التسري بھا 
(لم یعلم بە) أي بالحمل (ھو) أي المکاتب (ولا سیدہ یوم کاتبه) فإن علم بە 
وشرط المکاتب دخولە في الکتابة دخل؛ وإن لم یشترط لم یدخل؛ کما تقدم 
فی القول الماضي؛ (فإنە لا یتبعە ذلك الولد) الذي یتولد من هذا الحمل. 
(لأآنہ لم یکن دخل في کتابتەء وھو) أي الولد یکون (لسیدہء فأما الحاریة 
فإنھا للمکاتب لأنھا من ماله)ء قال الشیخ أبو القاسم: فینتظر وضعھاء فإذا 
وضعت فالولد للسیدء والأمة للمکاتب علی ما کانت عليه قبل الکتابةء وأما ما 
حملت بە أمته منە بعد الکتابةء فإنه تبع لەء وحکمە حکم آبیە في الکتابةء یعتق 


.)۱۷۷ /۹( )١( 


٦ 


١۔‏ کتاب المکاتب )١(‏ باب )۱۲۷٤(‏ حدیث 


قَال مَالكث فی رَجْلٍ رٹ مُکَاتباء مِن امْرَأَيهِ هُوَ وَابْنھا: اك 
11ت إِنْ مات 0 َقَِيَ کات تن کنا مِيرَائه ثٛهُ عَلی 
تاب الف وَإِن دی كتَائتہ تہ تر اد لابن کرت ”ال 
للژرُج مِنْ مِیرائه شی٤.‏ 


قَال الاک فی الْثْكائبٍ کات دہ مج مار ضسر 








بعتقەء ویرق برقه کذا في ۱ا ' وکذلك عند الحنفیة: المولود في مدۃ 
الکتابة یدخل فیھا تما کما تقدم قریباً عن (الدر المختار١.‏ 


(قال مالكء في رجل ورث مکاتباً من امرأنه) متعلق بورث (ھو) أي 
الزوج (وابٹھا) یعنی ماتت المرأۃء وترکت مکاتباً فی المیراث؛ وترکت وارثین : 
الزوج والابن (إِن المکاتب): ھذا قول مالك؛: ضں حکم المتوفاة المذکورۃة (إن 
مات قبل أن یقضي) أي یؤدي (کتابته اقتسما) أي الزوج والابن (میراله) أي 
میراث المکاتب؛ وھو ما ترك المکاتب من المال (علی کتاب الل) للزوج 
الربعء وثلاثة الأرباع للابن للعصوبة؛ لأن المکاتب إذا مات قبل أداء الکتابة 
فانہ مال المیت؛ وھما وارثان . 

(وإن أذیٰ کتابته ٹم مات) فمات حراً (فمیراثه) أي المال الذي ترکە 
(لابن المرأة) لأآن المیراث حینئذ للولاء وھو لاقرب العصبات؛ کما تقدم فی 
میراث الولاء (لیس للزوج مں میرانہ شيء) ا لیس , بعصبة 00ہ وعلی ذلك 
فقهاء الامصار. 

(قال مالك في مکاتب یکاتب عبدہ) قال الموفق''': لیس لە اإعتاق رقیقہ 
الا بإذن سیدہ؛ وبھذا قال الحسن ومالك والأوزاعی والشافعی 'وأبو حنیفة؛ 
7 ضر راغلی سد یت نال فا لآ سل نال لاف اقت 


.)۸/۷( )١( 
.)٦۸٤۸ /۱٤( (المغني)‎ (٢( 


۳ 


١۔‏ کتاب المکاتب: )١(‏ باب ر٤٢ )۱٢۲۷‏ حدیث 





صے 


ہو ںی رہ ہی سے رہہ رھ ہے ۹ او 
قال: بنظر فی ذللك. فإن کان إنما راد المحَاباة لِعَبدِہوء وعرف ذلك 
۶٥"‏ 7 ...ے ے٥2‏ یئ مرو جم رج ۱ 

منة بالتخفیفِ عَنه. فلا یجوز ذلك. ج ‏ شسمیست صت وت 





فان أ عتق لم یصح إعتاقه ویتخرج ان یصحء ٠‏ ویقف علی إذن سیدہء وقال 
ہبھو و موقوف علی آخر أمر المکاتبہ فإن أَذیٰ عتق معتقهء وإن لم ید 
یق ان القاضي : ھذا قیاس المذھب . ولناء أنه تبرغ بماله بغیر إذن سید 
فکان باطلاً کالهیة . ٰ ٰ ٰ 

راس لاتکاتب آت کات الا انت ہہ مڈاترا الصی رالھاشی؛ 
لأن الکتابة نوع إعتاقء فلم تجز من المکاتب کالمنجزء واختار القاضي جواز 
الکتابةء وھو الذي ذکرہ آبو الخطاب في (رؤوس المسائل) وھو قول مالك 
وأبي حنیفة والثوري والأوزاعی؛ لانه نوع معاوضة؛ ان البیعء راک 
آپی نکر هو موقوف کقوله فی العتق المنجز: ری پہ ہیوت 
وقال الشافعی : فیھا قولانء اھ. ْ 

وفی (الھدایةا''': جاز أن یکاتب الکگاتے صذہ تح والقیاس أن 
لا یجوزء وھو قول زفرء والشافعي؛ وِعَلّل ذلك في (شرح المنھاج) بأنە یعقب 
الولاءء والمکاتب لیس أھلا لەء وفی قول: يَصٍحٌٗء ویوقف الولاء اھ. 

(قال) أي مالك: (ینظر) ببناء المجھول (فی ذلك) في أمر الکتابة وبدلھا 
(فإن کان إنما أراد المحاباة) أي المسامحة والرفق بعبدہ؛ بات من حبوته إذا 
اأعطیتہ (لعبدہ وعرف ذلك) أي المحاباة (منه) أي من السید (بالتخفیف علنه) أي 
عن العبد فی قدر الکتابة والباء سببیةء وھکذا سیاق النسخ الھندیةء وأکٹر 
ہیں وفيی بعضھا (بالتحقیق عنه) بدل (ہالتخفیف عته٢ء‏ وعلی ھذا یکون 

ضمیر المجرور إلی السید (فلا یجوز ذلك) لآأن المکاتب محجور عن العطایا . 

قال الموفق ِء المکاتب مخجورٌ عليه فی مالهء فلیس لە استھلاکە ولا 


.)٢٥٠٢ |٢( )١( 
.))۸۱/۱٤( (المغني)‎ (٢۲( 


٤ 


١۔‏ کتاب المکاتب )١(‏ باب )۱۲۷٤(‏ حدیث 


وات کان تھا ما تا علی و اع اٹ ا 0 الْفَضْل 
س09 فی ,ھ08 7 7 ۳ 
وَالعَوْنْ عَلی كِتابَیه. فِذلِكَ جَائڑ لە. 


ھبتەء وبھذا قال الحسن ومالك والثوري والشافعی وأصحاب الرأي؛ ولا أعلم 
فیه مخالفأ؛ لأن حق سیدہ لم ینقطع عنه؛ لأنه قد یعجزء فیعود إليهء وإن أجاز 
فیه السید یجوز؛ وقال أبو حنیفة: لا یجوز؛ لأنه یفوت المقصود بالکتابة 
وعن الشافعي سیت ولا یُحَابي في البیع؛ ولا یزید في الثمن الذي 
بس دابڈق ولا يَهُدی ھدیة وأآجاز ذلك اأُصحاب الرأی: 
ویحتمل جواز إعارة دابته وعَیِبّة المأکول ودعائِه إليه؛ لأن ذلك یجوز 
للماذون لە؛ ولا ینحظٌ المکاتب عن درجتەهء ووجہ الأول أنه تبرع بماله فلم 
یجز کالھبةء اھ. ْ 

وفي (الھدایةا'': ویملك البیع بالمحاباةء لُأنه من صنیع التجارِء فإن 
افااس کت یحالی ‏ منظاتیرم تی الافغری ولا یھب ولا یتصدق إلا 
بالشيء الیسیر؛ لان الھبة والصدقة تبرعء وھو غیر مالك لیملکه إلا أن الشيء 
الیسیر من ضروریات التجارة اھ. 

(وإن کان إنما کاتبه علی وجه الرغبة وطلب المال وابتغاء) أي طلب 
(الفضل) أي الزیادۃ (والعون علی کتابتہ) بأخذ المال عن مکاتبہ (فذلك جائز لە) 
لان اعانة 7 اأداء کتابتہ وتقدم قریباً اختلاف العلماء فی ذلك. 


انخری +4 ولا 


وقال الباجيی'': هذا علی ما قال: إن المکاتب إذا کاتب عبداً لم یخل 
آت بعد ماالرفق پامکائےے الات لا بح ز0 لا باذة ال لان حق الد 
متعلق بماله؛ فلا یجوز لە تفویته فی وجە؛ ولا غیرہ کما لا یجوز لە ان 
تضدی ناف راتا الات تا قاتت فقدشسارثت فا لم یرہ ذلكت ھا 


()(.-(۷/١۲۵۱۰).۔‏ 
)٢(‏ ا المنتقی) (۹/۷). 


ف5۳ 


١۔‏ کتاب المکاتب )١(‏ باب )۱۲۷٤(‏ حدیث 


قال مَايِكَ ۂ شی فيی رَجُل . مكاتة َٔ و و ہے یو مہہ“ 


اتا آراد اکتساب المال والجمع لە والازدیاد من الربح جازت کتابتهء وإن لم 


یرد ذلك سیدہ؛ 809 الذیي یرجو فيیه الربح؛ 
ویقصد بە النماء وو اھ . 


(قال مالكء في رجل وطئ مکاتبة لە) ھکذا في روایة یحییء وقال غیر 
یحییء قال مالك: لا ینبغی أن یطأً الرجل مکاتبتّە فإِن جھل ووطئ مکاتبة 
لە قال الباجی: لیس للسید أن یطأً مکاتبتهء وبە قال الشافعي؛ لان عتقھا 
کلعَبائل کافا کات غاد زان اخحل ورہ تہ آت الرظطو لا یح 
إلا بزوجیة أو ملك یمین تستحق بەه النفقةء وھذان معدومان في مسألتناء فلم 
یکن لە وطڑھاء وھي علی کتاہتھا ما لم تحمل؛ ووجه ذلك أن مجرد الوطءء 
لا یغیر حکم الکتابة ولا یوجب فیھا عتقاء ولا حدّ عليه سواء علم بالتحریم 
و لم یعلم بە وبه قال ابو حنیفة والشافعیء خلافاً لما روي عن الحسنء 
والزھری ان علیھما الحد والدلیل علی ما نقوله أنە وطء صادف شبهة ملك؛ 
فلم یجب بە الحذٌء کما لو وطئ جاریة بینە وبین شریکە؛ اھ. 


وقال (الخرقي): لیس لە أن یطأً مکاتبته إلا ان یشترط عليهء قال 
الموفق'': الکلام فی هذا فيی فصلین : 

أحدھما: في وطٹھا بغیر شرطء وھو حرام في قول آکثر أھل العلمء 
منھم سعید بن المسیب والحسن والزھمري ومالك فاللٹثك والثوري والاأوزاعی 
والشافعيی واأاصحاب الرأی: وقیل : لہ وطڑھا فی الوقت الٰذي لا یشغلھا الوطء 


عن السعی عما هي فیه؛ لانیا علاك یك مکل سی عو ار تھی لاو 
266 اک 


.)٦۸۷ /٤( ا المغنی)‎ )١( 
ورڈ الو طر020لا 3ء‎ :)۲( 


آ3٦‎ 


١‏ ۔ کتاب المکاتب )١(‏ باب ٤(‏ ۱۲۷) حدیث 


هي او غیت فَييَ الاو إِنْ شاءث کَانَتْ أمٌ وَلَي. وَإِنْ شَاءت 


حر جد مر 


زتاتبھہا< آذا قرط رطاھا قله الف رہ تال -ششا نز الست+ وقال 
ثر من ذکرنا: لیس لە وطؤھا؛ لأنه لا یملکه مع إطلاق العقد فلم یملکه 
بالشرط؛ وقال الشافعي ۔ رحمه ال -: إذا شرط ذلك فی عقد الکتابة فسد؛ 
لات قرط قافت اش التب کال قرط عرضا انتا رفالعالت ا 
یفسد العقد بە؛ لأنه لا یخل برکن العقدء فإن وطٹھا مع الشرط فلا حدّ عليه 
ولا تعزیر ولا مھر؛ لآنه وطء مباح؛ وإن وطئھا من غیر شرط فقد اساء وعليه 
التعزیرء لانه وطء محرم؛ ولا حذ عليه فی قول عامة الفقھاء ولا نعلم فیه 
خلافاً إلا عن الحسن والزھری؛ فإنھما قالا: غليه الحد اھ. قال 
ارتا .یروب السید فی الوطء إلا ان یعذر بجھل؛ کما في (المدونة1. 


(إنھا) أی المکاتبة (إن حملت) بھذا الوطء فی الکتابة (فھي بالخیار إِن 
شاءت کانت) صارت (أم ولد)ء وإن کان لھا مال کثیر؛ فتعجز نفسھا عن 
الکتابة (وإن شاءت قَ٘رٌّت) بتشدید الراء أی استمرت (غلی کتابتھا) لأأنھا مکاتبة 
قبل الوطء؛ (فإِن لم تحمل فھي) باقیة (علی کتاہتھا): ولا تصیر أم ولد بمجرد 
لنظد ٰ 


قال الباجي'': إِن حملت: اھ کے وآ سے: شا ٠‏ فتصیر أم 
ولد بذلك الحمل: َو قال الشافعی؛ وقال سحنون: وتعجز نضھا إذا لم یکن 
معھا في کتاہتھا أحدء وإن کان لھا المال الکثیر؛ لان حق أم الولد فی الحریة 
أثبث من حق المکاتبة؛ لان عتق أم الولد أمر متحقق؛ وعتق المکاتبة غیر 
متحقق؛ وإنما یکون لھا أآن تختار کونھا آم ولدء ما لم یکن معھا فی کتابتھا 


.)٦۱٤٠٤/٤( اشرح الزرقانی)‎ (١ 
.)۹/۷( ا المنتقی)‎ )٢( 


۷ 


١۔‏ کتاب المکاتب )١(‏ باب )۱۲۷٤(‏ حدیث 
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شرفاہ الا کات سیاعٰعاء قفی: الو اتتاغن او اقاس) بر اك 
إلا برضا من معھاء فإن رضوا بذلك فقد قال محمد: یبحط عنه حصتھاٛ٘ 
وتصیر أم ولد یطڑھا . 

ووجه ذلك؛: تعلق حق من شرکه في الکتابة بذلكء قال سحنون: وإن 
بقیت علی کتابتھاء فنفقة حملھا علی السید کالمبتوتة الحامل٠‏ ورواہ عن 
أاصحاب مالك؛ وقاله ابن حبیب؛ وروی عن اُصبغ: لا نفقة لھا عليهء وجه 
الأولء أُنه حمل لاحق لواطئ حُوْ؛ لا ملك لأحد؛ فکانت عليه نفقتەء ووجہ 
لثانيء أنھا رضیت بالبقاء علی حکم الکتابةء وذلك ینغي الإنفاق علیھا؛ لن 
المکاتبة لا نفقة لھاء وترکت ما یوجب الاإنفاق علیھا باختیارھاء وھو کونھا أم 
ولد ٢ھ.‏ 

وقال الخرقي: روھال ہو ین العجز ونکون ام ولد وبین 
العضی علی کچابٹھا) نان اد عقتہ ران حخرت متتقت ہیر تہء-قان 
الم فت۶: کا تہ افش 8( اسشترتد مکاکفه گائرلہ 5 لات سے سار قش 
ونسبه لاحق بە؛ ولا تجب قیمته لذلك وتصیر أم ولد لە؛ لذلك؛ ولا تبطل 
کتاہتھا؛ لانه عقد لازم من جھة سیدھاء وقد اجتمع لھا سببان یقتضیان العتق 
ُیھما سبق صاحبه ثبت حکمہ؛ مذا قول الزھري ومالك والثوري واللیث 
والشافعی وأصحاب الرأي وابن المنذرء وقال ابن الحکم: تبطل کتاہتھا؛ لانھا 
سو للَعقَق فطل تالامعااة گکالاتو اھ 

وحکی الزرقاني هذا القول عن ابن ات فقال: قال ابن المسیب ِٰذا 
حملت بطلت کتابتھا وصارت أم ولد اھ. 


وفی ہالھدایةا''': إذا ولدت المکاتبة من المولی؛ فھي بالخیار إن شاءت 


.)٦۹١/٤( (المعني)‎ .)١( 
.)۲٥۱۷ /۲( )۲( 


۸۶ 


١۔‏ کتاب المکاتب )١(‏ باب )۱۲۷٤(‏ حدیث 


یھ سر ۶ گے م ےہ 8 9 5 خر ار رت س 

ال مَالك: الامُو المَجْتمَعٌ عَليْهِ عندنا فِي الَعَبّدِ یکوں بین 

کہ 0ح یلو ےئ ×-۔ وھ ۶م 

٠ج‏ إِن احدھما لا يکاتت رصهە منْٔە. ادن لہ بذيِكَ صاحمه أو 
کو 2 کچھ سے سو یک یو ہو اج2 لے 

لم ادن الا ان كايباه جمیعا۔ لان ذلكَ بعمد لہ عتمَا . ویصیر دا 


مضت علی الکتابةء وإن شاءت عجزت نفسھاء وصارت آم ولد لە؛ لأنھا 
تلقتھا جھتا حریة عاجلة ببدل؛ وآجلة بغیر بدلء فتخیر بینھماء ونسب ولدھا 
ثابت من المولیٰ وھو حر وإذا مضت علی کتابتھا اأخذت العقر من مولاھا 
لا ختصاصھا بنفسھا ومنافعھاء ثم إن مات ری عتقت بالاستیلادء وسقط 
عنھا بدل الکتابة اھ. 

(قال مالك: کے یح جح سی سک بے کا سر 
الرجلین؛ إن أحدھما لا یکاتب نصیبه) أيى حصتہ (منه) اي من العبد المشترك 
سواء (أذن له بذلك صاحبه) أي شریکه (أو لم يأذن لە) وفي (المدونة): قال 
مالك فی العبد بین رجلین: إنە لا یجوز لأحدھما أن یکاتبہ دون شریکه اذن لە 
أو لم یأذن: فان فعل فسخت الکتابة؛ وکان ما اأخذ ھذا وھ موق شریکه 
نصفین (إلا أن یکاتباہ سنا فیجوز الکتابة حینئد . 

وعلل ما قبل الاسٹناءَ یعنی عدم جواز کتابته أحذھما نصیبہ دون الآخر 
قولە: (لأن ذلك) أي الکتابة (یعقد لە) أي للعبد (عتقاً) یعنی أُن الکتابة عقد 
عتق (ویصیر) أي یرجع في المآل أنە (إذا أَمّیٰ العبدُ ما کُؤتب عليه) من المال 
یعني إذا دی الکتابة (إلی أن یعتق نصفه) متعلق لیصیر أي یکون مرجع ھذہ 
الکتابة عتق نصف العبد وحکم عتق النصف استکمالە بالتقویمء وھو لا یمکن 
میتاف> وتے الإمام مالك (ولا یکون علی الذي کاتب بعضے) أي لا یقدر ھذا 
الشریك الذي. کاتب حصته علی (آن یستتم) ویستکمل (عتقه) أى عتق جمیعه 
بالتقویم؛ لان السرایة بالتقویم إنما یکون فی العتق المحض لا في الکتابة. 

(فذلك) الفعل یعنی عتق الشریك نصیبه بالکتابة (خلاف لما قال 


۹ 





۱۔ کتاب المکاتب )١(‏ باب )۱۲۷٤(‏ حدیثْ 


--. ٤ے‏ و کت وو ب٥‏ وف ہے و ور کے کے ۱ 
امن اعتق شر کا له فی عبلٍ قو عَلیهِ قیمة العدل) . 


۱ المجھول من التقویم (عليه قیمة العدل) وتقدم قولہ پل ھذا فی محله؛ فلو آبیح 
کتابة نصف العبد یلزم مخالفة قولہ قيُ مذا؛ لان مؤدیٰ هذا القول التقویم 
وھو لا یمکن فی الکتابة . 


تال بے ۷۷] تا علے ما قال: اف اعد مس شرکین الا رز 
لأحدھما أن یکاتبه دون صاحبه؛ أذن لە صاحبه في ذلك أو لم یأأذنء وھو 
احد قولي الشافعيیء وروي عن الحکم بن عیینة وابن أبي لیلی؛ تصح الکتابة 
بغیر إذن شریکەء وقال الشافعي في اأحد قوليه: تصح الکتابة إذا آذن فی ذلك 
جع ول قال آ عتتھ وس ابو - حامد الإسفرائینی إلی مالك: والصحیح 
ما قدمناہ. 

رالتتل غعلی الف ات صتد الکا لا لئ رولت لا بغرز لاعد آن 
یکاتب بعض عبدہ؛ فإاذا لم یجز ذلك فی بعض عبد لە جمیعہ؛ باووق یح 
فكکذلك فی بعض عبد لغیرہ سائرہ. : 

واحتجٌ مالك في ذلك بأن الکتابة عقذٌ عتق؛ ویؤدي ذلك إلی تبعیض 
العتق علی الشریك دون تقویم؛ لان التقویم یختص فیما باشرہ عتق عري عن 
عوض؛ وہذا یباشرہ عتقء واقترن بہ اغرمن فمنع ذلك التقویم فرت آت 
یکون ہو ممنوعاً في نفسهء اھ. 

قال لیر ۲۳۷ جاز مکاتبة شریکین في عبد صفقة واحدة بمال واحدِ یی 
متحد قدراً وصفةً وأجلاً واقتضا٤ء‏ وإلا منعء فإن شرط کل واحد أن یقتضي 
لنفسه دون صاحبه فسد الشرط؛ أٗي والعقد صحیح؛ وما قبضه بینھما علی قدر 


.)٦۱١۰ /۷( ) (المنتھے‎ )١( 
.)۳۹۳ /٤( (الشرح الکبیر؟‎ )٢( 


١۔‏ کتاب المکاتب )١(‏ باب )۱۲۷٤(‏ حدیث 


نصیبهما فلا یجوز کتابة أحدھما دون شریکە؛ ولو أُذن له شریکە؛ ولا کتابتھما 
بمالین بأن غایر أحدھما صاحبه في القدر أو الجنس أو الصفة والعقد متحذء 
ولا بمال متحدِ بعقدین؛ وإذا لم یجز: فِیفُسخ فی المسائل الثلائة؛ لانە بُودي 
لعتق بعض العبد دون تقویم لبقیته علی من أعتق تق نصیبه؛ لان التقویم إنما یکون 
علی من اتا الع ذرت یا اتا سیل فو الکتابة وجاز رضا اأُحدھما 


تقدیم الآخر ہنم حل' سس کس و سس وف 
غیر | شتراط ذلك فيی صلب العقد. 


نالی التھرتطلی لالہ 107 ضا ہد بد الد تا شر کہ ان0 
من باب المعروف؛ فإن وفی العبد فواضخٌ؛ وإن عجز رجع من رضی بتقدیم 
صاحه بدحصتہ علی صاحبه الدي ہضہ؛ وکان العبد مشتر کا بینھما٘ 


۰ 
٭۔ 


ببجیرںہ 


وقال الموفق'': إن الرجل إذا کان لە نصف عبد کانت لە مکاتبتە: 
ونصح منەء سواء کان باقیه حراً أو مملوكاً لغیرہء وسواء أُذن فیه الشریيك أو 
لم یأذنء ھذا ظاھر کلام الخرقي وأبيی بکر؛ وقول الحکم؛ وابن أبي لیلی. 
کی تھّی نے البصري والحسن بن صالح ومالك والعنبري وکرہ 
الثوری وحماد کتابته بغیر إذن شریکەء وقال الثوری : ان فعل رددته إلا أن 
یکون نقدہء فیضمن لشریکه نصف ما فی یدہ.-- ٰ ٰ 

وقال أبو حنیفة: تصح بإذن الشريك؛ ولا تصح بغیر إذنە وھو أحد 
قولی الشافعی إلا أن أبا حنیفة قال: إذنه في ذلك یقتضي الإذن في تآأدیة مال 
الکتابة من جمیع کسبه ولا یرجع الاذن بشيء منهء وقال آبو یوسف ومحمد: 
یکون جمیعه مکاتبا. 


.)٣١٢ /۱٤( انظر: (المغني)‎ )١( 
۷۱ ٰ 


١۔‏ کتاب المکاتب )١(‏ باب ٤(‏ ۱۲۷) حدیث 
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وقال الشافعيی فی أحد قوليه: إن کان باقیه حراً صحت کتابتهء وإن کان 
باقیه ِلکاً لم تصح کتابتهء سواء أُذن فيه الشریيك أو لم یأذنء إذا ثبت ھذاء 
فإنه إذا کاتب نصیبه لم تسر الکتابة؛ ولم یتعدً الجزء الذي کاتبە؛ لآن الکتابة 
عقد معاوضةء فلم یسر کالبیعء ولیس للعبد أن یؤدي إلی مکاتبه شیئاً حتی 
یوُدي إلی شریکە مثله سواء أُذن الشريك فی الکتابة أو لم یأذن؛ لان نصیبه 
بات علی الرقء ھذا إذا کان الکسب بجمیعه. 


رجآ اکا نو سے کی ا یعتق؛ لن الکتابة تقتضي العتق 
ببراءته من العوض؛ وذلك لا یحصل بدفع ما لیس لەء وإن أدی إلیھما جمیعاً 
عتق کلە؛ لان نصفەه یعتق بالأداءء فإذا عتق سری إلی سائرہء إن کان الذي 
أعتقه موسراً؛ لأن عتقه بسببەء فلزمته قیمتەء کما لو باشرہ بالعتقء ویرجع 
770 )) 0 


الا (فحلت اف تا ٘کھ اکا ئل ام ھاباء سنہ کن ڈفعا 


فی نَوْبَيه أو أعطي من الصدقة من سھم الرقاب؛ آو من غیرہ فلا حق لسیدہ 
فہه وله اداء جمعهہ فی الکتایف فإدا کان الدي کاتمه بس لم پسر العتقں 


جا تد ہے کما إذا 0و سیت الا عالی َ‫ انتي تی فھا 
إلی باقیہەء ٢‏ ھ. 


تی تاقتات 2 اذا کاق الد بے رح آذت اعتمتا اصاض ان 
یکاتب نے باألف درھمء ویقبعض بدل الکتابةء فکاتبء وقبض بعض الالف؛ 
ٹم عجز . فالمال للذی قبض عند أبي حنیفةء وقالا: هو مکاتب بینھماء وما 
دی فھو بینھما والأاصل ان الکتابة کے عندہء خلافاً لھما بمنزلة العتق 
)۳۷۸/٦/٦( )١(‏ ط. باکستان. 


۷۲ 





١۔‏ کتاب المکاتب )١( ٠‏ باب )۲۷۰٤(‏ حدیث 


اس بہہھ ٤‏ 
٭ھ ۱ 


فان مَالِكٌ: قَإِنْ جَھل ذٰلِكَ عَثّی بُوَدّي الْمُكَاثُ. آز قَبْل-انْ 
د کل اتھوالوی فاتی 2ا حش ہے الگکائی َاشی مو 
یه عَلَی قَذرٍ حضَمِھهمَا. وَبَطَلَتْ كِتَابئه. وَكَانَ عَبْدا لَهْمَا عَلَی 

ال الاڑلی۔ ٰ 


. فتقتصر علی نصیبه غندہ للتجرّئء وفائدة الاذن ان لا یکون لە حق الفسخء کما 
۔یکون لە إذا لم یأذنء وإذنه لە بقبض البدل إذن للعبد بالأداءء فیکون متبرعا 
بنصیبه عليهء فلذا کان کل المقبوض لەء وعندھما الاذن بکتابة نصیبه إذن بکتابة 
الکل لعدم التجزئ؛ فھو أُصیل في النصف؛ وکیل فی النصف٠؛‏ فھو أي البدل 
بیٹھماء والمقبوض مشترك بینھماء 


(قال مالك : فان جھل ذلك) أي لم یعلم بکتابة أحد الشریکین نصیبه (حتی 
یؤدي المکاتب) مال الکتابة إلی الذي کاتبه بتمامہ (أو) علم ذلك (قبل ان یؤدي) 
العبد مال الکتابة (رد) ببناء الفاعل (عليه) أي علی شریکه (الذي کاتبه) فاعل رڈ. 
(ما قبض) مفعول رد (من) مال (المکاتب) بیان لما (فاقتسم ھو) اي الذي کاتبہ 
(وشریکە) الٰذي لم یکاتب نصیبه فیقتسمان مال الکتابة (علی قدر حصصھما) أَي 
قدر نصیبھما فی العبد؛ لأنه مملوك لھما (وبطلت کتابته) لعدم تجزئ الکتابة 
(وکان) العبد (عبداً لھما علی حالته الأولی) التی کانت قبل الکتابة. 
ٰ قال الباجی٭: یعنی إن جھل ذلك حتی یؤدي مم قبل الاداء بطلت 
الکتابةء ویرڈ السیُّ ما قبض من العبدء فُیٌقاسمهہ شریکه في العبدء فإن فسخ 
الکتابة ثابت قبل الاداء وبعدہ لا یفوت بالأداءء وأن ما قبض منه لما کان 
باق الد سد اکا ا کہ کر کس لقن فی ال ان 
یتفقا علی ذلكء اھ. 


قلت: وھذا مبنیٰ علی مسلاک الاإمام ومن واففقه فی اُن کتابة السھم من 


.)۱۰١ /۷( ا المنتقی)‎ )١( 
۷۷۳ 


۱ ۔ کتاب المکاتب (١)‏ باب ٤(‏ ۱۲۷) حدبث 





رجہ ۔ ی 


قَانَ مَالك في مُکَاتَب بَيْنْ رَجْلَيْي. فَأَنظَرہ أَحَنْمْمَا بِحَفہ بحقه 
لی عَليْه. وآ الخ ا ینطر٥‏ . فقاقتضیٰ الد اج أنْ نظ 


اس 
سس 
ے0۷ پر 02-20 


بَغض حَفّهہ و۔ تم مات الْمكَاتْبٔ. وَتَرَكَ مَالّا لَیْس فيه وَفَاء مِنْ کَِتَابَته. 


سے شی ×٣س‏ 


68 0660 ومجومممفسم لاممٛومیسمسمستی 





العبد المشترك لا تصحء والحنفیة ومن معھم قالوا بصحة ذلك؛ کما تقدم 
قریباًء فلا یتفرع ذلك علی مسلکھم ولا پت و میسو 

(قال مالكء فی مکاتب بین رجلین) کاتباہ معأء فإن کتابة ت دون 
الآخر لا تصح عند مالك؛ کما تقدم في القول السابقء قال الباجی''': وذلك 
ان الرجلین إذا کاتبا عبدھما کتابة واحدة جاز ذلك إِذا کاتباہ علی الاإطلاق 
فیکون لکل واحد منھما إذا کان بینھما بنصفین أن یقبض من الکتابة ما یقتضيه 
تک لا زیادة ولا نقصانء ولا یقضی احدھما دون الآخرء وکذلك إن 

شترظا ذلك؛ لآنھما اشترطا مقتضاہء وإن کاتباہ علی ان پبدا احدھما بالنجم 
الأآول أبدأ ففي ففی (الموازیة): لا یجوز ذلكء ولا أن پہدأہ ببعضھاء وتفسخ 
الکتابة؛ لأن من اشترط ذلك لم یرض بالکتابة إلا بجعل وقال آشھب: یفسخ 
إلا أن یرضی الذي اشترط التبدئة بترك ما اشترطء وقال ابن القاسم: تمضي 
الکتابة وتبطل التبدئةء وقال ابن المواز: إن لم یکن قبض منھا شیئاء فکما قال 
اُشھب؛ء وإن اقتضی منھا صدرا نفذت الکتابةء وبطل الشرطف اھ 

(نأنظرہ) أی أمھلە وآخرہ (أحدھما بحقه الذي عليه) أي علی العبد من 
مال الکتابة (وأبی الآخر أن ینظرہ) أي یمھلە (فاقتضی) أي أخذ (الذي أبیٰ) 
فاعل اقتضی (أن ینظرہ) مفعول ابی (بعض حقەه) مفعول اقتضی (ثم مات 
المکاتب وترك مالاً) قلیلاً (لیس فيه) أي المتروك (وفاء من کتابته) بل ترك أقل 
من بدل الکتابة. 7 ْ ۱ 

(قال مالك) فی الصورۃ المذکورۃ: (یتحاضان) اي یقتسمان (ما ترکە) من 


.)٦۱١۱/۷( المتتقی؛‎  )١( 
ک۷‎ 


۱۔_ کتاب المکاقب --- )١(‏ باب )۱۲۷٤(‏ حذیث 


بقَذرِ مَا َقیَ لَهْمَا عَليه. أئُذْ ہُل وَاجد مِنهُمَا بِفَذرِ حِصبو. فان 
ًَ. لکائبْ تشلا عَئ کتاہیی۔ ا0 اح تا کا بقی من 
الْكِتَابَة . وَكَانْ مَا بَقَیَ بَیْتَهمَا بِالسُوَاء. فَإنْ عَجْرَ الْمُکَائتَبْء وَقَیٍ 


پ20 


اقتضی لی .- ا آفتز مِمَ اقتضی صَاحبة یہہسسسسسسىد 


المال مفعول یتحاضان (بقدر ما بقی لھما عليه) ثم فسر التحاصص بقولە: 
(یأاخذ کل واحد منھما بقدر حصته)ء ومذا بیان التحاصصء قال الباجی٭: 
یرید ان الذي أنظرہ: إنما أنظر المکاتب بما وجب لە اقتضاؤہء فإذا مات 
المکاتب؛ وترك ما یقصر عن الاداء تحاصا في ذلك کل ما بقي لەء وذلك أنە . 
لو اقتضی أحدھما نصف حصتہ؛ وبقي لە نصفھاء ولم یقتض الآخر شیتاً 
تحاصاء فأخذ المقتضي ثلث ما بقیء وأخذ الذي ترك ثلثيه؛ لآأن ذلك حساب 
ما بقی لھما عندہ (فإن تر المکاتب فضلاً) أىی زیادة (عن کتابته أخذ) أولاً 
(کل واحد منھما) أي من السیدین (ما بقي) لہ (من الکتابة وکان ما بقي) من مال 
العبد بعد أداء الکتابة (بیٹھما) منقسماً (بالسواء) أي بقدر حصصھما فی العبد. 


قال الباجي''': یرید إِن کان أحدھما قد اقتضی نصف حقهء ولم یقبض 
الآخر شیئأء فإن کل واحد منھما یقتضي ما بقي لە من الکتابة علی حسب ما 
بقی لە من القلة والکثرۃ؛ لآنھما علی حسب ذلك استحقا عليه الکتابة التی هي 
مقدمة فی مالهء فإذا استوفیا ذلك؛ فما فضل بعد ذلك؛ فھو بینھما علی السواء 
علی حسب ما کان متساویین في ملك رقبته قبل عقد الکتابة راک کنا مع 
العقد . 


(فان عجز المکاتب) عن الأداء (وقد اقتضی) جملة حالیة (الذی لم ینظرہ) 
ای کے پیل اکر ضا آقضی ضاص) اق رکن بافضاظ الاکن از ا فی الملك 


.٦۱٦١۱/۷( ا المتتقی)‎ )١( 
.]٦٤ /۷( االمنتقی)‎ )٢( 


۷ 


١۔‏ کتاب المکاتب )١(‏ باب )۱۲۷٤(‏ حدیث 


گان الْعَبْدُ بَیْنَهْمَا يَضفَيْن. ولا يَرّڈ لی صاجبہ فَصّل مَا افَتَضَی . 


0 و 


لان نما اہی ال ٢‏ بإِذْنِ ضایة. وَإِ رع ٠‏ عَ سی النِيٍ 


2 27 الَّذِی کتی کی ناس تھا پک ِنْمَا اقتشی لئے 
عَلَيْه. تا بِمَنْرِلَة الديْنْ ِلرََلَيْنَْ بکتاب واس خی تل واحد. 
فینظطر٥‏ ا ہت وَیشِح وت نز ے٥‏ عَقو. ثم بلس الْكيِیم. 


سپ صے 


لیس عَلَی الَدِي اثْتَفَی: اڈ رز کی بنا اعد 


سے 


بل (کان العبد بینٹھما نكے) علی حسب ما کان قبل الکتابة (ولا يرْد) الذیي. 
اقتضی الاکثر (علی صاحبه) أي شریکه (فضل ما اقتضی) مفعول لا یرد (لأنه 
إنما اقتضی) المال (الذي) کان واجباً (له) علی العبد (بإذن صاحبه) فإذا اقتضی 
حقهء فلا وجه للرد (وإن وضع) أى حَطظً (عنه أحدھما) أي اأحد الشریکین حقه 
(الذي) کان واجباً (له) علی العبد (ثم اقتضی صاحبەه) أي شریکە الذي لم 
یضع (بعض) المال (الذي لە عليه) أي علی العبد. ٰ 


(ثم عجز) العبد (فھو) أي العبد (بیٹھما) کما کان قبل ذلك؛ ولا یؤٹر 
اقتضاء أحدھماء وحظًٌ الآخر فی الرق شیئاً (ولا یرد الذي اقتضی) بعض ماله 
(علی صاحبه) أي شریکه (شیتاً) مما اقتضی (لأنه إنما اقتضی) حقه 7 لہ 
عليه وذلك). 


ول توضیح لمسألة المکاتب بذکر نظیرہ من مسألة الدین (بمنزلة الدین) 
الذيی یکون (لرجلین) مثلاً (یکتاب واحد) أي بحق واحد اشترکا فی الدین (علی 
رجل واحد فینظرہ) أي یمھل المدیون (أحدھما ویشخ) أي یبخلء ویأبی 
(الآخر) الاإنظار (فیقتضی) الشحیحُ (بعض حقے) ولا یأخذ الآخر الذي سمح 
بالإنظار (ثئم یفلس الغریم) أي یصیر مفلساً (فلیس علی) الشحیح (الذي اقتضی) 
بعض حقه (آأن یرد) علی صاحبه (شیئاً مما أخذ) لأنه إنما أخذ مالهء وھذا 
ظاھر لا غبار فيه 


۷۲ 


١۔‏ کتاب المکاتب )١(‏ باب )۱۲۷٤(‏ حدیث 


ج جج قج جج جج ھی ھج ھ ھج ھج 8يیؿؤٴ یم ےھ ٭*وج مج ؤج مج یق ھی" ىیؤج یق یج یج وق و“ 5ی جو ھ*ے یج ےم وج م٭ جج .8مج٭ چج ےج ئچجنے*.ج.:ھ>ج غق یم“ یھی جج ےج جج ھ*ج قؿق ×+>ّ قچ >٭ ه×“" >ىیى وج یو ےم ےج ْ۔ مم مم 


زفاق ]فی 71 اذا کان الع لرجیيں گاتاء. ا جاؤن سر2 کتاویا 
فی العوض آأو اختلفا فیەء وسواء اتفق نصیباھما فيه و اختلفء وسواء کان 
فی عقد واحد أو عقدینء وبھذا قال أبو حنیفةء وقال الشافعيی: لا یجوز ان 
یتفاضلا في المال مع التساوي في الملك. 

ثم قال: ولیس للمکاتب أن یؤدي إلی أحدھما آکثر من الآخرء ولا یقدم 
اأحدھما علی الآخر؛ ذکرہ القاضي؛ وھو مذھب أَبي حنیفة والشافعي؛ ولا 
ام بب علاناہ لاتہدا سر نا رات ئی کی رحتییا علق نا 
فی یدہ تعلقاً واحداء فلم یکن لە ان یخص احدھما بشيء منە دون الآخر 
ولأنه رہما عجز فیعود إلی الرق؛ ویتساویان فی کسبە؛ فیرجع أُحدھما علی 
الآخر ہما فی یدہ من الفضل بعد انتفاعه به مدة. 

فان قبض أحدھما دون الآخر شیئاً لم یصح القبض٠؛‏ وللآخر أن یخص 
من حصتهہ إِذا لم یکن أذن فی القبض؛ وإن أُذن فيەء ففيه وجھان: احدھما: 
یصخ ؛ لآن المنع من حقهء فجاز بإذنهہء کما أذن البائع للمشتري فی قبض 
المبیع قبل توفیڈ ثمنة- آؤ اذ للمکاتب فی اتی 

والثانی : لا یجوزء وھذا اختیار أبي بکرء ومذھب أبي .حنیفة وأحد قولٰي 
الشافعی واختیار المزنی؛ لن ما فی یذ المکاتب مك لە؛ فلا ینثُذٌ إِذْن غیرہ 
فیەء وإنما حق سیدہ فی ذمته. ٰ ٰ 

والأول اصحُ إِن شاء اللہء فإذا دفع إلی أحدھما مال الکتابة بإذن صاحبه 
عتق نصیبّه من المکاتب؛ لآنه استوفی حقهء ویسری س إلی باقيەء وعليه 


قیمة حصة شریکە؛ لیآن عتقه بسه؛ هذا قول الخرقي 


ےہ کت کے سی کس 


.)٤١۷٥- ٤١٥٥ /١٤( انظر: (المغنی)‎ )١( 


۷۷ 


١۔‏ کتاب المکاتب ۱ )٢(‏ باب 


)٢(‏ باب الحمالة فی الکتابة 


کتابتہء وولاؤہ کلە لەء وما في یدہ من المال الذي لم یقبض منە بقدر ما قبضہ 
صاحبهء والباقي بین العبد وبین سیدہ الذي عتق عليه؛ لان نصفه عتق عليه 
الکتابتق مس فشاک نت باصق عاے الات ىف رجتت یا علق 
بالسرایة ساد وعلی ما اخترناہ یکون بیو للعبد؛ لان الکسب کان 
ملک لەء فلا فلا یزول ملگه عنہ بعتقہ کما لو عتق بالأاداء. 

وقال أبو بکر؛ والقاضي: لا یسري العتق فی الحال؛ وإنما یسري عند 

عجزہء فعلی قولهما یکون باقیاً علی الکتابةء فإن أڈی إلی الآخر عتق علیھماء 

وولاؤہ لھما وما بقی فی یدہ من کسبە فھو لە؛ 7 او ا من الفروع 
فی ذلك . ٰ 

وکذا بسطھا صاحب االبدائع)''' إذ قال: عبدٌ بین رجلین کاتبه أحدھماء 
فالآمر لا یخلوء إما ان کاتب نصفه أو کلەء وکل ذلك لا یخلوء إما أُن یکون 
بإذنذ شریکە أو بغیر إذنەء وإذا أُذن فلا یخلو إما أن أُذن لە بقبض بدل الکتابة 
أو لم یأذنء فإن کاتب نصفه بغیر إذن شریکە صار نصیبه مکاتباء لکن لشریکه 
أن ینشض الکتابةً إلی آخر ما بسطہە لا یسعه ھذا المختصر. 

)٢(‏ الحمالة فی الکتابة 

بفتح الحاء المھملة الکفالةء قال صاحب ا(مختار وت حمل به 
حمالة بالفتح کفلء وقال الراغب: الحمیل: الکفیل؛ 0 0 
من عليه الحق؛ اھ. 

والکفالة في الکتابة تکون بوجو یصح بعضّھاء ککفالة المکاتبین بعضھم 
عن بعض؛ ولا بصحُ بعضُھاء ککفالة أحد بالمال الذي علی المکاتب کما 
سیأتي . 


اب 


۔_(١)‏ ہدائع الصنائع) .)٦٦۸/۳(‏ 


۷۸ 


١۔‏ کتاب المکاتب )٢(‏ باب )۱۲۷٥(‏ حدیث 


تا ااعنک 


ہجھ 


سر 
ج سے ا 


۱۷٥۰‏ - قَال مَاِكٌ: الأَمْرْ الّْمُجْتَمَمْ عَلِيْه عِتْدَنَا؛ 
إِذَا گوئیُوا جمیعا. تَتَابَة وَاجدۂ. قَإِنَ بَعْضَهُمْ خُمَلَاہ عِنْ بَعْفِ. َإِنه 


صے 


سس 


لا يُوضَم عَنْهُم ٠‏ لِمَزتِ أَعَيمم شی . وَإِنْ قَال أَعَلمُمْ: قد 
کے وألقی بِيليْهٍ لاہ اذ يمْتَفیلوۂ فيمَا بُلیڈ ین 


سے سے ک۱ سر سے 


رف ِرقَهمْ إِنْ ٦‏ 





۵ء-۔ (قال مالك: الأمر المجتمع عليه عندنا) أي الذي أجمع عليه 
علماؤنا (أن العبید) أي جماعة من الأَرِقًاء (إذا کُوبُوا جمیعاً کتابةً واحدة) بأن 
کاتبھم بعقدِ واحد (فإن بعضھم حملاء) جمع حمیل أي ضامنون (عن بعض). 

قال الباجی'': یرید أن ذلك حکم إطلاق الکتابة علیھم؛ لان ذلك معنی 
اشتمال العقد علیھم؛ فإنه لا یعتق بعضھم إلا بعتق بعضء خلافا للشافعي في 
قوله: إن من أڈّی منھم بقدر ما عليه عتقء ولو عقدوا العقد علی ان بعضھم 
حملاء ہی ہس س راو ا و سید ای مات 
(لموت أحدھم شيء) من المال. 

(فإن قال أحدھم : قد عحزت) عن بدل الکتابة (وألقی ہیدیه) أي امتنع عن 
السعي (فإن لأصحابه ان یستعملوہ) أي یشغلوہ (فی) عمل (ما یطیق من العمل) 
وإن لم یکن بمقدار ما یستعملوھم أنفسھم (ویتعاونون بذلك) أي بما یحصل من 
عملهء وإن کان یسیراً (فی کتابتھم) لأن کتابة جمیعھم واخدۃ (حتی) یحصل 
بالمجموع جمیع المقدار و(یعتق) دا الْعَاحد ایض 2 أي بعتق الباقین 
(إن عتقوا) کلھم (أو یرق برفٔھم ان رقُوا) أَي زعوۃ ھذا أبضاً إلٰی الرقَ بعودھم 
إلیه إن عجزوا: لی الرقۃ 

قال اوخ ٭: جازت مکاتبة جماعة عبید لمالك واحد بعقد واحدہ فإذا 


.)۲۱۳٤ /۷( ا المنتقی)‎ )١( 
.)۳۹۲ /٢( (الشرح الکبیر)‎ (٢( 


۷۹ 


١۔‏ کتاب المکاتب )٢(‏ باب )۱۲۷٥(‏ حدیث 


مھ و و مم مم وم ےھ وم ےج دے٘ ھی رد وو و وم و وو ےی و ےج ےم و ےم وو و ےج وم ےو ےم مم ے و ے و ےو و و یج ےمج ےو ےم ے۔ 





وقع فتورٌع علی قدر قوتھم علی الأداءء وتعتبر القوة یوم العقد لا بعد یوم 
العقدء وإن تغیر الحال: ولا علی عددھم؛ ولا علی قیمتھم؛ وھم حملاء 
بعضھم عن بعض مطلقاًء اشترط ذلك علیھم في صلب العقد أم لاء فیؤخذ من 
المليء منھم الجمیع؛ ولا یعتق واحد منھم إلا بأداء الجمیع؛ کما هو مقتضی 
الحمالةء فإذا آخذ من المليء فالمؤدي منھم أو وارثہ یرجع علی من أُدّی عنه 
بحکم التوزیع ومحل الرجوع إِن لم ی یعتق المدفوع عنه علی الدافعء فإن کان 
یعتق عليه کأصله آو فرعه أو أأخیه لم یرجع عليه بشيء؛ ولم یکن المدفوع عنه 
ایخ للدافعء وإلا لم یرجع؛ ولا یسقط عنھم شيء بموت واحد أو أکثر 
منھم أو عجزہ: بل لو لم یبق منھم إلا واحد لغرم سے بد یھ 
حملاء ٢ھ.‏ 


010 :ای277 إقاغاف فا۵ نفتتراضا عمرقعی راع بل 
ان یکاتب ثلائة أعبد لە بألف؛ صَمٌ في قول أکثر أھل العل منھم عطاء 
وسلیمان بن موسی؛ 7- حنفة؛ ومالك: والحسن ؛ بن صالح؛ واإاسحای:؛: وھو 
المنصوص عن الشافعی؛ وقال بعض اأصحابه: فيه قول آخر؛ لان العقد مع 

تء کعقود ثلائف وعوض کل منھم مور فلم یصح . 

لان آق حلھ اقترض ما بَ اسيا لنصلا لم تمنع صحة 
العقود کما لو باعھم لواحدے وعلی قول من قال: إِن العوض سے 
علی السوایس فقد علم شا تفصیل العوض؛ وعلی کل واحد منھم ثلث 

اذا لے هْدَاَ فان کل واحد منھم مکاتب بحصته من الاألف ویقسم بینھم ۔ 
۔علی قدر قیمتھم حین العقد؛ لأئه حین المعاوضة وزوال سلطان السید عنھم 
فادا اداہ عتی؛ ھذا قول عطاءی وسلیمان بن موسی؛ والحسن بن صالح 


.)٤٦٥ /۱٤( (المعغني)‎ (١( 


١۔‏ کتاب المکاتب )٢(‏ باب . )۱۲۷١(‏ حدیث 


والشافعي؛ وإسحاق٠‏ وقال أبو بکر: یتوتَُهُ لأبی عبد اللہ قولّ آخر؛ أن 
العوض بینھم علی عدد رؤوسھم؛ فیتساوون فیه کما لو أَقرٌّ لھم بشيء. 

را آك ھذا عوض فیْقَسّط علی المعوّض؛: فأَیھهم اد مه تن 
وھذا قول الشافعی وقال اب 7 موسی: لا یعتق واحد منھم حتی یؤدي 
جمیع الکتابةء وحکي ذلك عن آأبي بکر؛ وھو قول مالكء وحکی عنە أنە إذا 
امتنع أحدھم عن الکسب مع القدرة عليه أجبر عليه الباقون؛ واحتجّوا بأن 
الکتابة واحدةء ولا یحصل العتق إلا بأداء جمیع الکتابةء کما لو کان المکاتب 
واستاب و قال او حتت إِن لم یقل السید: إن ُدیتم عتقتم فأیھم اُدذی حصته 
عتق؛ وإن أَدّی جمیعھا عتقوا کلھم؛ ولم یرجع علی صاحبیه بشيءء وإن قال: 
إِن ادیتم عتقتم لم یعتق واحد منھم حتی تؤدی الکتابة کلھاء ویکون بعحضھم 
یا عن بعضھم وأیھم اُداھا عتقوا کلھم ورجع علی صاحبیيه بحصتھا ۱ اھ. 


وقال أیضاً: فإن شرط علیھم فی العقد أن کل واحد منھم ضامنٌ عن 
الباقین؛ فالشرط فاسد؛ والعقد صحیحء وقال أبو الخطاب: في الشرط روایة 
ہے سح 2ج7 اس رسا نعل لسر ضا ال 
لمال الکتابةء وقال الشافعی : العقد والشرط فاسدان؛ لآن الشرط فاسدہ ولا 
یمکن تصحیح العقد تر لان السید إنما رضي بالعقد بھذا الشرط؛ فإذا لم 
پیش لم یکن راضیا بالتته: رقال سِا لك اہر حیت العقد والشرط 
ضحععا0+ لائہ مقتضی العقد عندھماء !ھ. 


رنال: ابی رهد'' 7ل یسر نی الکالة ال رھ کا دی جع اسان 
فالعلماء اختلفوا فی ذلك: والجمھور علی جواز ومنعه فقوم وھو اُحد قولي 
(١)‏ زار ات (۳۷۰/۲). 


۸۱ 


١۔‏ کتاب المکاتب )٢(‏ باب )۱۲۷٢(‏ حدیث 


أقوال: فقالت طائفة: ذلك أي حمالة بعضھم عن بعض واجب بمطلق العقد 
وبە قال مالك وسفیان؛ وقال آخرون: لا یلزم ذلك إلا بالشرط؛ وبە قال 
ابو حنیفة وأصحابهء وقال الشافعي: لا یجوز ذلك لا بالشرط ولا بمطلق 
العقد ویعتق کل واحد منھم إذا أُڈڈی قدر حصته. 


وفيی البدائہ,(۱ ار کات ال عل 00۶ مکاتبة واحدةء فھذہ المسألة 
علی ثلائة أوجە؛ إما أن کاتبھما علی مال وجعل کل واحد منھما کفیلا علی 
صاحبه؛ وإما أُن کاتبھما علی مالء ولم یجعل کل واحد منھما کفیلاً عن 
صاحبهء ولکن قال: إن أدیا عتقاء وإن عجزا رڈا فی الرق؛ وإما أُن کاتبھما 
علی مالء ولم یکفل کل واحد منھما عن صاحبهء ولم یقل أیضاً إِن أدیا عتقاء 
وإن عجزا ردا فی الرق. 

ما الأول: فالقیاس أن لا تجوز ھذہ الکتابةء وفی الاستحسان تجوز إذا 

وجه القیاس أن هذہ کتابة بشرط الکفالةء وکفالة المکاتب عن غیر 
امو لا تصخٌء ولأنه کفالة ببدل الکتابة. والکفالة ببدل الکتابة باطلة . 

و جهہ الاستحسان ان ھذا سن بکفالة حشقة؛ بل ھو تعلیق العتق بالأداء 
والمولی یملك تعلیق عتقھما بأداء کل واحد منھما. ٰ 

وأما الثانی : فکذلك الجواب فی قول علمائنا الثلائةء وعند زفر کل 
واحد منھما مکاتت علی حدہ فأیھما اُدّی حصته یعتیقء وجهھ قوله ان کل 
واحد منھما یلزمه کتابة نفسه خاصةء فلا یجب عليه کتابة غیرہ ما لم یشترطا 
ولم یپوجد الشرط . ْ 


)۱( (بدائع الصنائع) .)٦)٦٦٤/۳(‏ 


۸۲ 


۱۔ کتاب المکاتب - )٢(‏ باب )۱۲۷٢(‏ حدیث 


َ 


قَالَ مَالِكُ: ا الْمُجْتْمْ عَلَيْهِ عِنْدَنًا؛ أَنْ الْعَبْدَ إِذا كاتب 
لوت . یتبَغ ! لسلة 7 عم كَ بکَيِابَة عد أَعد إِن مّات 
الد ا عَجرْ وس ھٰذا مِنْ و لت وی وھ رای و پ تی و 


ولناء ان اتل عاع عقیا بأداء الألف؛ فما لم یوجد لا یقع العتقء کما 
إذا قال لعبدین لە: إن دخلتما الدارء فأنتما حرانء فدخل اأحدھما لا یعتق ما لم 
یدخلا جمیعاأء فکذلك ھھنا لا یعتق واحد منھما إلا بأداء الألف . وإذا لم یعتق 


وأما فی الثالث : اس اتی حصتہ یعتق في قولھم 00 , لائه لم 
یعلق عتقھما بأدائھما جمیعاء فانصرف نصیب کل واحد منھما إليه خاصة: 
وصار کل واحد منھما مکاتباً علی حدةء ئم إذا کاتبھما کتابة واحدة؛ فأدی 
سامح او کان لە ان یرجع علی صاحبه بنصفهء بخلاف ما إذا کان 
الدین علی رجلین؛ ٠‏ وکل واحد منھما کفیل عن صاحبه؛ فادی اأُحدھما شیا لا 
یرجع علی صاحبه؛ ما لم یجاوز النصف٠‏ فإذا جاوز النصف؛ یرجع علی 
صاحبه بالزیادۃ اھ. وسیأتي شيء من الکلام علی ذلك فی سعي المکاتب من 
الرجوع علی المدفوع عنه وغیرہ. 

(قال مالك: الأمر المجتمع عليه عندنا أن العبد إذا کاتبه سیدہ لم ینبغ) أي 
لا ینبغيی؛ ولا یجوز (لسیدہ أن یتحمل لە) أي یتکفل للسید (بکتابة عبدہ احد) 
فاعل یتحملء (إن مات العبد أو عجز)ء یعنی لا یجوز الکفالة في الموت ولا 
فی العجز (ولیس ھذا) أي التکفل (من سنة المسلمین) أي الصحابة والتابعین . 


قال الباجی”': وھذا کما قال: إن الکتابة لا تجوز بالحمالة؛ فإذا 
دخلتھا الحمالةء فلا یخلو أن یکون ذلك في اصل العقد أو یکون بعد العقد 
فإن کانت الکتابة انعقدت بشرط الحمالة: ففی (الموازیة: لا تجوز الکتابة 
)١(‏ ا المنتقی) .)۱٥/۷(‏ 


۸۳ 


۱١۔‏ کتاب المکاتب (۲) باب (ہ۱۲۷) حدیث 


کر ہز 
۰٥‏ 


س9 .“00 790صو 
علی الحمالةء إذ لیس من ستھا ان تکون فی الذمم ومعنی ذلك ۔ والل أعلم - 


وقال الموفق'': لا یصح ضمان الحر لمال الکتابةء وذکر القاضی فيه 
روایتین ؛ إحداھما: یصح ضمانه؛ اھ. وقال اتا ٌ موضع آخر: ولا ہنتخ 
ضمان مال الکتابة في إحدی الروایتینء وهھو قول الشافعیء وآکثر أھل العلم 
والأآخری: یصح ؛ لآنہ دین علی المکاتب فصح ضمانهء کسائر الدیون عليه؛ 
والآولی آصح ؛ لاہ لسن بلازِ ولا ماله ا اللزوم: فإان للمکاتب تعجیز 
نفسه والامتناع عن أدائہء فإذا لم یلزم الأصیل فالضمین أولی اھ. 

وفی (الھدایةا''': ولا تجوز الکفالة بمال الکتابة حر تکفل بە أو عبد؛ 
لأنه دین ثبت مع المنافی؛ فلا یظھر فی حق صحة الکفالةء ولأنه لو عجز نفسه 
سقطء ١ھ.‏ وقال السرخسي: إن أخذ کفیلا بالمکاتبة عن المکاتب؛ لم یجز 
عندنا٘ وقال ابن ای آائ یجوز ؛؟ لأآنہ دین مطلوب فی نفشسہه؛: وھو کالَدین ٰ 
الثایت فی ذمَة الخر::ولکتا نقول؟ المکاتت غہدال ولسن للعغَد ذمة فقویة فی 
وجوب الدین علیھا للمولیء ولأانه یملك أن یعجز نفسه فتبرأ ذمته بذلك؛ اھ. 

(وذلك) ھذا بمنزلة الدلیل علی ما سبق وتعلیل لعدم جواز الکفالة (آنه إن 
تحمل) أيى ضمن (رجل لسید المکاتب بما عليه من) مال الکتاىة (ثم اتبع) 
بصیغة الماضی من الاتباع (ذلك) المال (سید المکاتب) فاعل اتبع (قبل) بکسر 


.)٤٦۸ /۱٤( (المغني)‎ (١) 
.)۹۸/۲( )۲( 


۸٤ 


۱١۔‏ کتاب المکاتب (۲) باب )۱۲۷١(‏ حدیث 
الَِيَ سر 7 أَعَذٌ ا ا ل ئ ابا ہہ بی 
أَخَد کے ز ُمَنْ شیْءِ لہ : َل الکات ع تا فیکونَ فی نمن 


ھ۶ 


جات تک لی َإِنْ عَجْرٌ المُکاتبُْ رَجَعَ إِلی سَیّیو. کان 2 
۳٣‏ ۹۹ 92 :وب کا 


الال تا کا ھی شئ2. إِن أاَذاه المَکاتبٔ عَتَق. وَإِن مات 
سر٠‏ . ہے کہ ,٦ح6 ٥‏ سے سر مھ سے م. سو 83 ا 
المَکاتب وَعَلِيهِ َ 2 بَحاصٌ الْعْرَمَاءَ سَیْدَهُ بِکِتابَتِه . وَكان الْعْرَمَاء 
٤ے ١‏ 7 7 ۱ ۱ 

او بذلِك من 00 رما وا وم و او 92۶ ٗ 0+ ه٣ة۷كً٠‏ 


القاف وفتح الموحدة أي جانب (الذي تحمل لە) أي للسید (أأخذ) جزاء (ماله) أي 
مال الکفیل (باطلاً) وبین وجه البطلان بقوله : (لا ھو) أي الکفیل (ابتاع) ای اقْتری 
(المکاتب فیکون ما اأخذ منه) اسم یکون أي ما أخذ السید من مال الکفیل (من ٹثمن 
شيء هو لە) ضمیر المرفوع إلی الشيء والمجرور للکفیل؛ والجملة صفة لشيء 
وامن ثمن) خبر یکون (ولا المکاتب عتق) بعد (فیکون) ما اأأخذ السید من الکفیل 
(في ٹمن حریة) بالتحتیة بعد الراء الثقیلة المکسورۃ في النسخ الھندیةء وفي جمیع 
النسخ المصریة فی ثمن حرمة بالمیم بعد الراء الساکنةء والمراد حرمة العتق (لثبتت 


له) أي المکاتب أي لم یعتق المکاتب بعد حتی يْعَذٌ ھذا من ثمن العتق . 


(فإن عجز المکاتب) عن أداء بدل الکتابة (رجع إلی سیدہ) لا محالة (وکان 
عبداً مملو کا ل٠‏ وذلك) الظامر أنه وجە آخر (أن الکتابة لیست بدین ثابتِ) أي لازم 
(فَيْتحَمَل) ببناء المجھول (لسید المکاتب بھا) أي بالکتابةء والمراد بدل الکتابة (إنما 
ھی شيء إِن أذاہ المکاتب عتق) وإِن لم ید رد إلی الرقء وإنما الکفالة في الدیون _ 
اللازمة (وإن مات المکاتب ؛ وعليیه دین) عو وی بیو ہو باللادغامء والحصة: 
النصیب؛ وتحاصّ القوم اقتسموا حصصاًء وکذا المحاضصة وکذا في (مختار 
الصحاح) (الغرماء) مفعوله (سیدہ) فاعله (بکتابته) أي ہما بقی من بدل الکتابةء یعنيی 
لا یجعل نصیب السید مع الغرماء؛ لأنھا لیست بدین لازم (وکان الغرماء أولی بذلك) 
أي بما ترك(من سیدہ) ولو کانت الکتابة دیناً لازماً لحاصٌهھم السید. 


۸۵ 


١‏ ۔ کتاب المکاتب )٢(‏ باب )۱۲۷٥(‏ حدیث 
ون عَجْز المَکاتبَ وَعَليْهِ دَيْنٌ لِلناس . را مو ا اڑا 
و کے“ وی وت 1 

وکانت دیون الناس فی وِمة الممکا تب . دوعس ون 





ڈال لی و ٢'۷‏ وإذا مات المکاتب؛ وعليه دیون وأروشُ جنایات؛ ولم 
یکن ملك ما یؤڈي في کتابتەء انفسخت کتابتەء وسقط أرشُ الجنایات؛ لأنھا 
متعلقة برقبتەء وقد تلِقّتء ویتوفی دیلّہ مما کان في یدہء فإِن لم یف بھا سقط 
الباقیء قال أحمد: لیس علی سیدہ قضاء دینەء ھذا کان یسعی لنفسه؛ وإن 
کان قد ملك ما یؤدي في کتابتەء انبنی ذلك علی الروایتین فی عتق المکاتب 
کاقاط سس وف ھت 

والظاهر منھما؛ أنه لا یعتق بذلك؛ فتفسخ الکتابة ایض ویبداً بقضاء 
الدین علی ما ذکرنا فی الحال الأولء وھذا قول زید بن ثابت؛ وسعید بن 
المسیبء والحسن؛ وشریحء وعطاءء وعمرو بن دینارء وأبي الزنادء ویحبی 
الآنصاري؛ وربیعة والآوزاعيی: وابی حنیفةء والشافعي . 

والروایة الثانیة: أنه إذا ملك ما یؤڈی فقد صار حراًء فعلی ھذا یضرب 
السید مع الغرماء بما حَل من نجومە؛ ورّوي نحوٌ هذا عن شریح؛ والنخعيء 
قبس والحکمء وحمادء وابن أبي لیلی؛ والثوري؛ والحسن بن صالح؛ 


لأآنہ دن لات فتضرت ثة کسائر الذیرت 

وروی سعید في 9اسننه) عن قتادة قال: و سیت لس 
شریح فی المکاتب إذا مات وعليه دین؛ 0 من کتابتهەء فقلت: إن سپا 
قضی أن مولاہ یضرب مع الغرماء فقال سعید : ا٘خطاً شریحء قضی زید بالدین 
۔قبل المکاتبة اھ. ْ 


(وإن عجز المکاتب وعليه) الواو حالیة (دین للناس و ببناء المجھول . 
(عبداً مملو کا لسیدہ وکانت دیوں ات أَي الخرماء (في ذمة المکاتب) ویتبعونہ 


.)٢٦٥ ٥ /۱٤( ا( المغنی)‎ )١( 


۸٦ 


١۔‏ کتاب المکاتب )٢(‏ باب (ہ٥۱۲۷)‏ حدیث 





می۔ صے 
.بر کی یر 


و 
کا اج ٣ری‏ وھ _.ھ : ۴ سیت َ 
لا یدخلون مع سَیلِہ في شيٴءِ مِن ثمَن رقبَته. 
,ہہ ۔‫ ئ۔ 7 ش بے ۰ 7 2 77-+7- 7 و کے کے 7 ۳ 
قال مالك: إدا کاتتپے الوم جمیعا کتانه واحد٥.‏ ولا حم 
وھ ٥ہ‏ لپ ۔ 2 5 7 ا 2 رم ے وہ وہ۔ ےو ۔ہ و ۸ فرھ ےہ ہے بھ رم 
بيْنهھُم یٹوارنؤن بهاء فإن بَعضھم حملاه عَنْ بعض ولا یعتؾِق بعضھم 


۶ سممھےمے ٴه ٴً ا و‎ ٦ 
دڈون بُحغض حختی یُودوا الکَتابَة کلھا. ےسمس لس مج سس‎ 





إذا عتق (لا یدخلون) أي الغرماء (مع سیدہ في شيء من ثمن رقبته) قال: 
أبو عمر“': علی قول مالك: إن الحمالة لا تصخح عن المکاتب الجمھور 
وأبو حنیمة؛ والشافعی؛ وأحمد؛ وأحسن مالك فی احتجاجه لذلك . 


(قال مالك: وإذا کاتب) اأحد (القوم) بالنصب مفعول به وفي النسخ 
المصریة أعرب الرفع بناء علی الفاعل؛ ولا ضیر في ذلك؛ فإن الکتابة من 
الجانبین‌ء؛ ویصح نسبتھا إلی کل واحد من السید والأرقاءء والمعنی واحدہ اي 
کاتب أحدٌ جماعة من العبید (جمیعا) حال من القوم (کتابة واحدة؛ ولا رحم 
بینھم) أي بین القوم المکاتبین (یتوارثون بھا) أي بالرحم (فإان بعضھم حملاء) 
وکفلاء (عن بعض) وإن لم یکن بینھم التوارث والرحم (ولا یعتق بعضھم دون 
بعض حتی یؤدوا الکتابة کلھا) وھذہ أي المسألة المتقدمة قریباً أعادھا تمھیدا 
لما سیأتی من الکلام. ٰ 


قال الباجی''': وھذا علی ما قال: إن المکاتبین إذا لم یکن بینھم رحمء 
فإنھم حملاء بعضھم عن بعضء ولا تأثیر في ذلك؛ لکونھم لا رحم بینھمء 
فإن مذا حکم ذوي الاآرحام وأشدٌ؛ وإنما یؤثر ذلك في التراجع؛ وأما 
اجتماعھم في الکتابة فعلی حد واحدء لا بد ان یکون بعضھم حملاء عن 
بعضء ولا نقول: یجوز ذلك بینھم فقطء بل نقول: إن حکم الکتابة لا بد 
ملہء خلافا للشافعي ء وقد تقدم ذکر اھ. 


.])۲۱۷۹/۲۳( انظر : (الاستذکارا‎ )١( 
.)٦٦/۷( ا المتتقی)‎ )۲( 


۸۷ 





می نکی س ہہ شی دی 
عَنْهُمْ جَمِیغ مَا عَلَيْھم. وَگان فَضْلٌ الْمَالِ لِسیّیہ. وَلَمْ يَكُنْ لِم 


اس سوا و ین وع کڈ حسم ام 


اك گان حَيَل عَثفُۂ. زنکون ان اد مَ وا بھ ون کالہ 5- 





(فإان مات اأحد منھم) أي من جماعة المکاتبین الذین لا رحم بینھم (وترك 
مالا هو اکثر من جمیع ما علیھم) کلھم من بدل الکتابة (أذي) ببناء المجھول 
آی اذیق من هذا المال المتروك (عنھم) أي عن کلھم (جمیع ما علیھم) نائب 
الفاعل (وکان فضل المال) أي ما بقی من مال ھذا المیت (لسیدہ) لأنه مال 
السیت فإق :عڈا الیکائب: المیت لم مق خی مات ومن اٗ شترك معۂ فی 
الکتابة لا توارٹ معھم فیکون المال للسید؛ لأن الذي لا یشترك مع المکاتب 
المیت في الکتابة لا یرٹ عند مالكء کما تقدم في أول الکتابة. 


وأآما عندنا الحنفیة؛ إن کان له وارثء یرث مذا المال؛ وإلا غیرثه 
المولی للولاء؛ لانه مات حراً عندناء عتق فی آخر جزء من حیاتهء کما تقدم. 


(ولم یکن لمن کاتب معہ) یعني لم یکن لمن اشترك مع المیت فی الکتابۃ 
(من فضل المال) أي من مال المیت الباقي بعد أداء الکتابة (شيء) لأنھم لا 
توارث بینھم (ویتبعھم) هذا أُوجه. مما فی النسخ الھندیة من قوله: تبعھم بصیغة 
الماضيی أيى یاأخذ من المکاتبین الباقین (السید بحصصھم) أى من الأنصباء التعی 
تورم علیھم (التي بقیت علیھم من) بدل (الکتابة التی فُضِیَثْ) ببناء المجھول (من 
مال الھالك) المیتء فإنھم وإن عتقوا بمال المیت؛ لکن بدل الکتابة دین علیھم 
'للنتے لان الھالك إنما کان حمل عنھم) یعني عتقوا بمال المیت؛ لکون الکتابة 
۔واحدةء ولذلك کان کل واحد منھم کفیلاً عن الآخرء وللکفالة عتقوا بمال 
ایت لات ا شا کان کفیلاً عن الآخرینء فماله دین علیھم (فعلیھم أن یؤدوا 
ما عتقوا بە) الضمیر لما (من ماله) اي مال المیت ومن بیان لما۔ 


۸۸ 


١۔‏ کتاب المکاتب (۳) باب 
إِنَ گان سو الََليِكِ وڈ 29 ٠‏ زا فی الكَتَابَة. وَلمْ يْکَاتَبْ 


٣ٗ‏ باب القطاعة في الکتابة 


قال الباجے ٭''' وو رافعات اآحدمم وترك 00000 
الکتابةق یعس جس وا عليھمء ووجه ذلك ما قدمناہ من ضمان بعضھم 
عن بعض٠‏ فإذا مات أحدھم حلّت النجوم کلھا فی حصتہ؛ فإذا وُجد لە مال 
أ٘دی ذلك کلە منەء وکان فضل المال للسید؛ ولم یکن لمن معه في الکتابة 
شيء منەہ؛ لانھم لیسوا بذوي آرحام لە؛ وإنما اختلف في تراجع ذوي 
الأرحامء ٢ھ.‏ 

(وإن کان للمکاتب الھالك) المذکور المیت (ولد حرٌ لم 7 فی الکتابة 
ولم یکاتب عليه)ء أي علی الولد یعنی لم یکن عبداء فلم یدخله الأب فی 
مکاتبته (لم یرثہ) أي لم یرٹ ھذا الولد الحر أباہ المکاتب المیت شیئاً (لأن 
المکاتب لم یعتق حتی مات) وفي بعض النسخ حین مات. 

قال ۰ حتی مات وھو عبد فماله لسید اھ. قلت: ھذا 
مذھب الإمام مالك: أن من لم یولد في الکتابقہ ومن لم غاتب الہ لا یرت 
من مال اتی تشخ سواء کان وَلناً اؤ قر وت ىا کان ا دا اکا 
خلافیةء تقدم في أول القضاء فی المکاتب. 


)۳( القطاعة فی الکتابة 


ا سے سرضب والمصدد المقاطعة؛ سمیت ک لآن العبد 


.]۲٦٦١/۷( (المتقی)‎ (١) 
۱۰۷)۔‎ /٤٥( شر الزرقانی)‎ )٢(۔‎ 
.)۳۹۸/٤( الشرح الکبیر؟‎  )۳( 


۸۹ 


۳1ے کتاب المکاتب (٣(‏ باب 


قطع طلب سیدہ عنه بما أعطاہ أو لأن السید قطع لە بتمام حریته بذلكء أو 
قطع لە بعض ما کان لە عندہ؛ قاله عیاض؛ کذا في (الدسوقي)ء وفي السان 
العرب): قاطعه علی کذا وکذا من الآجر والعمل ونحوہ مقاطعة؛ وقال 
الیجد : القطعة طائفة قد ٹن 7 لشي۔ کالقطاعة بالضم؛ اھ. ٰ 


معجل أو 2027 ٰھ. وقال ابن (۳. راس 7 تجور الکتانة 9 
وذلك أَرَشا بعل اتفاقھم علی م۴ تجور حال علی مال موجود عنل العبد وميی 
التی یسمونھا قطاعةً لا کتابق اھ . 


والقطاعة ھی الکتابة جائزۃ عنلد جمھور العلماء. 


نال الیف ' ': إذا کاتبه علی الف في نجمین إلی سنة ٹم قال: عَجْل 
لی خمسمائة منە حتی اضع عنك البافيء او حتی أَبْرئك من الباقيء و قال: 
صالحني منه علی خمسمائة مُعَجُلَوٍ جاز ذلكء وبە یقول طاووس؛ والزھهري؛ 
والنخعي؛ وأبو حنیفة؛ وکرهه الحسنء وابن سیرین؛ والشعبي؛ وقال 
الشافعی: لا یجوز؛ لان ھذا بیع آلف بخمسمائةء وھو رہا الجاھلیةء وھو آن 
یزید في الدین لأجل الاأجل. 


رھ 


ولناء أُن مال الکتایة غیر مستقفرٌّ ولا هو دین صحیحء بدلیل آنە لا یع 
علی أدائەء ولە ان یمتنع من أدائ ولا تصح الکفالة بہء وما یؤدیه إلٰی سیلہ_ 
کسبُ عبدہ؛ وإنما جعل الشرعٌ ھذا العقد وسیلة إلی العتقء وأوجب فيه 
الاجیل مبالغةُ فی تحصیل العتقء وتخفیفاً عن المکاتب؛ فاإذا أمکنە التعجیل 


.)۷۰۷۰//۷( المتتقی)‎  )١( 
.)۳۷۱ /۲( اہدایة المجتھد)‎ )٢( 
.)٦٥۷ /۱٤( اه المغنی)‎ )۳( 


عم مم و مھ و وھ ھ ٘دھ وع و ود وم وو و ےم مج مم ےم و و و و وم ےم ےو ےج ےم و و وم ے ےج وےے ے و و و ےی ےو وج ےی ےج ےه جج مه مج ہم 


علی وج یسقط عنه بعض ما عليه کان أبلغ فيی حصول العتق وھذا یخالف 
رہا الجاھلیةء فإنه إسقاط لبعض الدین؛ وربا الجاھلیة زیادةۃ في الدین . 

فان اتفقا علی الزیادة في الآجل والدین؛ مثل ان یکاتبە علی ألف في 
نجمین إلی سنةء فیجعلانھا إلی سنتین بألف ومائتینء في کل سنة ستمائةء أو 
مثل أن يَخْل عليه نجم؛ فیقول: أَخْرْنِي بە إلی کذاء وأزیدك کذاء فیحتمل أنە 
لا یجوز؛ لأئه یشبه 7 الجاھلیة المحرمء وھو زیادةۃ في الدین للزیادۃ في 
الال تارق الس ا0 الارای 

فان قیل: کما أن الآاجل لا یتاخں کذلك لا یتعجل: فلِمَ جاز في 
المسألة الاولی؟ قلنا: إنما جاز في المسألة الاولی بالتعجیل فعلاء فإنه إذا دفع 
إليه الدین المؤجل قبل محله جازء وجاز للسید إسقاط باقی حقه عليهء وفي 
هذا العقد یأخذ أکثر مما وقع عليه العقد فھو ضد المسألة الأولیء ویحتمل 
ان یصح ذلك کما في المسآألة الأولی. 

فان صالح المکاتب سیدہ عما فی ذمته بغیر جنسە مثل أن یٔصالحه عن 
النقود بحنطة أو شعیر جازہ إلا أنە لا یجوز لە أن یصالحهہ علی شيء مؤجل؛ 
لأنه یکون بیع دین بدینء وإن صالحه عن الدراھم بالدنانیر أو عن اللحنطة 
ات لان ھذا بیع في الحقیقة؛ ضس قرط لہ 
القبض في المجلس . ۱ 

وقال القاضي: یحتمل أن لا تصح ذہ المصالحة مطلقاً؛ لأن هذا دین 
من شرطه التأجیلء فلم تجز المصالحة عليه بغیرہء وقال ابن أبی موسی: لا 
یجري الربا بین المکاتب وسیدہ؛ فعلی قولهە تجوز المصالحة کیفما کانت؛ اھ. 

وقال أیضاً فيی موضع آخر: إن الربا یجري بین العبد - أي المکاتب ۔_ 
وسیدہ؛ فلم یجز أن یبیعه درا مه گالامرں وقال ابن بی موسی: 
لا ربا بیٹھما؛ لأنه عبذ ولا ربا بین العبد وسیدہء ووجه الاول ان السید مع 


۹۹۷۱۷ 


و ھی مھ ھی مم و و ھی و و ھم مو هم وم م جو مم مج مم ْ> م ە٭ ھی مج جم فی جج می +ج جم 8ج هو جج ٭+ جو ھج +م٭ مج ٴ۹ ؿ يیؿٴ + قج قج ج +٭ ؿ ظۃٛ یی م* مم ىھؿ ج ىہ وہ ىە٭ ي٭ ھ×ھ* ٭ 


مکاتبه فی باب المعاملةء کالأجنبي؛ بدلیل ان لکل واحد منھما الشفعة علی 
صاحبه؛ ولا یملك کل واحد منھما التصرف فیما في ید صاحبهء وإنما یتعلق 
لسیدہ حق فیما بیدہ؛ لکونە بعرضیة أن یعجزہ: فیعود إليهء ومذا لا یمنع 
جریان الربا بینھماء 


رقال او ڑل“ ': مالك یجیز بین العبد وسیدہ من جنس الربا ما لا 
یجوز من الاجنبی رالاختی مَنح فٹل بیع الطعام قبل قبضهء وفسخ الدین في 
الدینء وضع وتعجلء ومنع ذلك الشافعي وأاحمد وعن بی حنیفة القولان 
تا وعمدة من أُجازہ أأنه لیس رہا؛ لأنە وماله لەء واإنما الکتابة سنة علی 
حدةء اھ. وفيی ”الہدایت؛''': إن کاتبه علی الف درھم إلی سنةء فصالحه علی 
خمسمائة معجلة فھو جائز استحساناء وفی القیاس لا یجوز؛ لآنهہ اعتیاض عن 
الأاجلء وھو لیس بمال؛ والدین مالء فکان رباء ولذا لا یجوز مثله فی الحر 
ومکاتب الغیر . 


ووحهھ الاستتحسان ان الأآجل فی حقی المکاتب 7 من وجه4؛! لآنہ لا 
یقدر علی الاداء إلا بەء فاأعطی لە حکم المال؛ وبدل الکتابة مال من وجه 
تال انا تنوایں آقرلی مع الما قی سك فراوہ ھت 
إذا کان مأذوناً لەء ولم یکن عليه دینء وإن کان عليه دین لا یجوز بالاتفاق؛ 


تواتافغ ح سے سك ال لت خد آئی حنتم وعندھما پتعلق بەه حق 
الغرماءء فضار کالأجنبیء فیتحقق الربا کما یتحقق بینە وہین مکاتبہء ١اھ.‏ 


۔(١)‏ ہہدایة المجتھد) (۲/ ۳۷۵). 
.٦۲٥۸/۲( )(۲(‏ 


۹۲ 


١۔‏ کتاب المکاتب (۳) باب (۱۲۷۲) حدیث 
0/٦٦‏ ۔ حدّثني مَالِكَ؛ َ " ملعه 
ال ا كَانْ تَقَاطع 0اا لاف رارق 


مٌ سلمة زوج 


٦‏ ۔ (مالك أنه بلغه) ولفظ محمد في (موطتہ؛''' اأخبرنی مُخبر (آن 
أم سلمة) أم المؤمنین (زوج النبي لا کانت تقاطع) قال صاحب (المجمع)''': 
تقاطع مکاتبتھا بالذھب٠ء‏ المقاطعة ضرب القطیعةء وهي الخراج علی العبد أو 
الارض٠‏ والمراد بە المکاتبة التی تقرر علی الأرضء اھ. کذا قالء والظاھر 
عندي أنه وقع فيه الغلط من الناسخ؛ والمراد بالمقاطعة ما تقدم فی ترجمة 
الباب من وضع بعض ما علی المکاتب لتعجیل الأداء والعتق . 


(مکاتبیھا) ینگیٹر المووحدة جمع مکاتب؛ وکاتہت عدہةٌ منھم سلیمان 
رعظاف عمةاالت وعیة الف الا رو آ2 یسار وکلھم أُخذ عنه العلمء 
وعطاء أکثرھم حدیثاً وسلیمان أفقھهھم کما فی (التمھیداء وکاتبت أیضاً نبھان 
شال قاله الزرقانی (بالذھب والورق). 


قال آبو عمز "کے حتف ای لت لان ابن عمر - رضي الله 


وا کاو یع القطاعة إلا بالعروض؛ ویراہ من باب ضم وتعَجّل قاله 
سہا. (۳) 
الزرقانی'' 


وقال الباجي''“: یحتمل أن یکون فعل أم سلمة أصل الکتابة بالذھعب: 
فیقاطعه بالذدھب؛ أو ص۷" مقاطعة می فھذا اتف العلماء و ا 
لم یأاخذ بە الناس؛ وقال الزھري: لا أعلم أحداً قاله غیر ابن عمرء وقال 


)١( ْ‏ (ص٣۳۰).‏ 
)٢(‏ سجمع بحار الأنوار؛ .)۲۹۸/٤(‏ 
(۴) شرح الزرقانی؛ .)۱۰۸/٤(‏ 
)٤(‏ ا المنتقی) (۷/ ۱۷). 
۹۳ 


١۔‏ کتاب المکاتب (۳) باب (۱۲۷۷) حدیث 


الشیخ أبو إسحاق: تأول بعض المتاولین في قوله تعالی : ٭وَائْهُم ین مَال الو 
:۰۰7 ۷۸ 1ت لاف ظا الات مل فی ماع را یش ٢‏ 
علی تعجیل العتق . 

وقال القاضي أہو محمد: إذا بیعت کتابة المکاتب والعبد فیجوز آن _ 
یبیعھما سیدہ کیف شاء؛ فینقله من ذھب إلی ورق؛ ومن ورق إلی ذھب؛ ومن 
عروض إلی عروض من جنسھاء ومن غیر جنسھا؛ لان تقدیر بیعھا من العبد 
إنما هو ترك ما کاتب عليهء والعدول عنە إلی مال یعجل؛ ولیس في قوله: إن 
أم سلمة کانت تقاطع مکاتبیھا بالٹھپ والورق؛ ما یدل علی أصل الکتابة. 


وفی (الموازیة4: لا بس أن یقاطع المکاتب؛ ویعجل عتقه بشيءء یعجله 
أو یؤخرہ إلی أبعد من أجل الکتابة أو أقرب کان طعاماً و غیرہ ومن اشتری 
کتابة المکاتب؛ جاز أن یقاطعه ہما یقاطعه به سید رواہ ابن 2 عن مالك 
فی العتبیةج٠ھ.‏ 


وترجم البيیھقي ى جس ١باب‏ الوضع بشرط التعجیل وما جاء في 
قطاعة المکاتب)ء وأخرج بسندہ عن ابن عمر أنه کان یقول في الرجل یکاتب 
عہدذہ بالذمب أو الورق؛ ینجمھا ص1ئئھ۶ئ"+0 اه کان یکرہ ان یقول : عجل لي 
منھا کذا وکنا فما بقيی فلك: وغن الحسن ان ستیرینں ايْي تا کرھا فی 
المکاتب آأن یقول: عجل لي واأضع عنك؛ وعن ابن عباس في رجل یقول 
لمکاتبه : عجل وأضع عنك؛ لا بس بە. 

وخ ھھ"8و( 029 ممتاہ کل لی ما شفک: 


1 ساوت ۳۳:۹01 
(۲) ا السنن الکبری) .)۳۳٣/۱۰(‏ 
۹٤‏ 


١۔‏ کتاب المکاتب (۳) باب (۱۲۷) حدیث 


10 الاک الا المُجْتَمَمْ عَلَيْه عِنْدَنَا في الْمُکَاتب یکو َُ 
راو مس ںا ا يقَاطِعَةُ عَلَی جصیو. ِا بإْنِ 
980 0 ا خر وت 


لہ ال ِإذنْ شریکه . مت ات متا دُونْ صاحبه ن 
اک لم اٹ الشقائت َلَ کات ارک جو5 


۰ 
"۳ 


سیت ل ه. وَلَمْ یکن و رد ھا فَاظِْمَة عَليَكَ ویرجع 
حَقهُ فی رقبيه سمنمصعو جو سوا سمامشلممشٰ۶یؤوژوجمہ-- 


أن عمر بن الخطاب ۔ رضي الل عنە ۔ کان یکرہ قطاعة المکاتب الذي یکون 
عليه الذھب والورق؛ ثم یقاطعه علی ثلثه آو ربعه أو ما کانء ویقول: اجعلوا 
ذلك في العرض علی ما شٹتمء وقال آبو الولید: قال أصحابنا: لم نجوز للسید 
آن پاخذ بدل الدرا: برا بلة؛ لائه رام اه: 


(قال مالك : الأمر المجتمع تا فی المکاتب یکون بین الشریکین) 
أي یکون العبد مشترکاً بین الرجلین فکاتباہ (فإنه لا یجوز لأحدھما أن یُقاطعه) 
أي یٔعجل عتقه باخذ شيء عوضاً من بدل الکتابة (علی حصتہ إلا بإذن شریکە؛ 
وذلك) أي وجه عدم الجواز (أن العبد وماله) مشترك (بیٹھما) بقدر حصصمھما 
فی العبدء فإذا کان مال العبد مشترکاً بین الشریکین (فلا یجوز لأحدھما أن 
یأخذ شیئاً من ماله إلا بإذن شریکه) لاشتراکھما في المال (ولو قاطعہ أحدھما) 
بدون إذن صاحبه؛ أي لو وقعت وتحققت القطاعة من أحدھما (دون صاحبه) 
مع عدم الجواز. ْ 

(ثم حاز) بحاء مھملة وزاي (ذلك) أي أخذ المقاطع ما وقع عليه القطاعة (ثم 
مات المکاتب وله) الواو حالیة (مال أو عجز) المکاتب وِرٔد إلی الرق لعجزہ (لم 
یکن لمن قاطعه شيء من ماله) لأنه أسقط حقه للمقاطعة (ولم یکن لە) یعني لمن 
اأُخذ بدل الکتابة بالمقاطعة (أن یرد ما قاطعه) من المال (عليه) أي علی العبد أو 
الشریك (ویرجع حقه) أي لیس لە ان یرجع حقه (في رقبته) بر المال . 

۹۰۰ 


۱۔ کتاب المکاتب: (۳) باب )۱٢۲۷١(‏ حدیث ‏ 


اہ 


َلكنْ ٠‏ من قاع مُکَاتباً بإذْنِ شریکہ. ثُمٌ عَجَز الْمُکَاتبْ فَإنْ أَحَبٌ 
الّذِی اوران 72 الَِّي أََذْ منە مِنَ القِطَاعَة وکرں فا3 ضس 
رق المُگاتّبِ گان ذَيك له. وَإِنْ مَاتَ الْمُکَائبٌ٘. ۱ جوو و فا او وا وو 


قال الباجی'٭: وھذا علی ' قال: إن من حکم الشریکین في المکاتبء 
أن یتساویا فی مالەء علی حسب ما کان اشتراکھما فيهء ولا یجوز لأحدھما ان 
قاط علی فی بنترد صصحل ذرت شریکہ: إِلا انا یاذق لە يہ اق فعل 
وکملت مقاطعتہ لەء صار ذلك رضاء بما أخذہ عن حصتہ في المکاتبةء فإن 
مات المکاتب کان المتمسك اأحق بجمیعەء وکذلك إن عجز المکاتبء فانه 
یکون احق برقےہ؛ لان الدی فاطعه لم وق لە فیه ضی۷+ وعنق المکاتب لا 
سض کات“ الحسبكگ ا٘حق بماله بعد موتەء وت ےج اعلم ۔ 
ھذا معنی ما رت 


وفيی ات إِن قبض المتمسك مثل ما قبض الذیيی قاطعہء فلا حجة 
لصف تی برہ آاظر وو تتارلاو عس: لافاى السرماوات 
فی رقبتهء کذلك إن ترك المیت مالاً یأاخذ منە المتمسك؛ مثل ما أخذ 
المقاطعء قال ابن المواز: لا اختلاف في ھذا عن ابن القاسم وأشھب؛ 
واختلف إذا عجزء ولم یقبض المتمسك إلا أقل من الآخر لاختلاف قول مالك 
فیەء ثم بسط الباجي الاختلاف فيە وسیأتی کلام الدسوقيی في ذلك کہ 


(ولکن من قاطع مکاتباً بإفن شریکه) فحاز ما قطعہ (ثم عجز المکاتب) 
عن أداء ما بقی عليه (فإن أ٘حبٔ الذي قاطعه) اي یکون الخیار للمقاطع إن شاء 
(ان یَرُد الذي أخذ منه)ء أي من العبد (من القطاعة) بیان للموصول (ویکون) 
المقاطع (علی نصیبه من رقبة المکاتب کان ذلك لە) جزاء لقوله: إن ا٘حب؛ 
وإن ا٘حبّ لم يَرّذٌ ولا شيء لە فی المکاتب (وإن مات المکاتب) في ھذہ 


.۷ /۷( االمتقی)‎ )١( 
۹٦ 


۱١۔‏ کتاب المکاتب (۳) باب (۱۲۷۲) حدیث 


سے 
سپ 
ہب 


وَتَرَكَ مَالّا . اسْتَوقیٰ الَّذِی بَقیّث لَهُ الْکَتَابَةُ. حَقَهُ الَّذِی بَقِیَ لَهُ عَلَی 
ا رفا 7 6ا0 1 نب قال اکا تی اتی 
فَاطِعَهُ وَبَيْنَ شریکە. عَلَی قَذرٍ حصَعِھهمَا في الْمُکائب. وَإِنْ کان 
أَحَدهْمَا فَالَعَةُ وَتَمَاسّكَ صَاحبْهُ بالْكِتابَة. تم عَجَر الْمُكائٌبُ. قبل 
کے قمنتاہ را ری 270 ئل عحجے قت لی قات 
بالرّق حالصا 


الصورة (وترك مالاً استوفی) فاعله (الذي بقیت لە الکتابة) وھو الذي لم بقاطع 
(حقه) مفعول استوفی (الذي بقی لە علی المکاتب من ماله) أي مال المکاتب . 

(ثم کان ما بقي من مال المکاتب) بعد أداء نصیب المتماسك (بین الذي 
قاطعه وبین شریکەه) المتماسك (علی قدر حصصھما فی المکاتب) اي علی قدر 
شرکتھا فی المکانب من النصف والثلث وغیرھما (ؤإن) بسکون النون (أحدھما 
قاطعه وتماسك صاحبە) أي شریکه الآخر (بالکتابة) متعلق بتماسك یعنی لم 
یقاطعهہ (ثم عجز المکاتب) عن أداء ما بقي عليه (قیل للذي قاطعه: إن شئت ان 
ٹر علی صاحبك) أي الشریيك المتماسك (نصف الذی أخذت) بصیغة 
الخطابء والجملة مفعول ترد (ویکون العبد) إذ ذاك مشتركاً (بینکما شطرین) 
یعنی علی ما کان قبل الکتابةء وصورۃ المسألة علی التنصیف علی التمثیلء 
رنتقالد ہہ ضف ار اکا سا لطاب ا ابی رکالست 
(فجمیع العبد) یکون (للذي تمسك بالرق خالصاً) لە؛ لا شرکة لك فيهء فانك 
اُخذت حقك الذي فيه . 

قال الباجيی''': قوله: ولکن من قاطع مکاتباً بإذن شریکە إلخء وذلك أن 
شریکە لما أُذن لە فی ذلك لم یکن لە رجوع عليه فیما قبض بإذنهء ولکن الذي 


.)۱۸/۷( االمنتقی)‎ )١( 


۹۷ 


١‏ ۔ کتاب المکاتب )٣(‏ باب )۱٢۲۷١٦(‏ حدیث 


6 ؿ ٴ ؿ ي“٭ٴ يؿٴ ؿٴ ؿ٭ٌ 4ج ٴ ٤4۹‏ ۹+ غ جج مج 8ج جج 38ج ؿ .>+ظؤ ؿغ ؿیؤ غغ مج ےو ےج 0ج ےم ھكچ ے ےج +ًج و مج یج مم قج ق مج جج جج مج ىج یی ج ج” جج جج ۰ج جج م> ج جج یو" مج مج مج ج مج (ج ٭ْ>ھ۔ 


قاطعه إنما آخذ ذلك لیؤدي المکاتب؛ ویعتق؛ فإذا عجزء کان لە أن یرجع في 
حصته من وشارکه المتمسك فیما اخ آج ناک تا اعت وسلم جمیع 
الع الی شریگکاہ رتر لاس هَلك للاب العیق+ ومدا إتماآغر إذا قبض الذي 
تمسك اقل مما قبض شریکهھ . 

وأآما إذا قبض مثل ذلك أُو آکثٹرء ففی (الموازیة): العبد بینھما بنصفین 
ومعنی ذلك ان شریکەه قد أخذ مثل الذي اأُخذ هو؛ فلا حجة لە عليه فی 
التمسك؛ ولو اخذ صاحبه آکثر منہ؛ لم یرجع عليه الذي قاطع ؛ لآنه قد رضی 
بیع نصیبه بأقل مما کان عقد عليه الکتابةء اھ. 


وقال الموفق''': .لیس للمکاتب أن یؤڈی إلی احدھما اکٹر من الآخر 
ولا یْقدمَ اأحذّھما علی الآخر؛ ذکرہ القاضی؛ وھو مذھب أبی حنیفة 
والشافعي؛ ولا أعلم فیه خلافاً؛ لأنھما سواءء فیستویان فی کسبە وحقھما 
متعلق بما في یدہ تعلقاً واحداًء فلم یکن لە أُن یخص أٌحدھما بشيء منە دون 
الاآس ولائة رہما عجز؛ فیعود إلی الرق؛ زیشساوؤیات فی کسبە؛ فیرجع 
اُحدھما علی اللآخرہ بما في یدہ من الفضل؛ بعد انتفاعه به مدة؛ فان فبض 
87 2 0 

وللآخر أن یأآخذ من حصته؛ إذا لم یکن أذن فی القبض: ٭ وإن اذنء ففيه 
وجھانء أحدھما: یصح ؛ ؛ لآن المنع لحقهء فجاز بإذنهەء کما أُذنا للمکاتبِ فی 
التبرعء والثانيی: لا یجوز ومھذا اختیار أبيی بکر؛ ومذھب أبي حنیفة وأحد 
قولي الشافعي؛ واختیار المزنی؛ لان ما فی ید المکاتب ملك لەء فلا ینفذ إذن 
غیرہ فيه؛ والأول أصح ؛ لان الحق لھم لا یخرج عنھم فإذا اتفقوا علی 
شيء؛ فلا وجهھ للمنع: فعلی ھذاء إذا دفع إلی اأحدھما مال الکتابة بإذن 


.)٥٥٥/١٤( (المغني)‎ (١( 


۹۸ 





١۔‏ کتاب المکاتب (۳) باب (۱۲۷) حدیث 
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02 عتق تصیبه من المکاتب ؛ لأنہ استوفی حم ویسري العتق یی بافیہ؛ 
وعليه قیمة حصة شریکە؛ لآأن عتقه بسببەء ھذا قول الخرقی بخلاف ما اختار 
الموفقء کما تقدم قریباً. 


ثم قال: وإن عجز وفسخت کتابته وم علی الذي دی إليەء وکان ولاؤہ 
جمیعہ لە وتنفسخ الکتابة فيی نصفهء وإن ماتء فقد مات ونصفه حر ونصفه 
رقیقء ولسیدہ الذي لم یعتق نصیيه؛ ان یاخذ مما خلفء مثل ما أآخذہ شریکه 
من مال الکتابةء وله نصف ما یبقی: والباقی لورثة العبدء فإن لم یکن له 
رار مر سب فھو الذي أَدَیٰ إليه بالولاء. 

وإن قلنا: لا یصخٌ القبض؛ فما أخذہ القابض بینە وبین شریکەء ولا تعتق 
حصته من المکاتب؛ لانه لم یستوف عوضهہ ولغیر القابض مطالبة القابض 
بنصیبه مما قبضهء کما لو قبضه بغیر الإذن سواءء وإن مات العبد قبل استیفاء 
الآخر حقّ": فقَّذ مات غیدا ویستوفي الذي لم یقبض من کسبە؛ بقدر ما أخذہ 


صاحبه والباقی بینھماء اٰھ. 

زی (البدائم۷''٭: عبد بین رجلینء کاتب کل واحدِ منھما نصیبه علی 
الانفرادء بأن کاتب أحدھما نصیبّه علی ألف درھم؛ وکاتب الآخر نصیبه علی 
سال عمان ضصار تضت : گراعومھباسمکاتالء تاذ تی الا سیعا 
عتق؛ وإن اأدی ال اخدھماء غتق نصيه؛ ولا یشازکه الآخر فیما قیض؛ ؛ لآنہ 
لما کات اعد کک بکتابتہ 0 ان یقضي غریما دون ا وثطت 

وإن لم یؤد نصیب الآخر ولكکنه عجز: صار کعبد بین اثنین اعتقه 
اأُحدھماط والجواب فقہه معروفٌّ؛ ولو کان عبد بین اننین فکاتباہ 27 ناڈ 


۔.)٦٦۹/۳( ہدائع الصنائع)‎ (١) 


۹۹ 





١۱‏ ۔ کتاب المکانب (۳) باب (۱۲۷۰) حدیث 


قَل برک سی الاب ہر 0 لوان کے عَثْمُمَا 
ت 


نل ار بن ڈُلای: ۰ وٹ 
قَانَ مَالِك ِكٌ: فَهُوَبَْتهْمَا اه إِنّما اَی الَذِي لَهُ عَلَيْو. وإِبِ 


اقتضی ُفَل مم أَعَذ الَّذِي فَاطَت ٹم عَجر ےج 9 و با الّذِي 
اطع ا 7 صاحبه صا عویسوک جج سی عشسمیت ہیی 


واحدةء فاڈی إلی أحدھما حصته لم یعتق حصتہ منهء ما لم یؤد جے الکتابة 
إلیھما؛ لآنھما جعلا شرط عتقه أداء جمیع المکاتبة فلا یعتق إلا بوجود 
الشرطء اھ. 

(قال مالك فی المکاتب یکون بین الرجلین) بن کاتباہ (فیقاطعه) اي العبد 
(أحدھما بإذن صاحبه) أي شریکە؛ بأن یأخذ شیئاً مَعَجّلاّ من عوض الکتابة (ثم 
یقبض''' الذي تمسك بالرق) من نجوم الکتابة (مٹل ما قاطع عليه صاحبه أو) 
اأخذ (اکٹر من ذلك) أي أکثر من الذي أخذ المقاطعء وجملة مثل ما مفعولٌ 
لیقبض؛ والمعنی أن الرجلین کاتباہ علی ألف أآلف مثلاًء ثم قاطعه أحدھما 


خ 


نصیبه علی خمسمائة؛ ثم قبض الآخر المتماسك من نصیبهہ خمسمائة أو أکثر. 
(ثم یعحز المکاتب) من اأداء ما بقی عليه من نصیب المتماسك (قال 
مالك) فی الصورۃ المذکورۃ: (فھو) أي المکاتب عبد مشترك (بینھما لأنه) أي 
سی ا افتضی - - 01 ورھم مق اص میا اُخذ 
زرآن اتَتطیٰ) المتمسك (أقل مما أخذ الذي قاطعه) یعنی أخذ أقل من 
خمسمائة في الصورة المذکورۃ (ثٹم عجز المکاتب فاحبٌ) بشد الموحدة بصیفة ‏ 
الماضی فاعله (الذي قاطعه أن يَرُدٌ) مفعول ا٘حبٌ (علی صاحبه) أي شریکهِ 


مد 


.٤يضتقی وفی نسخهة ف لاثم‎ (١() 


۱ ۔ کتاب المکاتب )٣(‏ باب )۱٢١۷٣(‏ حدیث 


سر سر م77 ھ۶ ہر 2 کے لے و و۔ : ٭َّ ٤‏ کپ 7 7 
نصضف ما تفضله بہ؛ ویکون العبّد بینھما نضفین فللك لە. وإِن 


مر 


مر 
بر 
1م و کے 7 یہہ 2 ۶٥‏ 
فجمیع العد لِلزِي لم یقا طعه . وھھ ہے وھ ویر مو یر سپ پنوس وہ تر یت 


المتماسك (نصف ما تفضّله) مفعول یَرُدٌ أي يَرّدٌ عليه نصف ما أخذہ المقاطع 
زائداً عما أخذہ المتماسك (به) الضمیر للموصول (ویکون العبد) فی ھذہ 
الصورة بعد آداء نصف ما تفضله به (بیٹھما نصفین فذلك لە) أي جائزء ھذا 
للمقاطع إن اختار ذلك (وإن أبی) المقاطع أن یرد علی صاحبهہ نصف ما تفضله 
بہ (فجمیع العبد) حینئذ یکون (للڈي لم یقاطعه) لبقاء حصته فیه. 

اقاق 0ی77 صحاصل الس اھ ات لیے او قات کر کے ات 
وکاتباہ بأریعین مؤجلةء ثم إن أحدھما استأذن شریکه في أن یقاطع العبد علی 
عشرة معجّلة عوضاً عن عشرته المؤجلةء فأذن له شریکه فی ذلكء فدفعھا لە 
العبدء ثم عجزء فلا یخلو حال العبد إما أن یعجز قبل ان یدفع للاآذن شیتاء 
و بعد ان دفع لە أقل مما دفع للمقاطعء أو بعد ان دفع لە مثله و آکثر . 

ففی الحالة الأولی : بُحَيْرٌ الشریكُ المقاطعء إما أُن یدفع للآذن نصف 
العشرۃ التي قبضهاء وگرد اعل نامیا 7 رقاً للآذنء 
فیکون الع کل تا للاذن . 

وفی الحالة الثانیة: یر المقاطعء إما أن یدفع للآذن مما اأخذ علی ما 
قبض حتی یتساویاء ویکون العبد رقّا لھماء وإما أن یسلم حصتہ للاذنء فیکون 
ھن عل ناق رامع کے نت الغالقہ مر جا نے ا اعوطافہ رفىب عق 
والمی ضدنً ا تر عامم ع ہے آھ لاک نے معلو العالت راہ ےت 
علی المقاطع ان یدفع للآذن مما أخذ علی ما قبض حتی یتساویا . 

وفي الحالة الثالثة والرابعة: لا خیار للمقاطع؛ ولا رجوع لە علی الاذن 
بشيء؛ والعبد رق لھماء أما عدم رجوعه عليه فی الثالثة فظاھرء وأما عدم 


.)۳۹٣ /٤( ٭حاشیة الدسوقی؛‎ )١( 


١۔‏ کتاب المکاتب (۳) باب (۱۲۷) حدیث 


وَِن ات کات 7ت ملا تات انی ود ہد 


صضاحہه نصففت مه ما تَفَضَلَهُ ہو. کرت الو ات گنا ِكَ كە۔ وَإِن 
اه اي تممَك بالِْتابَة َڈ ا بئل ت تا اطع علیہ ة ریكە. أو 


0و 


افضَل. َالمِيرَاثُ بَْتهْمَ بقَذرِ مِلکَھمَا لأَنهُ إِنمَا أََذ حفَه. 


رجوعہ في الرابعة مع آن الّذن قبض اکٹر مما قبضہ المقاطع؛ لأن المقاطع قد 
رضي ببیع نصییه بقل مما عقد عليه الکتابة اھ . 

(وإن مات المکاتب وترك مالاً فاحب الذي قاطعه أن یرد علی صاحبه 
نصف ما تفضله بە ویکون المیراثٹ) مشترکاً (بینھما فذلك ە) أي لە الاختیار فی 
ذلكء إن شاء فعل سید ایاپ جار او سیت ٦.‏ 
یقاطعہ (قد أخذ مثل ما قاطع عليه شریکە أ و آفضل) منه کما تقدم تصویرہ في 
الصورۃ الاولیء یعني صورۃ العجز (فالمیراث بیٹھما بقدر بھی اون 
التنصیف والتثلیث وغیرھما (لأنه إنما أخذ حقه). 


وقال الدسوقی: فإن مات 20 بحاله وھو ان المکاتب کاتبه 
سیداہ علی آربعین؛ ثم إن اأحدھما قاطعه علی عشرة بدل عشرینه بإذن شریکە؛ 
وقبضھا منهء إلا أن المکاتب قد مات عن مال بعد أداء القطاعةء فالحکم ما 
ذکرہ المصنف؛ أي الدردیرء من أن الاذن یأخذ من ذلك المال جمیع ماله 
من الکتابةء فإن فضل بعد ذلك شيء قسم بین المقاطع والآذن علی قدر 
حصصپا ٴھ. ۱ 

رکتاقال اتی آاظالت مد لت امرس ےه کی ائرت کل لی 
استوفی المقاطع آو آکثرء فإنہ یأخذ منە بقیة ماله عليه من الکتابةء ثم یکون ما 
بقي بینھما بنصفینء وأما فيی العجز فھو بخلاف الکتابةء فإذا استوفی منە مثل 
ما یستوفی الذي قاطع أو أکثرء فلیس للذي تمسك أکثر من ذلك. والعبد 


.)۳۹۵/٤( انظر: ( الشرح الکبیرا‎ )١( 


8۲٢ 


١۔‏ کتاب المکاتب (۳) باب (۱۲۷) حدیث 


7 ۰ کو اہ اہج ٥‏ ھی ٤ے‏ ھ می" 

ال ماك می الْمُكَائ ر : بین رجا فا کا متا 

لی : ٰ کو یر ہی وگ بے 
8 002929 کے او کن ات تا 


: ت سر اہول وو سے ےرم "2ثظ م۔ ہے 7 و بے 7 3 1 00ہ 
نصف ما تفضلە بو کان العَبّد بینھُما شُطِرینِ ون ای ان برد 
فُلِلذی تمَسّكَ بالرّق حصَةً صَاحبهِ الذِي کان فاطع عَل)ة الیکاثت 


بینھما بنصفین؛ وذلك ان في العجز بقیت رقبة المکاتب؛ وفي ات تد 
ذھبتء فلذلك افترقاء ۱ھ'''. 

قلت: وھذہ المسألة هي التي تقدمت؛ وأعادھا المصنف لزیادة فی صورۃة 
المسألةء وھي أُن المتمسك هھنا قد أخذ مثل ما أخذ المقاطع أو آکثر وتقدم _ 
عن (المغني) واالبدائع) أقوال العلماء فیما إذا کاتبا عبداء وأخذ أحدھما نصیبه 
دون الاآخر قریبا 

(قال مالك) ومذا تصویرٌ آخر للمسألة المذکورۃ؛ وهي أن یاخذ 
المتماسك أقل مما أخذہ المقاطع وقد قاطعه علی نصف ما کاتبه عليه (في 
المکاتب یکون) مشتركاً (بین الرجلین) علی النصف مثلاً (فیقاطع أحدھما) نصیبه 
(علی نصف حقه) وھي ربع جمیع العبد (بإذن صاحبه) ویأخذ ما قاطع عليه (ثم 
یقبض) صاحبه (الذي تمسك بالرق) ولم یقاطع (أقل مما قاطع عليه صاحبه ٹم 
یعجز المکاتب) عن آداء ما بقی عليه. ٰ 

(قال مالك) في الصورۃ المذکورۃ: (إن أحب الذي قاطع العبد) علی 
نصف حقه (آن یرذ علی صاحبەه) الذي لم یقاطع (نصف ما تفضله بەہ) یجوز لە 
ذلك. و(کان العبد) فی ھذہ الصورۃ (بینھما شطرین) أي نصفینء کما کان قبل 
ذلك (وإن آبی) المقاطع (آن یرهٌ) علی صاحبه نصف ما تفضّله به (فللذي 
تمسك بالرق) خبر مقدم (حصة صاحبه الذي کان قاطع عليه المکاتب) مبتداً 


.)۱۸/۷( ال لمنتقی)‎ (١) 


١۔‏ کتاب المکاتب (۳) باب (۱۲۷۹) حدیث 


قَالَ مَالِكُ: وَتَفْسِيرُ ذُلِكَء أَنْ الْعَبْدَ يَکُونُ بَبْتَهْمَا شَطَرَیْن. 
يْكَاِبانہ ینا 7 و أَعَتُمْمَ نے ہیس سا بإدن 
تی قاط ت تا اث لی سَاجبك زِشت تا فَصَلكۂً ۂو, 


کو ں الد تنا شَظِرین . وَإِن 7 کان لِلَّدِی تُممكَ بالْكِتابَة 


دبع صاحبه الَّذِیي فَاطع ٦‏ ات عَلَيْه جا ضا وُکان ۶ہ نصفت 
ہی ذيِكَ نان 07+ المتل گان لتق قاع ربع ا لہ 


مؤخر؛ والمعنی ان المتمسكث یملك حصته لسقوط حق المقاطع بالمقاطعة . 


(قال مالك: وتفسیر ذلك) أي مثال المسألة المذکورة بالتوضیح والتصویر 
(أن العبد) مثلاً (یکون بیٹھما شطرین) أي نصفین (فیکاتبانه جمیعا) علی المائتین 
مثلاً لکل واحد منھما مائة (ثم یقاطع أحدھما المکاتب تب علی نصف حقہے) أي 
علی الخمسین (بإذن صاحبه وذلك) الذی قاطعه عليهء وھو الخمسون في المثال 
المذکور (الربع من جمیع العبد) لآن الکتابة فی مثالنا کانت علی المائتین (ثم 

یعجز المکاتبء فیقال للذي قاطعه: إن شئت فاردد علی صاحبك) أي شریکك 
المتمسك (نصف ما فضلته بە) مفعول ارددء أی أعطه خمساأً وعشرین؛ لأنہ 
قاطعهہ علی الخمسین (ویکون العبد) بعد رد نصف ما فضله بە (ہینکما بشطرین) 

(وإن أبی) المقاطع رَدٌ نصف ما تفضله بە (کان للذي تمسك بالکتابة ربع 
صاحبه الذي قاطع المکاتب عليه خالصاً) لا شرك للمقاطع فیه (وکان لە) أي 
للمتمسك (نصف العبد) أصالة کما کان لە قبل ذلك (فذلك) المجموع (ثلائۃ 
أرباع العبدء وکان للذی قاطع ربع العبد)ء فقط (لأنه أبی أن يَرُدٌ ثمنَ ربعه الذي 
قاطعه عليه) وھذا وجە کون الربع لە 


قال الباجی: ومعنی ذلك أن أحد الشریکین قاطع المکاتب علی نصف 
"٤‏ 








١۔‏ کتاب المکاتب (۳) باب (۱۲۷) حدیث 


غق ق 8ة 8ظ ػقخق ق ؿؤ قؿ ق +5 ق ةؿ5 +ىؿٌ 8ؿ ؤ مج جح ج یج + یج ػؿچ وج ج یو جج جم وی مج و> قج 5ج جو و ئج 3وی 3ج جو ھی یھ یج یج یج و ھی یو >٭جھ و یھ ویو ٭* ےج و ھی یف و يی و ٣ٔجے‏ وی پی 


نصیبهء وھو ربع جمیعهء وأبقی النصف الآخر من نصیبه علی حکم الکتابة. 


قال مالك في (الموازیةا''": فیبقی ثلائثة أرباع العبد علی حکم الکتابة 
وربعه علی القطاعةء فھذا إن عجز فللذیي قاطعه ان یَرّدٌ علی صاحبه نصف ما 
فضله بەء ویکون العبد بینھما بنصفین . 

قال مالك في (الموازیة): شاء المتمسك بالرق أو أبیٰ؛ لأن هذا حکم 
الکتابة بعد العجز إن رجعا علی ما کانا عليه قبل الکتابةء فإن أبیٰ من ذلك نفذ 
لە ربغ العبد بما قاطع عليهء إذا کان قاطع بإاذن شریکەء وصار کانه باع ذلك 
الربع من شریکە؛ فصار ثلائة آرباع العبد لشریکه بالعجز را عق للا قاطعه 
من حصتہ إلا ما بقی علی حکم الکتابة وھو الربع من العبد. 

ولو کان قبض المتمسك مثل ما قبض المقاطعء وذلك بأن یقاطعه الأول 
بمائةء وأخذ المتمسك مائةء کان المقاطع بالخیار بین ان یسلم إلی المتمسك 
ما أآخذہ ویکون لە نصف العبدء وبین أن یأخذ المقاطع من المتمسك ثلث 
المائة التيی قبض؛ ویسلم لە ربع العغیذء فیکوت للمَسك ثلائة آرباغ وللذي 
قاطع ربعه. 

وکذلك إن قبض المتمسك مائتینء فللمقاطع آخذ ثلٹھاء وإن کرہ ذلك 
المتمسك؛ ویکون للذي قاطع ربع العبدء وإن شاء اأخذ منه خمسینء وکان 
العبد بینھما نصفینء قال محمد: معناہء أن المقاطع لم یأخذ غیر ما قاطع 
عليهء فکان حقه أن یأاخذ من کل ما یقتضي؛ لأن لە ربع المکاتب وللآخر 
نصفه فإن شاء أخذ ذلكء ئم لە أن بختار التماسك بما قبضء ولا یکون لە 
غیر ربع العبدء وإن شاء ان یکون لە نصف العبد رد فضل ما أخذ إن کان عندہ 


فضلء واش أعلم وأحکم؛ اھ. 


.)۱۹/۷( المتقی)‎ ٦ انظر:‎ )١( 


"۰٥ 





۹۱۔ کتاب المکانب -- (۳) باب (۱۲۷۹) حدیث 


ےرہ ے۔ 2 : کو و کن ء و ۔_ “سض 2ھ کہہے" 2 مق 7 
قال مَالِكَء فی المکاتب یمقاطعه ہے قیعتقی) ‏ ویکتن: غلۃ 
سے ہھ* ۰ اع سی 7 سکم و ےے "8ر و و ہے کو ے20 ہےر یل ى 
ما بَقَيَ مِنْ فطاعته دینا عليه. ئم یموت المکاتبَ وعليهِ دین لِلناس . 
٭َّ ر2 سے س ة 23 21 ۔ے 8ےھ ۳۹ ھ۶ ہے 7 7ر 8 ھ و کے ٥‏ 
قال مالك: فان سہذہ ل یحاص غرماءَہ بالدِي علےه مس0 
عو تر ات 6 و سو ےہ 
قطاعته. وَلِعِرَمَائِه ان پہدوا عليه. 


وقد عرفت فیما سبق مراراً أن ہذہ الفروع لا تتمشی علی مسلك الحنفی 
والجمھورء ففی (البدائع)''ٴ: لو کان عبد بین رجلین کاتب کل واحد منھما 
نصیبه علی الانفراد بأن کاتب أحدھما نصیبه علی ألف درھم؛ ثم کاتب الآخر 
نصیبه علی مائة دینار صار نصیب کل واحد منھما مکاتباً لەء فإذا أَدیٰ إلیھما 
پتاعی تھئ رلا ھت اک الاظمر تم ایت الا تا قافت ضار:راقیا 
بکتابتهء وللمکاتب أن یقضي غریماً دون غریمء ونصیب الآخر مکاتب علی 
حالهء فإذا أُدٔیٰ نصیب الآخر عتق؛ والولاء بینھماء وإن لم یؤڈ نصیب الآخرء 
ولكنهہ عجز صار کعبد بین اثنین أعتقه اأحدھماء والجواب فيه معروفء اھ. 

(قال مالك في المکاتب یقاطعه سیدہ فیعتق) العبد (ویکتب) السید (عليہ) 
أي علی العبد (ما بقي من قطاعته دیناً عليه ثم یموت المکاتب وعليه) الجملة 
حالیة (دین للناس) الآخرین . 

(قال مالك) في الصورة المذکورۃ: (فإن سیدہ لا یحاص) بتشدید الصاد 
المھملة من الحصةء أي لا یقاسمء قال المجد: تحاضواء وحاضوا: اقتسموا 
حصصاً (غرماءہ) بالنصب مفعول لا یحاصٌ (بالذي) أي بالمال الذي (له) أي 
للسید (عليه) أي علی العبد (من) بقیة (قطاعته ولغرمائه ان یبدؤا عليه) أى حق 
لھم أن یقدموا علی السید یعنی یأخذون دینھم أولاّ؛ لأنھم أحی من السید. 


قال الباجی'': وھذا علی ما قال: لآن السید لا یحاصٌ الغرماء؛ إنما 


.)1۱۹/۴( انظر: ا( ہدائع الصنائع)‎ )١( 
.)۲۲٠/۷( ۔( المنتقی)‎ )٢( 


١۔‏ کتاب المکاتب (۳) باب )٢۲۷۲(‏ حدیث 


قَال ىَالكٹ؛ تی لمات 7 یقَاطعَ ساےہ دا كَانَ عَلَيْه دَيْنٌ 
لِلناس . ہو َيٰۃ لَە. لا َلَ الدين أعَيُ بمَله من 


ھ۶ 


سو آ0 ذلِكَ بجائر له. 
قاطع عبدہ بە؛ لان ذلك بمعنی الکتابةء والکتابة لا یحاص به بھا الغرماء 
فکذلك لا یحاص بالقطاعة؛ لآن أصل ہذا الدین وإنِ کان تعلق بالذمةء فاإنما 
تعلق بحکم الکتابةء وکذلك القطاعة حکم الھبة؛ لانه لیس للعبد المکاتب ان 
قَاطمٌ سیدہ؛ وعليه دیون تُحیط ہما في یدہ؛ کما لا یجوز لە العتق والهبة في 
تلك الحالء وإن کان یجوز لە المعاوضة المحضة؛ قال ابن المواز: لا بحاص 
بە السیّدٌ فی فلس ولا موت٠‏ وبە قال زید بن ثابت وعطاء وابن المسیب 
والزھري؛ وھو قول أبي حنیفة والشافعي؛ وقال شریح: یحاصّ سیدہۂُ الغرماء 


ویهہ قال النخعي والشعبي 


قلت: وھو روایة لأحمدہ کما تقدم قریباً فی کلام الموفق فیما إذا عجز 
المکاتب؛ وعليه دین للناس :_ 

(قال مالك) و(لیس للمکاتب أن یِقَاطِع سیْدَہ إذا کان عليه دن للناس 
فیعتق) العبد (ویصیر) بحال (لا شيء لەء لأن أھل الدین أحقٌ بماله من سیدہ؛ 
فلیس ذلك بجائز لە) لأنە حینئذ یقاطع بأموال الناس؛ قلت: ولعل ذلك مبنیٌ 
علی حکم المفلس عند مالك. 

قال ابن رشد'': الإفلاس في الشرع یطلق علی معنیین: أحدھما: 
یستغرق الدین مال المدینء فلا یکون فی ماله وفاء بدیونهء والثانی: ان لا 
یکون لە مال معلوم أصلاء ثم قال: والمفلس لە حالان: حال فی وقت الفلس 
قبل الحجر عليهء وحال بعد الحجر؛ فأما قبل الحجر فلا یجوز لە إتلاف شیء 
ہوماله فتضعالت کر مرعی اتا کات تنا اف را لانخی العادة 


.)۲۸٦ ۔-‎ ۲۸۰٢ /۲( لہدایة المجتھدا‎ )١( 


١‏ ۔ کتاب المکاتب (۳) باب (۱۲۷۰) حدیث 


٭ > یج ٛقھ وج جج یج وج ھی ج ھ قج 8قجّ وج ق وھ 9و“ ےھ ھی ےم رج ٣ئج‏ و ئج و“ یىی جج ھیج ےھؿخ یج ئؿیق یج یھ وم ۹ج قؿق قج 3ج جج ےج ھ+ؿ٭ مج وج + +ؿ مّْ +ۃةژ ھ×ج ق گج ھج ھج ہچ ٍو×٭ یي+*٭ ىوی٭ و ےٍ*٭ وە> +٭ھه: ہمہ 


بفعلهء واختلف قول مالك في قضاء بعض غرمائه دون بعض؛ وأما جمھور من 
ال پالسٔر علی السلی تقالرات عی قل الک غنار التا واتتا سب 
الجمھور لھذا؛ لآأن الأصل هو جواز الأفعال حتی یقع الحجر؛ وکان مالکا 
اعتبر المعنی نفسهء وھو إحاطة الدین بمالهء لکن لم یعتبرہ في کل حال؛ لآنه 
لا یجوز بیعه وشراؤہ إذا لم یکن فیه محاباۃء ولا یجوزہ للمحجور عليه؛ اھ. 

وقال الموفق'': إن اجتمع علی الک 171 سی تک مبیعء أو 
عوضٰ قرضء او غیرھما من الدیون مع مال الکتابةء وفي یدہ ماله یفی بھاء 
فله أن یؤدیھاء ویبداً بما شاء منھا کالحرء وإن لم یف بھا ما في ید وکلھا 
حالَدٌء ولم یحجر الحاکم عليهء فُحَصّ بعضُھم بالقضاء صحٌّ کالحر؛ وإن کان 
فیھا مُوَجْلٌ فَعَجُله بغیر إذن سیدہ لم یجز؛ لأآن تعجیلە تبوٌُعء فلم یجز بغیر 
إذن سیدہ کالھبةء وإن کان بإذن سیدہ جاز کالھبةء وإن کان التعجیل للسید 
فقولهہ بمنزلة إذنهەء وقال ذ فی آخر البحثء وھذا مذھب الشافعیء اھ. 

وفيی (تکملة البحر؛ عن (الظھیریة): لو کاتب عبدہ المأذون المدیون؛ 
ودینه یحیط برقبتهء فللغرماء أن یردُوا الکتابة کما لو باعه المولی؛ ولو مات 
المکاتب عن وفاء وعليه دین وله وصایا من تدبیر وغیرہ؛ بُدِئ من ترکته 
بدین الأجانب: ثم بدین المولی إن کانء ثم دین الکتابة وما بقي فھو 
میراث وتبطل وصایا اھ. 

وفی دالبدائم؛'' ٦ش‏ جواز الکتابة: سواء کان المملوك -- أُو مأذونا 
ارہ رعف تین آر ل0 لاتالسی لا سرت آرزرال اللت مت سنا 
المكاتبة؛ إلا آنه إذا کان عليه دین محیط أو غیر محیط؛ فللغرماء ان پرڈُوا 
المکاتبة لان لھم حق الاستیفاء من رقبته إلی آخر ما بسط في بحثهہ. 


.)0١۹/۱٤٣( (المغنی؛‎ (١( 
.)٦٦٠٦ /۳( (بدائع الصنائع)‎ (٢ 


۸ 


١۔‏ کتاب المکاتب (۳) باب )۱۲۷٦(‏ حدیث 

ال الا الْأٹْر عِنَْنّا فی الرّجُْلِ يُكَاتِبُ عَبْلَۂ ثم بقَايل 
بالذمٌب قب. فَيْضَمُ عَثهُ مِمّا عَلَيه مِنّ الکِتَابَة. عَلَی أَنْ يُعَجَْل لَهُ مَا فَاضْعَ 
لو یس بِذْلِكَ بَاس. وَإِنَمَا گره ذَلِكَ مَنْ کَرِمَهُ لات اوه بمثْرِلََ 


الین کت ِلّجْلٍ عَلَی الرَّجُلِ إِلی أَجَل فَضم عَنه ونلت سی 
هٰذَا مِثْل الدَیْن . إِنَمَا کَانَّث فَطَاعَةُ الّمُکاتب سَیْنَهُ عَلَی أَنْ يْعْطِيَهُ مَالا 


فی اتل ای جب لو لے اٹ امیا تر الحدود حسست 


ظ 


کے عے سو ح٥‏ 


وفیە: إن کان المولی اخذ البدل ثم علم الغرماء بذلك؛ فلھم ان باخذوا 
من المولی ما اُخذ من بدل الکتابة؛ لآأنه کسب العبد المدیونء وأنه یؤخذ من 
المولی؛ والعتق واقعء وھو بعد وقوعه لا یحتمل النقض؛ فإن بقيی من دینھم 
شيء؛ فلھم أن یضمنوا المولی قیمته؛ لآنە أبطل حقھم في قدر قیمة العبد 
حیث منعھم عن بیعه بوقوع العتق؛ ولھم ان یبیعوا العبد ببقیة دینھمء إلخ. 

(قال مالك:) وز(الأمر) المرجٌح (عندنا في) سصكألة (الرجل یکاتب عبدہ ثم) 
بعد الکتابة (یقاطعه) عن مال الکتابة (بالذھب) أو الفضة (فیضع عنه) أي عن 
المکاتب (مما عليه من) مال (الکتابة علی) شرط (آن یعجل لە) أي للمولی (ما 
قاطعه عليه) قال مالك فی ھذہ المسألة: (أنه لیس بذلك) الفعل (بأس) أي 
حرج یعني یجوز ذلك (وإنما کرہ ذلك من کرھە) وھو الإمام الشافعي ومن 


٭جھ 


وافقه . 

"(لأنه أنزله بمنزلة الدین) الذی (یکون للرجل علی الرجل) الآخر (إلی 
أجلء فیضع) المداین (عنه) أي عن المدیون (وینقدہ) المدیون الباقی ویعجله؛ 
فیقول المانع : ھذا یؤدي إلی الرباء فلا یجوز في الکتابة أیضا کما لا یجوز في 
الدین‌ء کما تقدم في أول باب القطاعة . 

فرد عليه مالك فقال: (ولیس ھذا) أي الوضع من مال الکتابة (مٹل 
الدین) ثم بَيّنَ وجة الجواز فی الکتابة بقوله: ((إنما کانت قطاعة المکاتب) 
یاضافة القطاعة إلی فاعله و(سیّدّہ) مفعوله (علی أن بعطيه) المکاتب (مالا في أن 
یتعجل لە العتقء فیجب) أَي یثبت بالعتق (له المیراث والشھادة والحدود) 

ّ8٘‌۹ٗ 


١۔‏ کتاب المکاتب (۳) باب (۱۲۷۰) حدیث 


ہو ھ 4 و و 


دنت و الْعَتَاقة . 00 ہے اہم ً ذَهَاً بذْعَب, 
وک مت ذلِكَ کنل رَجْل قفا لاد سے کت وُکذا 00 
٭ ُوَضَمَ عَنْهُ من ذُيكَ. فَقَال : یں و 


رم6 


انت خر. لیس ھذا دَیْنا اتا . راو گان ذ تا تاتا تغاق بد انت 
غُرَمَاءَ الّمُکَاتبء إِذَا مَاتَ أوْ أَفْلَس. فَدَخَل مَعَهُمْ فی مَالِ مُکاتو. 


وغیرھا مما یثبت لااحرار (وثثبت بە حرمة العتاقة) وشرافتھا (ولم بشَٹر) الد 
هھنا (دراھم ہدراھم ولا ذھباً بذھب) حتی یکون فيه الرباء فلا یصح قیاس 
الدین عليهء إذ بدل الکتابة لیس بدین ثابت عليهء إنما ھی بمنزلة العتق علی 
مال. ٰ 


وھو المراد بقوله: (وإنما مثل) بفتحتین (ذلك) اي بدل الکتابة (مٹل رجل 
قال لغلامه: ائٹنی بکذا وکذا دیناراً) کنایة عن عدد الدنانیر (وأنت حر) ثم أراد 
السید التخفیف عنه (فوضع عنه من ذلك) تبعیضیة أي وضع عنه بعض ما علق 
عليه العتق (فقال: إن جئثتنی بأقل من ذلك) أي بمقدار سماہ أقل من المقدار 
الأول (فأنت حر فلیس ہذا دَیْناً ثاہتاً) علی العبد. 

(ولو کان) ھذا (دیناً ثابتاً) علی العبد (لحاصّ بە) أي بھذا الدین (السید) 
فاعل حاص (غرماءَ المکاتب) مفعولہه (إذا مات أو أفلس) المکاتب (فدخل) 
السید (معھم في مال مکاتبه) مع ان السید لا یَحاص بە الغرماءء کما تقدم في 
الحمالة فی الکتابة. 


قال الباجی'': وھذا علی ما قال: إن القطاعة تجوز بأقل مما کاتب 
عليه واکٹر علی التعجیل من المؤجل؛: وتأجیل المعجل ھی الطعام وغیری 
)١(‏ د”المتقی) (۳۰/۷). 


("۰ 


١‏ ۔ کتاب المکاتب )و( باب 


)٤(‏ باب جراح المکاتب 


بالرقبة؛ لأنە إذا تعذر أداء الکتابة استرقت الرقبةء وتنتقل بالقطاعة علی تعجیل 
الکتابة إلی دین متعلق بالذمةء قال الشیخ آبو إسحاق: ویجوز بالنقدء واختلف 
فی النسیئة والنقد اأ٘حبّ إلیء وتعلق مالك فی ذلك بفصل آخرء وھو ما 
یقتضيه القطاعة من العتق المتضمن لاداء الشھادة والموارثة وتعجیل تمام 
الحریةء ولذلك تآأثیر فی التصحیح؛ ا 

وتقدم اختلاف العلماء فی ذلك؛ ومذھب الحنفیة وأحمد موافق لمالك 
فی ذلك. ٰ 


رو( جراح المکاتب 


قال الموفق*”': إن المکاتب إذا جنی جنایةً موجبةً للمالِء تعلّقَ أرشھا 
برقبتەء ویُودي من المال الذي فی یدہ وبھذا قال الحسن وحماد والاوزاعي 
ومالك والحسن بن صالح والشافعي وأبو ثور وقال عطاء والنخعي وعمرو بن 
دینار: جنایته علی سیدہء وقال عطاء: یرجع سیدہ بھا عليهء وقال الزھري: إِذا 
قتل رجلا خطاً کانت کتابتةُ وولاؤہ لولي المقتول إلا ان یفديْهہ سیدہ. 

ولناء قول النبی قلا: ؛لا یجنی جانِ إلا علی نفسہ؛؛ ولآنھا جنایة عبدٍء 
فلم تجب فی ذمة سیدہ کالقنء إذا ثبت ھذاء فإنه یبدا بأداء الجنایة قبل 
الكتابة سَواءَ حل عليه نجمٌ أو لم یحلٗء وھذا المنصوص عليه عن اأحمد 
والمعمول به في المذھهب؛ وذکر ا کر ول ات7 الس یا 23 ولیٌ 
الجنایةقء فیضرب بقدر ما حلٗ من نجوم کتابتهء لآنھما دینانء فیتحاضان کسائر 
الدیون. 


ولناء ان رش الجنایة من العبد يُقَلمْ علی سائر الحقوق المتعلقة بەء وإذا 


.)٤١٥/۱٤١( (المغني)‎ (١) 


كھ 


١۔‏ کتاب المکاتب ر٤(‏ باب 


ثبت ھذاء فإنه یفدي نفسه بقل الآمرین من قیمتہ أو رش جنایتهء فإن بدا بدفع 
المال إلی وليٍ الجنایةء فوفٰیٰ بما یلزمه من أرش الجنایةء وإلا باع الحاکم منە 
ہما بققي من آرش الجنایةء وباقيه بات علی کتابتەء وإن اختار الفسخ فله ذلكء 
ویعود عبداً غیر مکاتب مشترکاً بین السید وبین المشتريء وإن لم یکن في یدہ 
مال ولم یف بالجنایة إلا قیمته کلھا بِیْمٌ کله فیھاء وبطلت کتابئهء وإن بدا 
بدفع المال إلی سیدہء فإن کان حجر عليه قبل ذلكء فلا یصحٌ دفعه إلی سیدہء 
ویرتجعه الحاکم؛ ویدفعه إلی ول الجنایةء فإن وَفی وإلا کان الحکم فيه علی 
ما ذکرنا من قبل. 


وإِن لم یکن حجر عليه صح دفعه إلی سیدہء لأنە یقضي حقاً عليهء فجاز 
کما لو قضی بعض غرمائه قبل الحجر عليهء ثم إن کان ما دفعه إليه جمیعمَ مال 
الکتابة عتق ویکون الارش فی ذمتهء فیضمن ما کان عليه قبل العتقء وھو 
أقل الآمرین من قیمته أو أرش جنایتهء وإن أعتقه السید فعليه فداؤہ بذلك؛ لأنه 
أتلف محل الاستحقاق؛ وإن عجز ففسخ السید کتابتهء فداہ أیضاً بما ذکرناء 
وذکر آبو بکر فیما فداہ سیدہ روایتینء اإحداھما: یفديه بأقل الآمرینء والثانیة: 
یفديه بأرش جنایته بالغة ما بلغتء ٢ھ‏ مختصرآً. 


وقال السرخسی : إِذا جنی المکاتبٔ جنایة خطأء فإنه یسعی فی الأقل من 
قیمته ومن آرش الجنایة؛ لان دفعه متعذر بسبب الکتابة. وھو اأحق بکسبەہ؛ 
أخری بعدما حکم عليه بالأول یلزمہ بالجنایة الثانیة أأیضاً الأقل من قیمتهء ومن 
ارڈ ان4 لان برحت الَتارة الاولی ضار دیتا ٹی ذف شتعلق االَحِتانة 
الثانیة برقبتەء ویلزمه الأقل کالجنایة الأولیء وإن کانت الجنایة الثانیة قبل أُن _ 
یحکم عليه بموجب الجنایة الاولی؛ فلیس عليه إلا قیمة واحدة عندناء وقال 
زفر: عليه لولی کل جنایة قیمة علی حدة؛ اھ. 


"٢ 


۱١۔‏ کتاب المکاتب )٤(‏ باب (۱۲۷۷) حدیث 

۷ ۔ قال عَالِكٌ: أَحْسَنْ مَا سَمعث في الْمُکائب یَجرخ 
الژّْلَ جَرحاً یَقَع فیه الْعَقْلْ عَلَیْه: أَ٤ٌ‏ المكاتَبَ إِنْ قَوٍیَ عَلّی أَنْ 
ُوَدِیَ عَقْل ذلِكَ الْجَرح مَمَ کِتَابَیوء أَڈَاه. وَكَانَ عَلَی کِتابَیه. فَإِنْ لَمْ 
ذليِكَ الْجَرْح قَبْلَ الکِتابة. قَإنْ ہُو عَجَرٌ عَن آَدَاءِ عَقْل ذُلِكَ الْجَرْح 
کن ات 1 ا تا تھی ات نت 
کاکاہ مار فا ارک ور فا فا اکا ای سے 


۷ ۔-۔ (قال مالك: احسنْ ما سمعث في المکاتب) الذي (یجرح 
الرجل جرحا) موصوف صفته (یقع فیه) أي في الجرح (عليه) أي علی المکاتب 
(العقل) أي یلزمه العقل بذلك الجرح؛ فقال مالك فی حکم المکاتب المذکور: 
(آن المکاتب إن قوي علی أن یؤدي عقل ذلك الجرح مع) بقائہ علی (کتابتہ أَذاہ) 
جزاء للشرط أي دی ذلك الجرح (وکان) باقیا (علی کتابته) وهذا مقتضی قول 
جمھور الفقھاء والأئمة الأربعةء کما تقدم قریباً من کلام الموفق والسرخسي 
(فإن لم یقو علی ذلك) اي لم یقو علی أداء الجنایة مع بقائه علی کتابته (فقد 
عجز عن کتابتہ) وصار قِنا. 


(وذلك) أي وجه ذلك (أنه ینبغی) أي یجب (أن یؤدي عقل ذلك الجرح 
قبل الکتابف فان ھو عجحز عن اداء عقل ذلك الحرح خيْرَ) بناء المجھول (سیدہ) 
فی الآأمرین الاتیین أُولھما ما ڈگ بقوله : (فان اُحب) سیدہ (أن یؤدي) من 
عند نفسه (عقل ذلك الجرح فعل و) حینئذ (أمسك غلامه وصار) الغلام (عبداً 
مملوکا) لە ولم تبق الکتابةء والأمر الثانی ذکرہ بقوله: (وإن شاء) السید (أن 
یسلم العبد إلٰی المجروح اُسلمه) إلیه (ولیس علی السید اکٹر من ان یسلم عبدہ) 
وإن نقصت قیمته قیمة الجرح. ٰ 


"٣ 


۱ ۔ کتاب المکاتب )٤(‏ باب (۲۷۷) حدیث 


اض پ رر و وس ,یتو ۔ مہ 4 کی و و و او سو و کے 
٦‏ ے وہ جم 

سو ویج 0 سج ہیر عر حطر ٤ى‏ ه٥‏ ً6 تو 5 - ر8 

ال مَالك: مَنْ جُرّخَ مِْھُمْ جَرحا فیه عَقْلء قبل “ وَلِلَدِينَ 
7 ور تی کس روتف ور یر ا کے سر تو 
مَعَهُ فی الکِتَابَة: اُدُوا جمبعاً عَقُل ذلِكَ جرح . فان ادا بت 


قال الباجی”'': وھذا علی ما قال مالك؛ وذلك أن عقل الجرح مقدم 
علی ملك العبد؛ لان العبد قبل الکتابة لو جنی للزم السید أن یؤدي آرش 
الجنایةء أو یسلمهء فکذلك بعد الکتابةء وملك السید لعبدہ قبل الکتابة أثبت 
من حکم الکتابة الذي لم یتقرر بعد ولا یتقرر إلا بالأداء أو العتقء فان افتدی 
العبد عن نفسه فھو علی کتابتهء وإن عجز رَق؛ لأنه قد عجز عن أداء الکتابة 
لعجزہ عما هو مقدم علی الکتابةء وذلك یقتضي رجوعه إلی حکم الرق_ 
المحض؛ ثم یکون لسیدہ أن یفتدیه بارش الجنایةء أو یسلمه علی ما تقدم اھ. 

رقال :ایی ھا٠‏ اقترا علی آن [قاعدی من عقل الحتایات أنه بَنَلمْ 
فیھا إلا ان یعقل عنه سیدہء والقول في هھل یحاصٌ سیدہ الغرماء أو لا یحاص 
مر کات اتی ات رتاق الد جئّےے فإذا عجز تقررت الجنایة فی 
رقبتہ فیدنع بھا آو یفدي اھ. ۱ 

(قال مالك: في القوم) أي جماعة العبید (یکاتبون جمیعا) کتابة واحدة 
(فیجرح أحدھم) أي احد من المکاتبین المذکورین (جرحا) موصوف صفتہ (فيه 
عقل) أي یلزم العقل في ذلك الجرح . 
ٰ 0007وی ا ام 0 می سن منھم جرحاً فیه عقل قیل لە 
وللذین معه فی الکتابة) أي للقوم المکاتبین جمیعاً (أدُوا) بصیغة الأمر (جمیعا 
۔عقل ذلك الجرح) لأنکم حملاء بعضِکم علی بعض لوحدۃ الکتابة (فإن أُذوا) 


.]۲۲١٠/۷( (المتقی)‎ )١( 
.)۳۸۷ /۲( ا ہدایة المجتھد)‎ )٢( 


‌‌٤ 


١۔‏ کتاب المکاتب )٤(‏ باب ۷۷(۰) حدیث 


سس ار ےم 


0 َلَی کَتَايَهم. َإِنْ لم يُودُوا فَقَّد عَجرُوا. رش کے فَإِن 
شَاءَ أَدٌی عَقْل ذلِكَ الْجرح وَرَجَعُوا عَبیداً لَهُ جمیعاً. وَإِنْ شَاءَ َسْلمَ 
سو کک ۰ ا تنا ات بِعَجْرِمِمْ عَنْ أَداء 


َال مَالِكٌ: الگ ٗ انی ل او وٹ فھ تا آ5 الات 


ٌ 


نَا أَصِیبَ بِجَزح بَکُوهُ لَهُ فیه عَفْل. أ بت اسر تس 
لمُكاب ب الَذِينَ مَعَهُ فی کِتَابَیه. لن عثاؤ ا عَقُلَ العَبیدِ فی قَيمَتِهمْ. 


ربصیعة الماضيی (ثٰتوا) وبقوا (علی کتابتھم وإن لم یؤدوہ فقد عحزوا) لما تعدم 
ان عقل الجرح مقدم علی أداء الکتابةء فعجزہ عنه موجب بعجزہ عن الکتابة 
(ویخیر سیدھم) حینئذ في الأمرین الآتیین (فإن شاء أَدٌیٰ عقل ذلك الجرح 
ورجعوا) أي عادوا إلی کونھم (عیداً لہ خَیكا) لُوحدة الٰصفقة . 


(وإن شاء أسلم الجارخ) بالنصب (وحدہ) إلی المجروح؛ لانه هو الجاني 
فقط لا الجماعة (ورجع الآخرون عبیداً لە جمیعا) لبطلان الکتابة فی حق 
الجمیع (بعجزھم) الباء للسببیة (عن أداء عقل ذلك الجرح الذي جرح صاحبھم) 
الذي وی فی الکتابةء وبطلت الکتابة فی حق الجمیع لوحدة الصفقةء کما 


تقدم اھ 


(قال مالك: الأمر الذي لا اختلاف فیه عندنا أن المکاتب إذا آصیب) بہناء 
المجھول (بجرح) موصوف صفتہ (یکون ە) أي للمکاتب (فیه) أي في ذلك 
الجرح (عقل) أي دیة (أو أصیب) بالجرح المذکور (أحد من ولد المکاتب الذین 
معہ فی الکتابة) فإانھم فی حکم المکاتب المذکور بمنزلة الجماعة المکاتبین (فإن 
عقلھم) کلھم أي المکاتب وأولادہ المذکورون في ذلك سواء (عقل العبید في 
قیمتھم) لان المکاتب عبد ما بی عليه درھم . 


قال الخرقی: دیة العبدء والامة قیمتھماء بالغة ما بلغ ذلك. 
"۱ 


١۔‏ کتاب المکاتب )٤(‏ باب (۷۷) حدیث 


کر گا و 0707 ٥ ٥‏ کھ ٥‏ 42 ۳ 2 َ 7 
ار ھا اعد َهْمْ ِنْ عَفْلِهِمْ نک آلی مَلھم الڑی لد الكَتابة 
وق و ہس 


ا نا لِلمُکَائب فی آخر تَا رر رر ہریڈ 


قال الموفق'': قال الخطابي: أجمع عوامُ الفقھاء علی أن المکاتب عبد 
ما تاس عو والجنایة عليهء إلا إبراھیم النخعي؛ فإنه قال فی _ 
المکاتب تو٥‏ بقدر ما دی من کتابته دیة الحرء وما بقی دیة العبد وروي في 
ڈلك 5 شيء عن علي - رضی الله عنه - وقد روی ابو داود فی (سننه)؛ وَاتیذ 


فی سے اگ عن ابن عباس؛ قضی رسول ال کل نی المکاتب یَقُعَل نہ 


يُودّی ما ای من کتابته دیة الحرء وما بقی دیة العبد قال الخطابی: وإذا صَحَ 
الحدیث وجب القول بەء إذا لم یکن منسوخاً أو معارضاً بما هو أولی منہ؛ اھ. 


وقال الشیخ رحمه اللہ في (البذل)'': إن حدیث (المکاتب عبد ما بقيی 
عليه درھم) آولی منە بالقبول؛ لآنه تلقته الأمة بالقبولء وعمل بە عامة الفقھاء. 
جس تار تا اافحيے اه ہے اترک تہ کے سر لاتا ححد سن 
المرحوم من تقریر شیخە ۔ رحمه اللہ -: یمکن توجیه الروایة یحمل بلفظ ما 
مذکور فیھا علی أنه بمعنی ما دامء أو علی المصدریة علی أن یکون المصدر 
ظرفاً کقولھم: آتيك حقوق النجمء والمعنی یؤدي المکاتب حین أَدٌیٰ بدل 
کتابته دیة حر وحین بقي عليه درھم يُودٌي دی العبد إلی آخر ما أفادہ. 


(وآن ما اأأخذ) ببناء المجھول (لھم) أي للمکاتب ومن معه من آولادہ (من 
عقلھم بُذْفْمٌ) ببناء المجھول (إلی سیدھم الذي لە الکتابة) أي السید الذي کاتبھم 
ووجب لە علیھم بدل الکتابة (ویحسب) ببناء المجھول (ذلك) المال الذي دفع 
إلیه (للمکاتب)ء ومن معه في الکتابة (فی آخر کتابته) وفسر قوله: یحسب 


.)/۲( (المعغني)‎ ("١) 
.)۳٦۹ ۔‎ ۳٦٣٣ /۱( والاإمام اید فی (المسند)‎ )٦٥۸٤( أُخرجه أبو داود‎ )٢( 
.]۲۱٤۰٠۱/۱۸( ٤دوھجملا (ہذل‎ )۳( 


۱١۔‏ کتاب المکاتب )٤(‏ باب (۱۲۷۷) حدیث 


َ۶ ہے ل٦‏ ےر 2٥‏ سے جا یں پر و ٥‏ جم سر تح 
فیوضع عنه ما اخد سیدہ مِن دِیة جرجو . 


قَال الات ہت ذلكَ 5 کان کات عَلى ثُلَائْة الافِ 
و وَکان دِية 5 الَّذِی 0 .1 آ ےی فَإذا کت 


لمكَاتبْ إلی سَیّده الف دِزھم فَهُوَ خُر وَإِنْ کان الْذِي بَقِيَ عَلَيْہ 
پل کات اوت دِرهم . کات الّذِي مت سِْ دِيیة جرحه ات و 


2 


فقك: عق وَإِنْ کان عَقُلْ جَرجه أَكْثر مِمّا بَۃ بی عَلَى الْمُکائب سمت 


بقوله : (فیوضع عنه) أي عن المکاتب في آخر کتابته (ما أخذ سیدہ من دیة 
جرحە) ثم أوضح المصنف کلامه المذکور بالمثال فقال: ٰ 

(قال مالك : وتفسیر ذلك) أي الکلام السابق (آنه) أي السید (کان کاتبہ) 
أي العبد (علی ثلاثة آلاف درھم) مثلاً (وکان دیة جرح الذي أخذھا سیدہ ألف 
درھم) مثلاً (فإذا أذی المکاتبٔ إلی سیدہ ألفي درھم) الباقیة من بدل الکتابة 
(فھو خُرٌّ) وھذا معنی قوله: یحسب ذلك فی آخر کتابته (وإن کان الذي بقي 
عليه) أي علی العبد بعد استیفاء عقل الجرح (من) بدل (کتابته ألف درھم) 
مثلاًء وقد استوفی السید مالك الألف من العبد (وکان الذي أخذ) السید (من 
دیة جرحه ألف درھم؛ فقد عتق) في الحال؛ لأن السید استوفی جمیع بدل 
الکتابة الألفین من الجرح قبل ذلكء والألف من العبد. ٰ 

وھذا الذي بني عليه الشرح هو سیاق النسخ الھندیةء وخالف في ذلك سیاق 
النسخ المصریةء ففیھا (وإن کان الذي بقی عليه) اي علی العبد (من کتابته لف 
درھم) وقد استوفی قبل ذلك ألفاء فاستوفی حینئذ ذلك الألف الباقي (وکان الذي 
اأُخذ من دیة جرحه ألف درھمء فقد عتق) لأنه استوفی جمیع حقه الألفین من العبد 
والألف من الجرح؛ وأنت تعلم أن سیاق النسخ الھندیة أوضح (وإن کان عقل 
جرحہ) اسم کان (أاکٹر مما بقی علی المکاتب) خبرہ. 

وصورته في المسألة المذکورةۃ أن السید استوفی من العبد الالفینء وکان 
عقل جرحہ أیضاً ألفینء فحینئذ الباقی عليه للسیدء والألف في العقل زائد من 

۱۷ 


١۔‏ کتاب المکاتب ْ )٤(‏ باب ۱ (۷) حدیث 


أَعَذَ سَيّدُ الْمُکَاتب مَا ما بَقي مِن كِتابَته وعَتق . وَكَانَ مَا فَضَلٌ بَعْدَ أدَاء 


مص.ے 


ہب 


ابی لِلمُكَائبٍ: ولا یَنْبَغی أَنْ ايْذفع لے کالب قرو او دنا 


صے 


جرح . ام ویسٹھلکه . عَجْر رَجِم لی سی 2-۔ ا مَفْطٌوعَ 
ا1ے ار کشر اتل َإِنمَا کَاتبَهُ سَیْدَهُ عَلَی مَالِه وَكَسْبِ. وَلَمْ 
مھ ھ 


ٰ یكانه علّی ان يَأذَ می ویو وَلا کا أَسِيبَ بن عثل جَسَیو فاکله 
ینتا رق حقات المُكائب رآ الَِّينَ وُلِدُوا فی 


۴ سر حم 


0+0 تب عَلَيْهھم. بُذْقمْ لی سَیّیو. وَبْحْسَبْ ذٰلِكَ له فی آخجر 


الواجب عليه (أخذ سید المکاتب) من ألفي العقل (ما بقی من کتابته) وہو 
الالف في الصورة المذکورةۃ (وعتق) المکاتب فی الحال (وکان ما فضل) وھو 
الألف الآخر من ألفی العقل (بعد أداء کتابته للمکاتب) لأنه بدل جنایة عليه (ولا 
ینبغي) أي لا یجوز (أن يُذفع) ببناء المجھول (إلی المکاتب) قبل أداء بدل الکتابة 
(شيء من دیة جرحه فیأکله) بالنصب (ویستھلکه) ولا یؤدیه في بدل الکتابة . 


(فإن عجز) بعد أکله واستھلاکه (رجع إلی سیدہ) للجرح المذکور (أعور 
او مقطوع الید) أو الرجل (آو معضوب) بعین مھملة وضاد معجمة أي مقطوع 
(الجسد) أي ناقص الجزء الذي جرح من جسدہ یعني یرجع إلی سیدہ ناقصاً 
مجروح الجسد؛ وقد فات منە بدل الجراحة أیضاً. 
'(وإنما کاتبه سیدہ علی ماله وکسبە) معاً (ولم یکاتبہ علی أن یأخذ ثمن ولدہ 
مثلاً ولا) علی أن یأخذ المکاتب بدل (ما آصیب من عقل جسدہ) بیان لما 
(فیأاکله ویستھلکه) وبیرجع بعد ذلك إلی ہسے تَاتضات (ولکن عقل جراحات 
المکاتب) نفسه (و)عقل جراحات (ولدہ الذین ولدوا فی کتابتہ) فإِنھم أیضاً في 
حکمە (أو) ولدہ الذین (کاتب علیھم) وقت الکتابة فعقل ھؤلاء کلھم (یدفع 
إلی سید ویحسب ذلك لە فی آخر کتابته) کما تقدم أولا کررہ بالذکر تنبیھا 
لخلاصة الکلام. 


(۱َ"ٛ۹‌۸ 


۱ ۔ کتاب المکاتب ٰ )٥(‏ باب 


قال الباجی'': وھذا کما قال: إن المکاتب إذا جنی عليه أو علی من 
معہ فی الکتابة أُن عقله عقل جرح عبد؛ لانه عبد ما بقي عليه درهھمء ویدفع 
ذلك العقل إلی السید؛ لأنه عوض عن بعض المکاتب لئلا یفوت الذي تلف 
بالجنایةء ویحال بینە وبین العوض منە؛ لان ذلك یؤدي إلی رجوع العبد إليه 
بالعجز ناقصاًء وقد فات العوضء فوجب أن یدفع إليەء اھ. 

رتال: المرقی' ٠‏ إِذا جّتی علی المکائت تا عرت تٛسة: فارئی الجنایة 
لەء دون سیدہ لثلائة معانِ: اتا ان کسبه لەء وذلك عوض عما یتعطل 
بقطع یدہ من کسبە والثاني : أن المکاتبة تستحق تح المھر في النکاح لتعلقہ بعضو 
من أعضائھاء والثالث: أن السید یأخذ مال الکتابة بدلا عن نفس المکاتبةء فلا 
نحرت آھ مق عله ع وا یھ 

واختلفت فروع الحنفیة في ذلك؛ فقد حکی ابن عابدین''ء ما تأخذہ من 
العقر تستعین بہ علی الکتابة؛ لآنہ بدل منفعة سو کما في (البدائع) قال في 
(الشرنبلالیة4: وقد قال فی (البدائع) قبل ھذا: ثم مال العبد مال یحصل بعد 
العقد بتجارة أُو بقبول الھبة والصدقة؛ لان الف پندیپ اگ العبد ولا یدخل 
فیە الأرش والعقرء وإن حصلا بعد العقدء ویکون للمولی؛ لأنه لا یُنسب إلی 
العبدء وکذا قال الحدادیيء أما أأرش الجراحة این فذلك لا یدخل وھو 
للمولی؛ ٢اھ.‏ 


(ہ) سےا المکاتب 
قال الزرقانی'': هو من مجاز الحذف أي بیع کتابة المکاتب؛ بدلیل 


.٦۲٢۲ /۷( ا المتتقی)‎ )١( 

.)٢٤٢٥٥ /۱٤( (المغنی)‎ (٢ 

(۳) انظر: (رد المحتار؛ (۹/ ۱۸۰). 
)٤(‏ شرح الزرقاني) .)۱١۱۳ /٤(‏ 


ٴ۹‌"‌ 


۱۔ کتاب المکاتب )٥(‏ باب 


٭ ؿ٭ غ 6 ؿ ق ق قج ظقۃ قت <ج ۃظ + “ٴ ؿ٭ یؿٰ و ھج قت +جؤ ٴ و" قؿق یہ م مو جج ھم وی ھی یھ مم می ج مھ وج ج +جە جج جق ھی ئھمی وی مج می جج ھی مج م مه مھ و و و و ےی و ےه می ےم ہج 


المسائل التی ذکرھا فی الترجمة؛ إذ گلھا فی کتابته لا فی رقبتہ ولآن أُشھر 
قوليہ منع بیع رقبته اھ. ٰ 

قلت : هھنا مسألتان: بیع رقبة المکاتب؛ وتقدم الکلام عليه فی حدیث 
بریرةء والمسألة الثانیة المذکورۃ ھھنا بیع کتابة المکاتب . 


قال الموفق''': أما بیع الدین الذي علی المکاتب من نجومە فلا یصحء 
وبھذا قال ابو حنیفة والشافعيی وآبو ثورء وقال عطاء وعمرو بن دینار ومالك: 
یصحٌ؛ لآان السید یملکھا في ذمة المکاتب؛ فجاز بیعھا کسائر أمواله. ولنا أنه 
دین غیر مستقرء فلم یجز بیعه کدین السلمء ولانه لا یملك السید إجبار العبد 
علی أدائه. ولا إلزامہ بتحصیلهء فلم یجز بیعهء کالعِدَة بالتبرعء ولآنه غیر 
مقبوض؛ وقد تھی النبي قِ عن بیع ما لم یقبض. فإن باعه فالبیع باطل؛ 
ولیس للمشتري مطالبة المکاتب بتسلیمه إليەء وله الرجوع بالٹمن علی البائع إِن 
کان دفعه إلِيه. ٰ 


فان سلم المکاتب إلی المشتري نجومهء ففيه وجھان: أحدھما: یعتق؛ 
لان البیع تضمن الإذن في القبض؛ فأشبه قبض الوکیلء والٹثانی : لا یعتق؛ 
لانه لم يَستِْه فی القبض؛ وإنما قبض لنفسه بحکم البیع الفاسد اھ. 

وقال الباجي”'': یجوز بیع کتابة المکاتب خلافاً لربیعة وعبد العزیز بن 
أبی سلمة وأبي حنیفة والشافعي؛ وهذا إذا باع السید جمیع الکتابةء آما إذا 
باع جزگا منھاء ففيه روایتان عن مالكء إحداھما المنعء والآخری الجواز 
قاله القاضي أبو محمد وغیرہء وجه روایة الجواز وھی فی (العتبیة) عن 
ابن القاسم وأٗشھبء أن ھذا مبيعٌ مقصود في نفسه؛ یجوز بیع جمیعهء فجاز 


.)۰۳۸/۱١( هالمغنی؛‎ )١( 
.)۲۳ /۷( ا(المتقی)‎ )٢( 


می 


١‏ ۔ کتاب المکاتب )٥(‏ باں (۱۲۷۸) حدیث 


۵ 00 0ا70 (۵اغشن کا سی کی الرحل رنتری 
مُكَاتَبَ الوّجُْل: أَنَهُ لا یَبيْه. إِذَا کان کَائَبَهُ بِدَنَایْیرَ أوْ خَرَامِمَ. إِلَا 
07 72 ےو و : و ا ۰۷ ہو ۔ پ جج و رھ 6 و 1 هپ33پهھهھي-و- س 2 س2090 
بعرص من العروض د یعجله ولا بوحرہ. لاہ إدا اآخحرہ کان ڈنتا 


سَّ کوٹ .2 پ ہی ھ2 ہے 
پدین. وقد تهِي عَنِ الکالئ پالھالئ. 


یؤدی المکاتب کتابته ادائین مختلفینء اھ . 


۸ (قال مالك: أحسن ما سمعت) بصیغة المتکلم وفي نسخة 
(إن آحسن ما سمع) بصیغة الغائب؛ وفيه دلیل علی أنە سمع عن السلف في 
ذلك الاقوال المختلفة (في الرجل یشتري مکاتب الرجل) الآخر أي کتابته کما 
تقدم قریباً (أنہ) أي السید (لا یبیعہ) أي بدل الکتابةء (إذا کان) قد (کاتبه بدنائیر 
أو دراھم إلا بعرض من العروض) لا بنقد من الدراھم والدنانیرء إذ لو باعه 
بذلك یکون بیع صرف؛ لان بدل الکتابةء وھو المبیع حینئذ أیضاً نقدء والٹمن 
الذي اشتری بە المشتري ارضاً نقدء والصرف لا بحرز اذا لأنہ یؤدی إلی الربا 
(بْعَجْله ولا یؤخرہ) وهذا شرط آخر لصحة ھذا البیعء والمعنی ان اعت استن 
الذي هو العروض في مجلس البیع . 


(لأنہ إذا آخرہ) ولا یعجلە فی ھذا المجلس (کان) بیعه هذا (دیناً بدین) 
لآن أحد العوضینء وھو بدل الکتابة دین علی العبد لا محالةء فإن کان 
العوض الثانيی؛ وھو العرض المذکور أیضاً دیناً یکون بیع الکالئ بالکالئ (وقدہ 
َهي) ببناء المجھول؛ أو المعروف؛ فیکون الفاعل النبي قَيٍ للعلم بە والعرف 
(عن) بیع (الکالئ بالکالئ) بالھمزةء وھو الدین بالدینء یقال: کل الدین کلڑاء 


فھو کالئ إذا تأاخر قال الحافظ فی ا(الدرایةه: حدیث ہ٭نھی عن بیع الکالئ 


بالکالیع) [رواہ] إإسحاق وابن آپی شییة والہزار عن ابن عمرء ہ٢‏ نھی رسول اللہ گا 
أن یباع کالئ بکالی؟ یعني دیناً بدین. 


۱۲۱ 





١۔‏ کتاب المکاتب ۰.۰ )٥(‏ باب ۱۲۷۸(۰) حدیث 


َ وَإِد کاثت کات یں ِعَرفي می الحْروفي۔ و 


قب ا فضة اد َزْض مُکاِف پ لِلشرُوض تی یئ یں 
يعَجْل ذلْكَ 7 929-07 


ك۳ 


(قال) مالك : (وإن کاتب مسر سیدہ بعرض من العروض) ثم فسر 
العرض ببعض آمثلتهء فقال: (من الإہل أو البقر و الغنم أآو الرقیق فإنه یصلح) 
أي یجوز (للمشتري أن بۂ یشتریه بذھب أو فضة) لآن أحد العوضین عرض فلا 
یکون صرفاً (أو عرض مخالف للعروض التي کاتبە سیدہ علیھا) واشترط في 
العض الطثالت 1ج ین امام تن اقرضی زی لی ا1ا یسل 
ذلك ولا یؤخرہ) یعني لا یجوز التأآخیر في هذہ الصورة أیضاً تحرزاً عن بیع 
الكاليء بالکاليء . 

قال الباجی''': وإن کانت الکتابة بعرض من إبل وغیرہ جاز أن یبیعه 
بذھب آأو فضة أو عرض مخالف ل ە یعجل ذلك؛ ولا یؤخرہ؛ ولا یجوز بیعھا 
وھي ذھب بورق؛ لانه یدخله ذھب بورق إلی اُجلء ولا یبیعھا وھي عرض 
بعرض من جنسه أکثر منە إلی أجل؛ لأنه یدخلە الزیادة مع النسأً فی الجنسء 
وذلك ممنوع؛ وھذا إذا باع الکتابة من غیر العبد؛ فأما إذا باعھا من العبد 
۔نفسەء فذلك جا ئز من کل وجه؛ فینقله من ذھب إلی ورق؛ ومن عرض إلٰی 
جنسە اکٹر منە وأقل؛ لأئە لم ینقل شیتاً من ذمة إلی ذمة وإنما ترك ما عامله 


عليه وعدل علە؛ ھ. 


ٹم قال الباجی: ادا ثبت ذلك؛: فان اذیٰ المکاتب عتق وولاؤہ للذي 
عمّد الکتابف نم باعة وبھذا قال مالک وقال الشافعی : ولاؤہ للمشتری؛ ویبه 
قال عطاء والنخعی وابن حنبلء والدلیل علی ما نقوله قوله کنا : (الولاء لمن 


.)۲۳ /۷( المنتقی)‎  )١( 


۲٢ 


١۔‏ کتاب المکاتب )٥(‏ باب (۱۲۷۸) حدیث 
نہ 


قَال مَالِك: اَحْسَیُ انت فی تی 


أَحَقَ باشتراءِ کِتَابَه مِمَنْ ہی دا وی أُنْ يُو پڑڈی لی مت سے یں 
ال ناو ه 92710 9 9 ا 0 اتا وت ۰ ہم 
ری و و 


د4 دا ای 


سیر 23 وَإِنْ بَا بَعَف و کات کات ھت 
ون . کبَاء سس مت یدب سس 


شر عرالتی عق حرااتتی مت الکاتر لت لا فی لا ہاقس رتا 
حکم الکتابةء وأما بیع المکاتب فلا یجوزء وبه قال الشافعي في احد قولي 
وبە قال ابو حنیفةء وقال الزھري وربیعة: إن کان بإذن المکاتب جاز؛ ولا 
یجوز مع عدم إِذنەء وقال عیسی عن ابن القاسم: من باع مکاتبه رڈ إلا ان 
یعتقّه المبتاع فیمضی؛ اھ. 

(قال مالك: اأحسن ما سمعت في المکاتب أنه إذا بیع) أي بیعت کتابتہ 
کما هو المعمول في الباب (کان) اسمه الضمیر إلی المکاتب وخبرہ (اأحق 
باشتراء کتابته ممن اشتراھا) وممن مفضل عليه؛ والمعنی أن المکاتب أحق 
بشراء نفسه من غیرہ (إذا قوي) المکاتب (أن یؤدي إلی سیدہ الثمن الذي باعه) 
أي باع اسة المکاتب (بهە نقداً) أي یؤدیه فی الحال (وذلك) أي وجهە کون 
المکاتب احق بشراء نفسه من غیرہ (آن اشتراءہ) أي المکاتب (نفسه عتاقة) بفتح 
العین مصدرہ یعني یعتق المکاتب بشرائه نفسهە. ٰ 

قال الباجي'': إن العتق مقدم علی الملك؛ والمکاتب إذا اشتری کتابتہ 
مق بس : التراف نکانذلت آوتے مہ اشتراء فی لے نات ذلك:الشرھ ای 
شراء الغیر رہما اڈی إلی تملك واسترقاق؛ ١اھ.‏ 

(وإن العتاقة تبدا) أَيٍ تقدم من التبدئةء وھو التقدیم (علی ما کان معھا) 
أي مع الکتابة (من الوصایا) لأن لتشوف الشرع للحریة أقوی من مطلق الوصیة 
(وإن باع بعض من کاتب المکاتب نصیبه منە فباع) وہذا تفصیل لبعض أمثلة 


.٦۲٤/۷( ا المنتقی)‎ )١( 
+0۳ 


١‏ ۔ کتاب المکاتب )٥(‏ باب )٢۲۷۸(‏ حدیث 


بے 
نے “مھ 


7 و و کے غى ۶2و ٤م‏ ھوو۔ ھ 

کو سے ا کچ ز۔ سے 3 7ے ا 

ای بلتکائ یتا ہۓ یه کل اك ا ہز بنزا اھر 
و ہج ۔۔۔ کے۷ سے وس وی 7 و9 ہے 

دلشی' مات قَاطِعَ بعص من کات . الا بإِدنِ شرَكائه. 29 سص”'پٰ93 1ء 


النصیب (نصف المکاتب أو ثلثہ أو ربعه أو سھما) آخر (من أسھم المکاتب) 


ود ئا اختلفوا فی بیع الکتابةقء فقال الشافعي وأبو حنیفة: لا 
یجوز ذلك٠‏ وأُجازھا مالكء ورأی الشفعة فیھا للمکاتب؛ ومن آجاز ذ ذلك شیه 
بیعھا ببیع الدینء ومن لم یجز ذلك رآہ من باب الغرر وکذلك شبّه مالك 
الشفعة فیھا بالشفعة فی الدین وفي ذلك آثر عن النبي پلہ. اعني في الشفمۃ 
فی الدین: اھ. 

(وذلك) أي وجه أن لا شفعة فیھا للمکاتب مع أن مالکاً قائل بالشفعة 
للمکاتب (إنما یصیر بمنزلة القطاعة) یعني ان بیع النصیب منە بمنزلة القطاعة 
(ولیس لە أن یقاطع بعض من کاتبه إلا بإذن شرکائه). 


قال ناخ ۲ إِنَ کان المکاتب لئ کی لم یکن لأآحدھما بیع حصتهہ 
دون شریکە؛ قاله مالك فی (العتبیة) و(الموازیة)ء قال فی (العتبیة4: وإن اُذن 
فی ذلك شریکە إلا أن یبیعاہ جمیعأء قال ابن القاسم: وکذلك المکاتب لا _ 
یشتری نصیب احد الشریکین فيیه إلا أن یشتري جمیعه؛ قال عبد الملك فيی 
(الموازیة): أما من المکاتب فلا یجوز إلا برضا شریکه وأما من غیرہ فیجوز 
وإن کرہ شریکە؛ وجە روایة الجواز انھا معاوضة مقصودة تجوز فی جمیع 
العبدے فجازت فی بعضه کالبیع والاجارق ووحھ الروایة الثائیة ما قدمناہ وأما 
من العبد نفسهء فقال محمد: إنتھا کالقطاعة . 


.)۳۸۰ /۲( اہدایة المجتھدہ‎  )١( 
.)۲۳ /۷( ہالمتقی؛‎ )۲( 


٤ 


١‏ ۔ کتاب المکاتب )٥(‏ باب ۱۲۷۸(۰) حدیث 


چھ ح- سے ٥ھ‏ 22 ٠‏ 5ھ ہے 7 مر : 
وان ما جھ مه لہ 3ئ لہ ےہ حر مہ. و 
٥‏ وو 7 7 ٥و‏ نے 7 کے شی و نے سر ناو ۔ ظز 
سك کی یر یہہ میں کک 


ے ئ٤‏ نتھ 


الگ لا لغ تھے بن غرم الٹگائب ودک 
غر ری 0ف ا کت مل غَلَيْه. وَإِنْ مَاتَ أوْ أَفْلَس وَعَلَبْہ 
تم لم يأُذ الَدِي اڈ شترّی نَجِمَه بحصّوہ مَع غَرَمَائهِ شَيْتاً 





ئم ذکر المصنف وجوماً أخر لنفي الشفعة للمکاتب فقال: (وأن ما بیع 
منه) أي من المکاتب وو سھم من أُسھمه (لیست لە) أي للمکاتب (بە) أي 
بھذا الجزء (حرمة تامة) یعنی لا یصیر حراأ بھذا الجزء بخلاف شرائه نفسه 
کاملء فیصیر بە حراً (وأن ماله) أي مال المکاتب (محجور عنہ) لعدم عتقه بعد 
(وآن اشتراءہ) أي المکاتب (بعضه یخاف عليه منە العجز) فی الباقی (ہما یذھب 
من ماله) فی شراء النصیب (ولیس ذلك بمنزلة اشتر تراء المکاتب نفسه کاملا) لأنہ 
تعق سسررم ات فلم تبق فیە هذہ المحظورات المذکورة. 

ثم ذکر الاستثناء فی المسألة المذکورة؛ فقال: (إلا أن یأذن لەه) أی 
للمکاتب (من بقی لە) الضمیر إلی منء وھو فاعل یأذن (فيه کتابة) وهو 
الشريك الآخر واحداً کان أو أکثر (فإن أذنوا لە) أي الشرکاء کلھم (کان) 
اج بے وج یت 


(قال مالك : کر یحل ے نجم من نجوم المکائب) وھو القدد المعین الٰذي 
یؤژدیهھ المکاتب می وفقت معین ؛ گھا تقدم (وذلك) أ وحه دم الجواز (أنہ 
غرر) 7ص“ 0" سب سشوت ہر 
للناس لم یأخذ) أي لا یجوز أن مٌ سس اشتری نجمه بحصته مع غرمائه 
قّتا) بل الخرماء دو دیونھم وھذا المشتري لیت 3ذ معھم فی اللینء 
٥غ‏ 


١۱‏ ۔ اس المکاتب ۱ (ہ٥)‏ باب (۱۲۷۸) حدیث 
راغ ابا يُعْتممْ لی غُلایو۔ ا بامی: بتا تع لا 
لْراج؛ غر 2ص ماء بے 





ثم بَيْنَ وجه عدم شرکتە معھمء فقال: (وإنما الذي یشتري نجماً من نجوم 
المکاتب بمنزلة سید المکاتب) لان مشتري الکتابة یقوم مقام السید کما تقدم 
(فسید المکاتب لا بحاص بکتابة غلامه) أي لا یشترك فی دین الکتابة (غرماءَ 
المکاتب) مفعول لقوله: لا یحاصء یعني لا بعد کے في الدینء فکذلك 
المشتري منە لا یشترکھم فی الدین . 

قال الباجی''': قوله: لا یحل بیع نجم من نجوم المکاتبء کنا 
9۴۶ 13+ النجم الٰذي باعه ول نجم فَقَبَضه نم 
عجز المکاتب رَق جمیعُه وبطل حکم ذلك النجمء وإن اشتری الثاني رہما 
عجز العبد قبلهء فلا یدري ما یصیر إليه وأآما إِن اشتری نجما غیر معین فإنہ 
یجوزء قاله مالك وابن القاسم وأشھب فی االعتبیة١ء‏ قالوا: لأن بیعه نجماً غیر 
معین یرجع إلٰی بیع جزء من الکتابةء وذلك جائز علی روایة الإجازةء ومي 
الأظھر من قول أصحابناء وأما علی روایة المنع من بیع الجزءء فیجب أن لا 
یجوز بیع نجم غیر معین؛ اھ. ْ 

(وکكذلك الخراج أیضاً) بالخاء والجیم المعجمتین في النسخ الھندیة وأکثر 
المصریةء قال الزرقانی”'': هو المجعول من السید علی العبد کل یوم مثلاء 
اھ. وفيی بعض النسخ المصریة (الجراح) بالجیم؛ فحاء مھملةء والاول أظھر 
(یجتمع ە) أي للسید ببناء المجھول (علی غلامه فلا یحاص) السید (بما اجتمع 
لە من الخراج) بیان لما (غرماء غلامه) مفعول لقوله: لا یحاصٌء یعني یکون 


.)۲٤/۷( ا المنتقی)‎ )١( 
.)١١٤١ /٤( (شرح الزرقانيی)‎ (٢ 


١۔‏ کتاب المکاتب )٥(‏ باب (۱۲۷۸) حدیث 





م۶ 0 ا بأَنْ مشۃ یشتري کاٹ کتابته بِعَينِ ٌ غرض 


مین کن 


کہ کرت و اک آر ای از غَيْر مُخَايِب مُعَجُل 


َ 7 ٰ 
فا مَالِكٌء في الْمُکاتب بَهُيِك وَبَنْرْكُ أَمٌ وَلَيٍ وَوّلداً نە 
صغارا منھا او مِن غیرھا فلا" یمووں وو ےو ات تک ای سے وڈ ا تی ا اہ کب 





الغرماء مقدماً علی الخراج؛ وتقدم في القطاعة ان السید لا یحاصّ الغرماء فی 
الدیون التي لە عليهء وتقدم هناك خلاف العلماء فیە. 

(قال مالك: لا بس بن بۂ بشتري المکاتب کتابته بعین) ذھب أو فضة (أو 
بر ظرا خی الس رح ات ھاواار ف فلاف ست ھی ھاقرتب وت 
العین آو العرض) بیان لما یعني یشتري نفسە بالعرض؛ وقد کوتب بالعین مثلاً 
أو بالعکس (أو غیر مخالف) بل موافق لما کوتب بە کأن یشتري بالعینء وقد 
کراپ ود رتا کی ررض (نسوق آز مرا بائزر لیا ہملی سواہ کان 
الشراء بثمن معجل أو مؤجل؛ یجوز ذلك کلەء وذلك لما تقدم أن مالکاً یجیز 
بین العبد وسیدہ من جنس الربا ما لا یجیز لأجنبيی؛ وتقدم اختلاف الأئمة فیه. 

قال الزرقاتی''': وذلك؛ لآن الکتاہة لیست کائدیوٹ الْغابتک ولا 
کالمعاوضة المحضةء فیجوز فیھا ما منع في ذلكء وھو فسخ ما علی المکاتب 
فی شيء مؤخر عليهء وفسخ ما عليه من ذھب في ورق وعکسهەء ومثله التعجیل 
علی اإسقاط بعض ما عليه وھو ضَعْ وتعجلء وسلف یجرٗ منفعة ونحو ذلكء 
وظاھرہ سواء عجل العتق ام لاء وھو قول مالك وابن القاسمء ومنعه سحنون 
إلا بشرط تعجیل العتقء اھ. 


(قال مالك فی المکاتب بھلك) بکسر اللام آئ یموت (ویترك ام ولد لہ 
و)یترك (ولداً لە صغاراً مٹھا) أي من أم ولد (أو من غیرھاء فلا یقوون) أي لا 
)١(‏ ل شر الزرقاني) .)۱١٤١/٤(‏ 


۱۷ 


٢۔‏ کتاب المکانب )٥(‏ باب (۱۲۷۸) حدیث 





کی کی راف 6 ا 2 اق 6ا۵0 باغ ا و 
ابیھم . ِا گان في ثُمَيهَا مَا يُوقی ہه عَنْهُمْ جَيی کََابَيوم و 
کا آؤ عَيْرَ أَمْهخ. دی عَنْهُمْ وَیَعْيِقُونَ. لأن أبَاهُمْ کان لا یَمَْمْ 
کیا تا اک اوت نات رتا دای یں امیر 
بت1 رق ای کا کی گے تا قإِنْ لم بَکُنْ في نمَيهَا ما 

وی عَْهُغ. وَلَمْ تقو مِيَ وَلا هُمْ عَلّی المُعي. رَجَمُوا جَمیعاً رقیقا 


لیا بت 


لِسلِمِم . 


بت 


0۱٭ 


۳ 





یقدرون (علی السعي) لصغرھم وعجزھم (ویخاف علیھم العجز عن) أداء بدل 
(کتابتھمء قال) مالك فی الصورة المذکورة: (تباع آم ولد آبیھم) المذکورة (إذا 
کان في ثمنھا ما یؤدی و اتا الشجی :و شبیر المجررز الی :الرضرف 
(عنھم) أي عن الأولاد الصغار (جمیع کتابتھم) نائب الفاعل یعني إذا کان في 
ثمن أم الولد وفاءٍ لبدل الکتابة (أمھم کانت أو غیر أمھم) یعني سواء کانت ھذہ 
أم الولد أم الأولاد المذکورة أو غیرھا تباع بکل حال؛ لاآجل أداء بدل الکتابة 
(یؤدی عنھم) بدل الکتابة بعد بیعھا بقیمتھا (ویعتقون) أَيٍ الأآولاد بعد اداء 
الکتابة بثمٹھا . ْ 

(لأن أباھم) لو کان حیّاً (کان لا یمنع بیعھا إذا خاف 7 عن) أداء 
(کتابتەء فھؤلاء) الأولاد حینئذ بمنزلتهء فلا بد أنھم (إذا خیف علیھم العجر 
بیعت أم ولد أبیھم فیؤدی عنھم) وفي النسخ الھندیة افادي) بصیغة الماضی أي 
یؤدی عنھم بدل الکتابة بثمنھا (فإن لم یکن في ثمنھا ما یؤدی عنھم) بل یکون 
ثمنھا أقل من بدل الکتابة (ولم تقدر) وفي النسخ المصریة ہلم تقو تقو (ھی ولا 
ھم) أَيٍ ام الولد ولا الاولاد (علی السعي) في بدل الکتابة (رجعوا) اي عادوا 


(جمیعاً رقیقا لسیدھم) وبطلت الکتابة . 


قال الباجی''': فی المکاتب يھلك؛ ویترك أم رت ور لنتا لہ عتا تھا 


۔)٤٤/۷( االمتقی؛‎ )١(_. 


۸ظَّ"3 


 ثیدح‎ )۱۲۷۸( باب‎ )٥( ۔ کتاب المکاتب‎ ١۱ 
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أو من غیرھاء فلا یقدرون علی السعیء تباع أم ولدء إذا کان یتھیّاً من ثمنھا 
جمیع الکتابة علی ما قالهء والمکاتب إذا ترك أم ولد لا یخلو ان یکون لھا 
ولد أو لاء فإن لم یکن لھا ولڈ لم تستسع ولم تعتق؛ وإن ترك اأضعاف 
الکتابة؛ لانھا لم تنعقد علیھا کتابةء فإنما هي بمنزلة مال المکاتب؛ یصیر إلی 
السید بموتهء فإن کان معھا ولد صغیر منھا و من غیرھا یخاف علیھم العجز 

لضعفھم عن السعي؛ بیعت آم الولد. ٰ 
ووجه ذلك ما قدمناہ اُنھا ہمنزلة مال أبیيھمء فلذلك لم يثبت لھا حکم 
الکتابةء فتعتق بالآداءء وإنما أثبت لھا حکم المال؛ ولذلك یجوز للمکاتب ان 
یبیعھا إذا خاف العجزء وذلك ان یؤدي منھا الکتابةء فیعتق بذلك من ثبت لە 
حکم الکتابةء وشارك فیھا من عقدھاء ولو ترك المکاتب مالاً تؤدی منە الکتابة 
وروی سحنون عن ابن القاسم فی (العتدےة): لا یرجع علیھا ولد المکاتب 
بشيء؛ وإن لم تکن أمھمء ووجه ذلك ان آم الولد لا تباع لغیر ضرورة؛ وإنما 
تباع للضرورة وخوف العجز؛ فلا بد أن تعتق؛ وإنما تعتق علی المکاتب؛ فلا 
یرجع علیھا بشيء مما عتقت بە؛ لان المکاتب إذا عتقت عليه أم ولد لم 

یرجع علیھا بشيء. ٰ ٰ 
وقولہ: فإذا لم یکن في ثمنھا ما یڑدی إلخء یرید أن ولد المکاتب یرقُون 
إذا لم یمکنھم الاداء ہما یخلفه أبوهھم؛ ولا بسعیھمء یرید أآنه لیس في ثمنھا ما 
یژدی عنھم حتی یبلغوا السعي وأما إِن کان فی ثمنھا ما یؤدی عنھم حتی 
یبلغوا السعي؛ ففي (الموازیة) عن عیسی : تباع؛ ويودٌیٰ عنھم من ثمنھا 
نجومُھم حتی یبلغوا السعي؛ فإن آدوا عتقواء وإن عجزوا رفا وروی یحپیی بن 
یحبی عن ابن نافع: لا تباع لھم إلا آن یکون في ثمنھا إِن بیعت ما یعتقون بە. 
وجه القول الأول: أنھا مال للمکاتب؛ فجاز أن تباع فی الأداء عن بنيەء 


1۹ 


١۔‏ کتاب المکاتب )٥(‏ باب (۱۲۷۸) حدیث 
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فو کاائی تھا یا بر تم رلأت کل تناعا آلاہء سی ما علف 
بِیْعَثٌ في أداء بعض ما علیھمء کسائر أمواله ورقیقهەء وجه القول الثانی: ان 
ھذا یلحقھا العتقء وتعتق مع الولد؛ فلا تباع مع السلامة کسائر من انعقد لە 
الکتابةف اھ. 


رقال اہن رفد''' فی آم ولا العکائب؟ إذاعات امکاتبے: وترك تین 


لا یقدرون علی السعي؛ وأرادت الام ان تسعی علیھمء فقال مالك: لھا ذلكء 
وقال الشافعي والکوفیون: لیس لھا ذلك؛ وعمدتھم؛ آن آم الولد إذا مات 
المکاتب مال من مال السیدء وأما مالك فیری أن حرمة الکتابة التی لسیدھا 
صائرۃ إلیھا وإلی بنیھاء ولم یختلف قول مالك إِن المکاتب إذا ترك بنین صغاراً 
لا یستطیعون السعی+ وترك أم ولد لا تستطیع السعي أُنھا تباعء ویؤدی منھا 
باقی الکتابةء وعند أبيی یوسف ومحمد بن الحسن لا یجوز بیع المکاتب لأم 
ولدہء ویجوز عند أبي حنیفة والشافعي . 


واختلف أصحاب مالك في أم ولد المکاتب إِذا مات المکاتب؛ وترك 
بنین ووفاء کتابتەء هل تعتق آم ولدہ آم لا؟ فقال ابن القاسم: إذا کان معھا 
ولد عتقت واإلا" زفقتت وقال اشیہت: تعتقی علی کل حال: وعلی اُصل 
الشافعيی؛ کل ما ترك المکاتب مال من مال سیدہ لا ینتفع بە البنون في أداء ما 
ايتكغساث:- اھت 


وفی ٴالبدائع!”'': لو مات المکاتب؛ ولم یترك وفاء لکن ترك أم ولدء_ 


.)۳۸۲ /۲( ا(ہدایة المجتھد)‎ )١( 
.)٦٦١ /۳( ابدائع الصنائع)‎ )٢( 





١۔‏ کتاب المکاتب )٥(‏ باب (۱۲۷۸) حدیث 


6 00 یی اتی کت 7 الکائب نت 
َهُلِكُ الْمَكَائبُْ قَبْلَ أَنْ يد مَتَابَتَةً: أَنه یَرِنَه الَذِي اشْتری مَتَابَتَة. 
وَإِنْ عَجْرٌ فَلَهُ رَقَبَنْهُ. وَإِنْ دی المْکَاتبُ کِتَابَتَهُ إِلَی الَّذِي اشْتَرَامَا 
فان لم یکن معھا ولد بیعت فی المکاتبةء وإن کان معھا ولد استسعت فیھا علی 
الأجل الذي کان للمکاتب؛ صغیراً کان ولدھا أم کبیرء بناء علی أن المکاتب 
إذا اشتری أم ولدء ولیس معھا ولدء فإنھا لا تدخل في مکاتبتەء وکان لە آن 
یبیعھا عند أبی حنیفةء وکذا الموالاۃ عندھما: تدخل في مکاتبتەء فکذلك بعد 
موته تکون بمنزلتهء لما دخلت في الکتابة . 

وإذا کان معھا ولدء فإنھا تتبع ولدھا فی الکتابة عند أبي حنیفةء ولا 
یجوز بیعھاء فکذا بعد الموت؛ إِذا کان معھا ولد ولدته في الکتابةء ویصیر 
فا جات لان ای 2م امہ رعلے ترتیجاۃ لا رق بن سرن للا 
وعدمە4. ۱ 

(قال مالك: الأمر المجتمع عليه عندنا) ولیس في النسخ المصریة لفظ 
٦المجتمع‏ عليه) (فی الذي یہتاع) أي بشتري (کتابة المکاتب؛ ثم يیھلك) أيٍ 
یموت (المکاتب قبل أن یؤدي) بدل (کتابته) إلی الذي اشتراھا (أنه برثہ) أي 
یأاخذ مال المکاتب المیت (الذي اشتری کتابته) فاعل یرثه (وإن عجز) المکاتب 
(فله) أي للمشتري (رقبتہ) أي یملکە المشتري (وإن أَكّیٰ المکاتب کتابته إلی 
الذی اشتراھا وعتق) بعد آداء الکتابة (فولاؤہ للذي عقد کتابتهہ) وھو البائع (لیس 
للذي اشتری کتابتہ من ولائە شيء). 

قال الباجی''': قوله: فیمن اشتری کتابة المکاتب؛ ثم مات أنە یرثئہ 
پرید أنه أحیٌ بماله لیس علی وجه المیراث؛ لأن الرق ینافی التوارث٠‏ ولکن 


.)۲٥/۷( ە المتتقی)‎ )١( 


۱ك 


١۔‏ کتاب المکاتب )٦(‏ باب (۱۲۷۹) حدیث 


سے سے 
سو ے >> و 


۹ء ۔ حخققتی مَالك+ أَنَهُ مََكَہُ سس سس 


4 


بمعنی استحقاق السید مال عبدہ؛ ولو عجز المکاتب؛ لکانت رقبته لمن 
اشتراہ؛ لأنہ لا خلاف آنە یسترق بالعجزء ولا یجوز أن یسترقه البائع؛ لأنہ لا 
یجتمع لە الثمن ورقبة العبد. 
وقولت اہ آفیٰ الکتابةً فولاؤہ للذي عقد الکتابةء خلافاً للشافعی فی 
قوله: الولاء للمشتري؛ وبە قال ابن حنبل والنخعيء ومعنی ذلك ان المکاتب 
إنما عتق بالعتق الذي تضمنه عقد الکتابةء وقد ثبت الولاء لمن اأعتقه؛ لما 
ُوي آن النبي قُ قال: لإنما الولاء لمن أعتق . 

وأما ما رُوي عنه : اإنما الولاء لمن اأُعطی الورق)ء فإن ذلك في 
قصة بعینھا کان فیھا المعتقء هو الذي أعطی الورق؛ ویحتمل ان یخرج علی 
الغالب؛ فإن الغالب أن معطی الورق هو المعتق؛ وأما من یشتري الکتابة 
۷ء کر لو انتا اتی عق فی رات اف قطل کر اقم من 
الکتابةء وکان ولاؤہ بالعتق الثانی للمشتريء اھ. 

قلت: ما حکی الباجي من خلاف الشافعی وابن حنبل فی الولاء 
للمشتري هو فیما إذا اشتری المشتري رقبة المکاتبء وأما شراء کتابة 
المکاتب؛ فلا یصحخٌ عندھماء کما تقدم فی أول البابء وأما عند الحنفیة فلا 
یصحٌ بیع الکتابةء ولا بیع المکاتبء ولو بیع المکاتب برضاہ ینفسخ الکتابة: 
کما تقدم فی محلهە. 


(٦(‏ سعی المکاتب 
ومن معه في الکتابة في أداء بدل الکتابة وبیان الفروع في ذلك 


۹ہ (مالك أنه بلغه) ولفظ محمد في (موطئہ“'' اأخبرنی الثٹقة 


.)۳٥٣ /۳( ا موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ )١( 


۲ 


١۔‏ کتاب المکاتب )٦(‏ باب ۔(۷۹) حدیث 


أن عَروَةً بن لیر وَسُلَيْمَانَ بْنَ يَسَارِ سُیْلا عَنْ رَجْل کَاتبَ عَلی 
لی تج نے مات هَلْ یَسْعَی بَنُو المكائَبٍ في تَتابَة أَبيهِم 
ام ھُمْ عَبیدڈ؟ فَقَالَا: کرت یی گا اس ا یوضع عَنْهَمْ 
لِمَوّتِ أَييهِمْء شيٰ2 

فَالَ مَالِكٌ: وَإِنْ گانوا صِعًاراً لا يْطیقون السمَعْیَ. لم بْنتظْز بِهمْ 
وک ون کا تا رَقیقاً لسَیّدٍ ایم إِلا ان تا ےت تك ما 
یؤدی بَه عَلھم نَجومَهم: إلی آن ینگلھوا السعیےے اہ و- 
سے امس 42 التقیه توسلیمان :ہن بسارا:الھلائی (ہمعل٥)‏ بیتاء 
برق سن رول ۴اہبعلی لاد رای پوت یس آارکوں سس کیا زلم 
کتابة أبیھم (أم ھم عبید؟) أي صاروا ِا فلا یسعون (فقالا: بل) البنون (یسعون 
من . بدل الکتایق 7 یؤژدون جمیع 7 الکتاة الذی انعقد عليه الف اقلا کان 
الباقي أُو عیتان قاو مع س ات بعد ذلك: وبھڈا تال وھو قول 
ابی حنیفةء فإذا أدوا عتقوا جمیعاًء اھ . ۱ 


(قال نت الذی نقل عنھما إذا کانوا قادرین علی السعی (وإن 
کانوا صغاراً لا بطیقون السعی) لا یقدرون عليه لصغرھم أو ضعفھم (لم ینتظر) 
ببناء المجھول (بھم أن یکبروا) بفتح الموحدة (وکانوا رقیقاً) أي عادوا إلی الرق 
(لسید أبیھم إلا أن یکون ترك) أبوھم المیت (المکاتب ما یؤدی) ببناء المجھول 
(ہہ) الضمیر إلی الموصول (عنھم نجومھم) أي إلا أن یکون الاب ترك مقدارا 
یکون کافیأً لنجوم زمان صغرھم (إلی أن یتکلفوا السعی) اي یقدروا عليه. 

مثلاً کانت المکاتبة علی ألف دینار فی کل سنة مائة دینار والأب 
الھالك ترك خمسمائة دینارء وھؤلاء یقدرون ویقوون علی السعي بعد خمس 
سنین؛ فالاب حیئذ ترك مقدار أداء النجوم إلی ان یقدروا. 


۳۳ 





١۔‏ کتاب المکاتب )٦(‏ باب (۱۲۷۹) حدیث 


دی وھ عَلی . وَنرگوا عَلی 
حَالِهمْ. عَتّی بَْلُّوا المّعٰیَ. قَإنْ ادا عَتَقوا. وَإِنْ عَجَرُوا رَقُوا. 


فِن کان فَِيمَا رك ما یوڈی عَنْهُم . 


(فإن کان فیما ترك) الأب (ما یؤدی عنھم دی ذلك عنھم) یعنيی نجوم 
صغرھم في آیام النجوم (وترکوا) ببناء المجھول (علی حالھم) أي ترکوا مکاتبین 
(حتی یبلغوا السعي) أَي یقدروا عليه (فإن أدوا) ما بقی بعد ذلك (عتقوا وإن 
عجزوا) عن أداء الباقی (رقوا) أي عادوا رقیقاً للسید. 

قال اع 7 قوله: في الیگکات شہوتء ولہ رت اه لا یحط عنھم 
شيء من الکتابة التيی لزمت أباھمء ویسعون فی أداء ذلك کلەء یقتضی ان 
الکتابة علی حکم الحمالة یحملھا المکاتبون بعضھم عن بعض؛ فمن ثبت لە 
حکم الکتابة ثبت لەء وعليه حکم الحمالة؛ فلا یعتق احد من شرکائە في 
الکتابة إلا بعتقەء ویؤدی عمن عجز من أھل الکتابة ما عجز عنه لموت أو 
عجز عن سعایةء فمن مات من أھل الکتابة اأدي عنه ما کان ینوبه من الکتابة 
من شرکه فیھهاء ولو استحق ی اأحد المکاتبین بحریة سقط عن الباقین بقدر ما ینوبہ 
من الکتابة. 

والقرق ہبتع ربسن می سرث آقى مات قدالزت الگتایة ےت 
تعلق حقیقةء وأما المستحق بحریة فلم یکن شيء من ذلك لازماً لە ولا متعلقاً 
جو جو و ےت پور جس یر فت لانه لم یلزمہ شيء 
منه بعقد الکتابة. 


وقوله: وإن کانوا صغاراً إلخ؛ برید إذا لم یترك آبوھم ما یؤدی بہ 
الکتابقہ او یژدی بهە نجومھا إلی ان پہلغوا السعي ء فان ترك ما یژدی عنھم إلی 
اُن یبلغوا السعي أذی عنھم وانتظر بھم: ووجه ذلك ان المکاتب المتوفی کان 
اأیضا ضامنا لە ما علی بنیەء وغیرھم من الکتابة بحق مشارکته لھم فیھاء فإذا: 
ترك ما یؤدی عنھم وعجزوا ھم کان ذلك فی ماله الذی ترکە؛ اھ. 


.)۲٦ /۷( االمتقی)‎ )١( 


۳ 


۱۔ کتاب المکاتب )٦(‏ باب (۱۲۷۹) حدیث 


َال 207+ فی المُکَائب لوت وَیَتَرك مَالاً لیس فمه وَفَاءُ 


الْكتَانَة وك وَلَداً مَعَهُ فی كِتَابَيه. وم ولد. فَأَرَادّتْ أُ ." 0 


یئ یں عَلَْهمْ: إِنه دقع إِلَيْهَا الْمَال اذا کات ناو لا فی دلقت ۔ 


.ول قرو 7*٣‏ اذاحات کل وفاء فلا خلاف في المذھب أن 
الکتابة تنفسخ بموتەء ویموت عبداء وما فی یدہ لسیدہ وھو قول أُھل الفتوی 
من أئمة الأمصار إلا ان یموت بعد أداء ثلاثة آرباع الکتابة عند أبي بکر 
والقاضی ومن وافقھماء فإنه یموت حراً فی مقتضی قولھمء وقال مالك: إن 
کان لە ولڈٌ خُر انفسخت الکتابةء وإن کان لە مملوك فی کتابته أجبر علی دفع 
المال کلەه؛ إن کان لەه مال سو یم سس یں س شف 
والأدای ٢ھ.‏ 
وقال ابن رشد:''' أما حکم المکاتب؛ إذا مات قبل أن یؤدي الکتابة 
فاتفقوا علی أنه 2 مات دون ولد قبل أن یؤدي من الکتابة شیئاً أنه یرقء 
واختلفوا إذا مات عن ولدء فقال مالك: حکم ولدہ کحکمہہ فإن ترك مالاً فیە 
فاء للکتابة آدوہ وعتقواء وإن لم یترك مالاء وکانت لھم قوۃ علی السعي بقوا 
طرسس أٌبیھم حتی یعجزوا و یعتقواء وإن بیو یت 
علی السعي رقواء ٢ھ.‏ 
وتقدم مذھب الحنفیة فی ذلك مفصلا عن کلام صاحب االہدایةہ في ول 
باب (القضاء فی المکاتب). 
(قال مالك فی المکاتب یموت) قبل أداء الکتابة (ویترك مالاً) قلیلاً (لیس 
فيه وفاء للکتارة 7 ولداً) أولاداً شرکاء (معہ فی کتابتہ و)یترك أیضاً (أم ولد) 


لە (فأرادت أم ولدہ أن تسعی علیھم) أي علی الآولاد (إنه) بکسر الھمزة (یدفع 
إلیھا المال) الذي ترکه المکاتب المیت (إذا کانت مأمونة علی ذلك) المال؛ ولا 


.)٦٦٤ /۱٤( (المغني)‎ (١( 
.)۳۸۱/۲( اہدایة المجتھد)‎ )٢( 


۳غ 


١‏ ۔ کتاب المکاتب )٦(‏ باب )٢۷۹(‏ حدیث 
۱ 27 7 د . ےو 
کی رو وی کہ میں سا ٰ 


اتال کائے 


یخاف علیھا أن تضع المال وتکون أیضاً (قویة علی السعي) أي قادرۃ علی ان 
تکتسب المال؛ وتؤدي الکتابة (وإن لم تکن قویة علی السعي ولا مأمونة علی 
المال لم تعط) ببناء المجھول؛ والضمیر إلی آم الولد (شیئا من ذلك) المال 
(ورجعت ھی وولد المکاتب رقیقا لسید المکاتب) . 


قال الباجيی''٭: ومعنی ذلك أن أم ولد المکاتب إذا مات عنھا وعن ولد 
منھا و من غیرھاء فآرادت السعی علیھمء فذلك لھاء ویسعون بسعیھا؛ لان 
ولدہ بمنزلتهء قد باشرته الکتابة کما باشرتهء وأم الولد لھا حکم المال؛ فإن 
اُمکن الأداء عنھم بسعیھا فھيی بمنزلة غلة المال المکاتب یتأدی منھا نجومھم 
وإذا لم یخلف المکاتب ولداء فلا سبیل لھا إلی السعي ولا إلی العتقء ولو 
ترك المکاتب مالاً کثیراء ولم یترك من یقوم بالکتابة ممن هو من أھلھاء 
فجمیع المال لسیدہء وأم الولد من مالهء فتعود إلی رق سیدہ مع سائر ماله. 

وقوله: إن لم تکن قویة علی السعي إلخء یرید أنھا إذا لم تکن في سعبھا 
ما یتادی منە النجومء أو کانت قویة علی السعي؛ ولم تکن مأمونة عليهء ولم 
یکن فی المال ما تتادی منەه الکتابةء أو یتاأدذی من نجومھا ما یبلغون بە السعيء 
دفع المال کله للسیدء ورقٌ الولد وأم الولدء ولو کان فیه وفاء نجومھم إلی أن 
یبلغوا السعي مع عجزھم؛ وعجز آم الولد عن ذلكء دفع المال إلی السید 
فحسب في آول نجومھم ثم إِذا ا السعی أُدّوا بسعیھمء أو رقُوا لعجزھم. 


۰ یک اح ہے سس عق 
فأدوا الکتابة. فی (الموازیة) عن مالك : ل١‏ ت تعتق أم ولد سو ےر نت 


۔)۲٦٦‎ /۷( اه المتقی)‎ )١( 


غشد 











١۔‏ کتاب المکاتپ - ہے (3) ہاب (۱۲۷۹) حدیث 
- سز ٥ِ‏ ات ومن چریتڈ بس سس ولا رَحمَ 
می حون لی الَّذِينَ عَحڈوا اپ نا اکن عَنھُم . لان 


بعد موته إلا مع ولدہ؛ أو ولد ولدہ کان منھاء و من غیرھا ممن معه في 
الکتابة . ٰ ٰ ٰ ٰ 
قال عیسی: لکن هي مال المیت فتباعء 920 7ھ؟۲؟ظھهھ*89. إِن ارادوا 
ذلك؛ ویتبعھم السید بثمنھا إِن عتقواء وإن استغنوا عنھا وعتقوا رقت للسید؛. 
لان مال المکاتب عائد إليەء وإذا کاتب المکاتب علی نفسه وعلی أم ولد 
فمات المکاتب؛ کان لھا ان تسعی؛ اٴھ. 

وقال السرخسي في (المبسوط): إذا تر المکاتب ام ولدء لیس معھا 
ولدء بیعت فی المکاتبةء وإن کان معه ولدء سعت فیھا علی الأجل الذي کان 
للمکاتب صغیراً کان ولدھا أو کے ا اھہ. 

قلت: وتقدم کنا فی آخر الباب ھی بیان أم نت فی المکاتب 
یموت ویترك ام ولد مفصلاً۔ ْ 

(قال مالك: وإذا کاتب القوم جُمیعا) أي جممْ مکاتبون (کتابة واحدة) أي 
اجتمعوا في عقد واحد من الکتابةء کما تقدمت فروعھا کثیراً (ولا رحم بینھم) 
أي لا قرابة الرحم فیھم (فعجز بعضھم وسعی بعضھم) فأدی الذین سعوا جمیع 
الکتابة؛ لانھم لا یعتقون حتی یؤدوا جمیع الکتابة لوحدۃ العقد (حتی عتقوا 
جمیعا) لأداء الکتابة کلھا (فإن الذین سعوا یرجعون علی الذین عجزوا) أي 
یاغذوت منھم (بحصة ما أدوا عنھم) أي بحصة ما أدی الساعون عن العاجزین 
(لآن بعضھم حملاء) أي کفلاء (عن بعض). 

قال الباجي''': یرید أنھم مع إطلاق العقد یکون بعضھم حملاء عن 


.)۲۷ /۷( المتتقی؛‎ ( )١( 


۷غ 





١۔‏ کتاب المکاتب )٦(‏ باب (۱۲۷۹) حدیث 


بعض؛ لأن ذلك مقتضی جمعھم في کتابة واحدةء فإن أدّی بعضھم الکتابة دون 
بعضء فلا یخلو أن یکونوا أقارب أو أجانب؛ فإن کانوا أجانب رجع بعضھم 
إلی بعضء ہما أدوا عنھم. 

رتھاعلت امعاعای عتة افراحب ۷ال مات حر غا تر ای 
عنه بقدر ما یقع عليه علی حسب قوته وسعيهء وقال ا٘شھب: علی قدر قوته 
علی الکتابةء وھو علی نحو قول مالك وابن القاسمء وقال ابن الماجشون: 
التراجع علی العدد وروي عنه وعن مطرف علی قدر قیمتھم؛ والاعتبار في 
ذلك عند مالك وابن القاسم بیوم العقد فینظر إلی حالھم یوم العقد وروي 
عن مطرف وابن الماجشون الاعتبار بقیمتھم یوم عتقوا لا یوم کوتبوا. 


وأما الأقارب فلم یختلف في الأولاد والإخوۃ؛ أنہ لا یرجع بعضھم علی 
بعض؛ رُوي ذلك عن مالك فی (الموازیةء قال ابن القاسم: والذي یصح 
عندي أنە لا یرجع علی من یعتق عليه إذا ملکە؛ وروی عن مالك إذا کانت 
بینھم قرابة یتوارثون بھاء فلا تراجع بیٹھم؛ وقال أُشھب: لا یرجع علی ذي 
رحم إِن کان لا یعتق عليهء ولا یرہ وأما الزوجة فروی ابن القاسم عن مالك 
لا یرجع علیھاء قال ابن القاسم: ھذا استحسانء ولیس بالقوي؛ وجه قول 
مالكء أنھا توارثه کالابن؛ ووجه ابن القاسم؛ أُنھا لا تناسبه کالاجنبيء_ 
وتوارثھما لیس سیيه ثابتاأ؛ لأنه یبطل بالطلاق بخلاف الأقارب؛ اھ. 


فی کلام الموفقء وصاحب (البدائع) فی ذلك . 


ٹم قال الموفق''': فان ای بعض المکاتبین عن صاحبهء أو عن مکاتب 


.)٦۷٥ /١٤( (المغني)‎ (١( 


8٣۸ 


١۔‏ کتاب المکاتب (۷) باب ٰ (۱۲۸۰) حدیث 
(۷) باب عتق المکاتب إذا أدی ما عليه قبل تحلة 

0تت ی نالتہ لا می نتر نی 

شر او 1ک وہ کان 6ا0 0 اقتحست - 


آخرء قبل أداء ما عليه بغیر علم سیدہ لم یصح؛ لآن ہذا تبرٌّعء ولیس لە التبرع 
بغیر إذن سیدہء وإن کان قد حل عليه نجمٌء صرف ذلك فيهء وإن لم یکن عليه 
نجِمٌ فله الرجوع فيهء وإن علم السید بذلك ورضي بقبضه عن الآخر صحٌ؛. 
لأن قبضه لە راضیاً به مع العلم دلیل علی الإذن فیەء فجازء کما لو أذن فیه 
تصریحاًء وإن کان الأداء بعد ان عتقء صحء سواء علم السید أو لم یعلم. 


فإذا آراد الرجوع علی صاحبه بما اُدڈی عنهء نظرناء فإن کان قصد التبرع 
عليهء لم یرجع بەء وإن أدّاہ محتسباً بالرجوع عليهء وکان الأداء بإذن المؤدی 
عنهء فھو قرض یلزمه آداؤہ کما لو اقترضه منهء وإن کان بغیر إذنەء لم یرجع 
عليه؛ لان تبرّع بأداء ما لا یلزمەء کما لو تصدق عنه صدقة تطوع؛ وبھذا فارق 
سائر الدیونء وإن کان بإذنەء وطلب استیفاءہ؛ قذم علی أداء مال الکتابة 
کسائر الدیون؛ وإذا عجز عن أدائەء فحکمه حکم سائر الدیونء وھذا کله 
مذھب الشافعی اھ . 


)(۷) عتق المکاتب إذا أدی ما عليه 

من بدل الکتابة 

قبل محله 
أي قبل اجله 
۰۔ (مالك أآنه سمع ربیعة) الرأي (ابن أبي عبد الرحمٰن) فرْوخ 

(و) سمع (غیرہ) ایضاً (یذکرون أن مکاتباً) بالتنکیر أولی مما فی النسخ الھندیة 
من لفظ المکاتب بالتعریف (کان للفرافصة) بضم الفاء الاولی أو فتحھاء 
مختلف فيه کما تقدم فی ا ہاب القراءة في الصبح)ء وقال صاحب ا(المحلی): 

۹ك ْ 


۱ ۔ کتاب المکاتب (۷) باب (۱۲۸۰) حدیث 


ان مم اَی ایھے مس اوہ ا ور 
لن كَدگر ت7 له. َدَعَا َرَُانَ الْنَافْصَةً تال ذلكَ بی . 


7 00 بذْلِكَ الْمَالِ أَنْ بُقْبَضَ مِنّ الْمُکَائب رضم ذ نی سے 
ماق وَقَانَ للکاتے: اذهَب فقد عَثقّتَ. عو وھ وا ری وو او و ا ویو 


بفتح الفاء وکسر الثاني عند أھل اللغة والمحدثین إلا عند ابن جبیبء فإنه 
قال: کل اسم فرافصة عند العرب؛ فھو مضموم الفاء الاولیء الا فرافصة 
ایت الا حوص؛ وحجاج بن فرافصةء اھ. 

(ابن عمیر) مصغراً (الحنفی)''' المدني (وآنہ) أي المکاتب (عرض عليه) 
أيى علی مولاہ (آن یدفع إليه جج ما عليه من کتابته فاًبی) مولاہ (الفرافصة) أي 
امتنم من قبول جمیع الکتابة مرة. ْ 

قال الباجي''': امتناع الفرافصة من القبض قبل النجوم بحتمل أن یکون 
کاتبە علی عروض مؤجلةق فامتنع لما جوز اُتھا:اگٹی ود عند محل نجومھا 
وقد قال القاضی آبو محمد وغیرہ: إذا عَجُّْل المکاتب کتابته لم یکن للسید 
الامتناع منه؛ لان الآجل حق للمکاتب؛ ورفق بەء فإذا رضي إسقاطهء کان لە 
ذلكَء اھ. 


(فأنی المکاتب ضرا بن الحکم) بفتحتین الاموي (وھو) أي برا یومئذ 
(أمیر المدینة) من جھة معاویة (فذکر) المکاتب (ذلك لە) أي لاامیر (فدعا 
مروان الفرافصة فقال لە ذلك) أي قال لە ان یقبل منە الکتابة (فاًبی) المرافصة 
(فأمر مروان بذلك المال أن یقبض) ببناء المجھول (من المکاتب؛ فیوضع في 
بیت المال) لیعطی سیدہ علی حسب نجومەه (وقال للمکاتب : اذھب فقد عتقت) 


(١(‏ المرافصة بن عمیر الحنفي الیماميي روی عنەه القاسم بن محمد بن أبي بکر الصدیق وغیرہ 
ووئثقه ابن حبان. (الاضابة؛ (۳/ .)۳۰٣‏ 


)٢(‏ ا المتقی) (۲۹/۷)۔ 


١۔‏ کتاب المکاتب (۷) باب (۱۲۸۰) حدیث 


>“ ے ٤‏ : 2 کے 7پ ہے 
فلما رای ذلك الفرافصة؛ قبّضی المال. 


أآقَال َالیث: فَالأَمْر عِنْدَنَاء أَنٌ الْمُکَاتّبَ إِذَا أدٌی جَمِیع مَا عَلَبْہ 

٤٤یہ‏ ا تک وا و کت یی سر مھ 1ت گے 

مِنْ نجُو و . قبّل مَجِلھَا. جَاز ذلِك لە ولم یکن لِسَیدِہ ان یابیٰ 
ذُلِكَ 7 بت سس جعمھٗمع سس ہد تی سوہ 


بصیغة الخطاب أيى صرت حرأء ولعله فعل ذلك اتباعاً لما سبقه إلیە عثمان ۔ 
رضی اللہ عنه کما سیأتي عنه في آخر الحدیث: وقد سبقھما إلی ذُلك عمر ۔ 
رضي الله عنه - 

(فلما رأی ذلك الفرافصة قبض المال) قال الباجی''': کان لمروان جبرہ 
علی قبضه؛ ووضع الکتابة فی بیت المال؛ لأنه یؤمن عدم الاداء فیەء ومثل 
هذا یجوز فعله إذا رآہ الإمام؛ لأنه یقوم مقام الجزء المقصود بتعجیل الاداء 
وھو إنفاذ العتقء ولذلك جاز للمکاتب تعجیل ما عليه من الکتابة وإِن کات 
فروضا لما فی ذلك من تعجیل العتقء ولائدالسن فور ثایتء اؤہ 

(قال مالك: فالأمر عندنا) بالأثر الماضی وما فی معناہ (أن المکاتب إذا 
ای ین دافاید سی تسرنا سی ال کک ئل موا سان ان 4آ 
یجوز أداؤہ (ولم یکن لسیدہ أن یأبی ذلك عليه) قال صاحب ا( المحلی): وبه 
قال أبو حنیفةء وقال الشافعي: لو عَجُّل النجم قبل محلهء لم یجبر السید علی 
القبولء إن کان لە في الامتناع غرض؛ کمؤنة حفظه آو خوف عليه وإلا 
فیجبرء کذا فی (المنھاج)ء اھ. ۱ 

رقان الی فی 2ڈ س المکاتبُٔ الکتابۃً قبل محلھاء فالمنصوص عن 
أحمد أنه یلزم قبولھاء ویعتق المکاتب؛ وذکر آبو بکر فيه روایة آخری أنه لا 
یلزم قبول المال إلا عند نجومہ؛ لآن بقاء المکاتب فی ھذہ المدة فی ملک حقٌ 


.)۲۹/۷( ا المنتقی)‎ )١( 
.,)841/15(:)۲( 


١۔‏ کتاب المکاتب (۷) باب )٦۲۸۰(‏ حدیث 


قؿ ق8 8٭ 8 ؿ5 ق قة كؿ ةهؿ ت ت ۃثۃ ‏ بج يى*٭ ےج ى3 یج ھٛ ھیج٭ ‫ئھیت ھی ۰لج*ج ج جچج ھج ٴ یج چج > یج یم" جج ی یج یی جج یی ئج یىی ی“ یھ یی“ ۹ؤ ھی“ يؿٰ یج یؿؤ یج +٭ ْ ٴ ثقیھق ی“ج یج یو ی ٦ی‏ هو ھ٭ ٭ .مه“ پی 


لە ولم یرض بزوالهء فلم یزلء کما لو علق عتقه علی شرط لم یعتق قبله؛ 
والصحیح في المذھب الاولء وھو مذھب الشافعی؛ إلا ان القاضيء قال: 
أطلق أحمد والخرقي ھذا القولء وھو مقید ہما لا ضرر في قبضه قبل محله؛ 
کالڈیي لا یفسدء ولا یختلف قدیمهہ وحدیله؛ ولا یحتاج إلی مؤنة فی حفظە؛ 
ولا یدفعهہ فی حال خوف یخاف ذھابەء فإن اختل أحد هذہ الامور لم یلزمه 


ابی 


ترلہ: 


قال القاضی : والمذھب عندي أن فی قبضه تفصیلاً علی حسب ما ذکرنا 
فی السّلِمء ولانهە لا یلزم أخذہ وذکر أبو بکر أنە یلزمه قبوله من غیر تفصیل. 
اعتماداً علی إطلاق أحمد القول في ذلك؛ لما روی الأثرم بإسنادہ عن 
أبي بکر بن حزم أن رجلا تی عمر - رضي اللہ عنه -. فقال: یا آمیر المؤمنین 
کاتبت علی کذا وکذاء وأیسرت بالمال؛ فأتیته بەء فزعم أنه لا یأآخذھا إلا 
نجوماء فقال عمر - رضي اللہ عنه -: یایرفً!ء خُذْ ھذا المالء فاجعله في بیت 
المال وأَدٌ إليه نجوماً فی کل عامء وقد عتق ھذاء فلما رأی ذلك سیدہ أخذ 
المالء وعن عثمان ۔ رضي ال عنه ‏ بنحو ھذا ورواہ سعید بن منصور في 
(سننه) عن عمر وعثمان ۔ رضي الله عنھما ۔ جمیعأء ولآن الاجل حقٌ لمن 
عليه الدینء فإذا قدمہ فقد رضي بإسقاط حقه فسقط کسائر الحقوق . 


فإن قیل: إذا عَلّق عتق عبدہ علی فعل فی وقت؛ ففعله فی غیرہ لم 
یعتق فکذلك إِذا قال: إذا أدیتَ إلی ألفاً فی رمضانء فأذاہ فی شعبان لم 
یعتقء قلنا : تلك صفة مجردة لا یعتق إلا بوجودھاء والکتابة معاوضة یبراً فبھا 
بأداء العوضء فافترقاء والاولی إن شاء اللہ ما قاله القاضي؛ في أن ما کان في 
قبضه ضرر لم یلزمه قبضه؛ ولم یعتق ببذلەء وخبر عمر - رضي اللہ عنه ۔ لا 
دلالةً فیه علی وجوب قبض ما فيه ضررء ولآن أصحابنا قالوا: لو لقيه في بلیٍ 
آخرء فدفع إليه نجوم الکتابة أو بعضھا فامتنع من أخذھا لضرر فیه من خوف 

۲ 


١۔‏ کتاب المکاتب (۷) باب (۱۲۸۰) حدیث 


سم مےْ 


لہ ا وقق ہے کی وہ نے کو یج ٠‏ 2 ھا کے /- ٥ری‏ ۶ہ 1-7 
وذلك أنه یضع عَنِ المکاتب بِللِك کل شرط: او خدمه او سمر . 


و مؤنة حمل لم یلزمه قبولهء لما عليه من الضرر فيهء وإن لم یکن فيه ضرر 
لزمه قبضه کذا هھھنا٘ وکلام آحمد رحمه اللہ محمول إذا لم یکن في قبوله 
وت اب 

وروی البيیھقيی في کتاب (المعرفة عن انس بن سیرین عن أبيه قال: 
کاتبنی نس بن مالك علی عشرین آلف درھم؛ فأتیته بکتابتەء فآبیٰ ان یقبلھا 
مني إلا نے ما فأتیت عمر - رضي الله عنه -ء فذکرت ذلك لەء فقال: أراد 
این الس اثات و کت ای اس ان پقبلھا من الرجل فقبلھا وروي عن عثماں 
رضي اللہ عنه تا نحو ذلك . 


قال أبو عمر: أظن مروان بلغه ذلكء فقضی بەء روی عبد الرزاق عن 
7-7 قلابة قال: کاتب عبد علی أربعة آلاف أو خمسة؛ فجاء بھا إلی سید 
ٹائی سد ات باھتھا پر یں سم سی فأتی عثمان: 
تتعاہ رض علم ات لیا تای عقال للد: ‏ اتی بنا حلك ناتاف 
فجعله في بیت المال: وکتب لە عتقاء وقال للمولی: إثتني في کل سنةء فخذ 
يجَاء نلتارای ذف آفل الہ رکب لہ عق قالا: الو نات 

(وذلك أنه) السید (یضع) أي یحظٌ (عن المکاتب بذلك کل شرط) شرط 
عليه یعنی إذا شرط علی المکاتب شرطاً آخر غیر بدل الکتابة یسقط عنه ذلك 
الشرط بتعجیل أداء بدل الکتابة کما سیأتی قریباً فيی الشرط في المکاتب (أو 
تھمکار وی )شرطلساعال ٰ 


قال ابن رشد''': إذا اشترط في الکتابة شرطاً من خدمة أو سفر أو 


نحوہ وقوي علی أداء نجومه قبل محل اأجل الکتابفء ھل بر یعتق أم ؟ فقال 


.)۱٦٦/٤١( ل شر الزرقاني)‎ )١( 
.)۳۸٦ /۲( لہدایة المجتھد)‎ )٢( 


۳غ 





١۔‏ کتاب المکاتب (۷) باب (۱۲۸۰) حدیث 


پت تَُ ہو ے۔ 9ھ 


7 00 ون رق جب فِا مِنْ رِق. لا تَيمٌ عَرْمَثْة ولا 
تھں کا دم کت . ولا اہ ہٰذا مِنْ آمْرو. 
بھی لسٔیہ ا یشْترط عَلَيْه جِدمَة بَعد عَتَافیه. 


مالك وجماعة: ذلك الشرط باطل: وق |ذا اد جمیع المال؛ وقالت 
طائفة: لا یعتق حتی یؤدي جمیع المال: وبأًتی بذلك الشرط؛ وھو مروي عن_ 
عمر - رضي اللہ عنه ۔ آنه اأعتق رقبة الإمارۃء وشرط علیھم أن یخدموا الخلیفة 
بعدي ثلاث سنینء ولم یختلفوا ان العبد إذا اأعتقه سیدہ علی ان یخدمه سنینء 
أنە لا یتم عتقه إلا بخدمة تلك السنینء ولذلك القیاس قول من قال: إن الشرط 
لازی اٰھ. 


(لآنہ لا تتم عتاقة رجل و) الحال أن (عليه بقیة من رق)ء وإذا بقی عليه 
شيء من الشروط بقي آثر من الرق؛ (و)حینئذ (لا تتم حرمتهہ) أي حرمة العتق 
(ولا تحور شھادتہ؛ ولا یحب میراله؛ ولا اشہاہ ھذا من أمرہ) لنه عبد بعد إذ 
بقیت عليه بقیة من الرقء ویشترط لھذہ الامور الحریة (ولا ینبغی لسیدہ) أي لا 
یجوز لە (أن یشترط عليه عملا ولا''' خدمة بعد عتاقة) لان شرط الخدمة ینافی 
العتقء فإذا بقی عليه شرط الخدمة بقی الرق؛ وإذا تحققت العتاقة انتفی شرط 
الخدمة. 

قال الباجي''': ووجە ذلك ما احتجٌ بہ من أنە لا تتم عتاقتہ إن بقی عليه 
آسباب الرق؛ یمنع قبول شھادتهء وتمام حرمته وموارثة الأحرار. 
روایة اہن المواز عن مالكء وھی فی دوالعتبیةہ روایة أشھب عن مالك. 


( متا یقن قارع 
)٢(‏ االمتقی) (۲۸/۷). 


٤ 


١۔‏ کتاب المکاتب (۷) باب (۱۲۸۰) حدیث 


َال ماك في مُکائب مَرِض مَرَضاً شییداآ. فَأرَاد ان یَدَفَع 
پت 2 فو ۳ ۔ ‏ 07 َ۶ و ھ۶ 9-9 لس رہ وو بے و از ہے 
نجومهة کلپا کے سہدہ . لان برته ورنهھ لہ احرار. ولس مع می 
کتائتەء ولد لە. ٰ 

ووجه ذلك ان ما شرط عليه تابع للکتابة نفسھاء فإذا عجلت سقط ما 
الرقبةء فلم تسقط کالکتابة نفسھاء فإذا قلنا: لا تسقطء فیتخرّج ما یلزمهہ علی 
روایتینء إحداھما: أنه یؤدیه بعینهء قال أبو القاسم: ولا یعتق الا بأدائہ 
والآخری : یؤديی قیمة ذلكء قال ابو القاسم : مع کتابته ہیا ولا یؤخحر 
وھذہ روایة ایت عن مالك؛ وقال محمد: ھذا لسن بشّيیء وقد جع عنه 
مالك: وجمیع أصحابه علی أنە لا یحل بە عوضاء وقال اأحمد بن میسر: 
القیاس روایة اُشھب؛ اھ. ٰ ٰ 

رقاق ان ات ظا عتے عيڈ جچا ناس اق عان یو تال 
عطاء وابن شبرمةء وقال الزھري؛ ومالك: لا یصح؛ لآنه ینافی مقتضی العقد 
اه جا لو شرط میرائہ ولنا نہ وی عن عمر ۔- رضی اللہ عنه _ أنه اأعتق کل 
من یصلي من سبي العرب؛ وشرط علیھم أنکم تخدمون الخلیفة بعدي ثلاث 
سثرات'''ولآنه اشترط خدمة فی عق الکتابة أشيه عا لو شرطھا قبل العتق: 
ولأنه شرط نفعاً معلوماً أشبه ما لو شرط عوضاً معلومأء ولا نسلم أنه ینافی 
مقتضی العقد فإن مقتضاہ العتق عند الأداء وھذا لا ینافیه اھ. 

(قال مالك فی مکاتب؛ مرض مرضاً شدیداً) یخاف منە الموت (فأراد) 
المکاتب لخوف الموت (أن یدفع نجومه کلھا إلی سیدہ) ویتعجل العتق (لن 
یرثە ورثة لە آحرار) فإنھم یرثون بعد العتق دون قبله (ولیس معه فی کتابته ولد 
فانافال کات بعد رای :الکات مات سد آفروت ا فا 


.)۱٥٥ /٥٤( المغنی)؛‎ (۸ )١( 
.)۳۸۰ /۸( آخرجه عبد الرزاق فی (مصنفہ)‎ )٢( 


غ٥‎ 


۱ ۔ کتاب المکاتب (۸) باب 
قَالَ مَالكُ: يك جَایڑ لَه اه تیم بذَيك عُرْعَثٌ کے 


و7 


مات کے غراف ہما عَلَيْه مِنْ ذیُونِ الثاس: وتجوز وصیته 
نر نت بأنْ يَقُولَ: فو می بِمَاله. 


(۸) باب میراث المکاتب إذا عتق 


(قال مالك) في الصورة المذکورۃ: إن (ذلك) أي تعجیل الاداء (جائز لە 
لأنہ نتم بذلك) اي تعجیل الآأداء (حرمتہ وتجوز شھادتہ) للحریة (ویجوز اعترافهہ) 
أي إقرارہ (ہما عليه من دیون الناس) فإن فی اعتراف المکاتب تفاصیلء ذکرھا 
الدردیر وغیرہ (وتجوز وصیته) فإن المکاتب لا تجوز لە الوصیةء قال الموفق : 
ولا یوصی ماله؛ ولا بحظ عن المشتري شیئاً ولا یقرض؛ ولا یضمنء ولا 
یتکفل بأحدء وبە قال الشافعي وأصحاب الرأي؛ اھ. 

(ولیس لسیدہ أن یأبیٰ ذلك) أي قبول تعجیل الکتابة (عليه بأن یقول: فرٌ) 
بصیغة الماضي أي المکاتب (منی بماله) بالتعجیل لیخرج عن الرق بداراء قال 
الباجی''': ھذا علی ما قال: أن حال المرض فی ذلك کحال الصحةہ إذا أراد 
ان یدفع کتابتهء ویْعَجُلھا حال مرضه جاز له ذلك؛ ولزم السید قبضھا منەء 
ویتم عتقه بأداٹھا حال مرضه کما یتم عتقه بأداٹھا حال صحتهء فتجوز بذلك 
ٹھادته:ویوارٹ الآخرار١۱ھ:‏ 

(۸) میراث المکاتب إذا عتق 
تقدم شيء من الکلام علی ذلك فی ( باب القضاء فی المکاتب). 
قال الموفق'': المکاتب إن لم یملك قدر ما عليه فھو عبدُ لا یرٹ ولا 


یورٹ: وإن ملك قدر ما یؤدی؛ ففيه روایتان؛ إحداھما: آنه عبد ما بقی عليه 


.۲۲۹/۷( (المتقی)‎ )١( 
.]٦٢٤/۹( االمغني)‎ )٢( 
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ور مم ا لا یرث ولا یورث؛ یروی ذلك عن عمر؛ وزید بن ثابت؛ وابن عمر: 
وعائشة؛ وأم سلمة وعمر بن عبد العزیز؛ والشافعي؛ وأبي ثور وعن 
ابن المسیب؛ وشریح؛ والزھري؛ نحوہ لحدیث : (المکاتب عبد ما بقي عليه 
درهم) وعن محمد بن المنکدر؛ وعمر بن عبد اللہ مولی غفرة؛ وعبد اللہ بن _ 
عبدةء أن النبي قٍُِ قال لعتاب بن أسید: ‏ من کاتب مکاتباء فھو أحق بہ حتی 
یقضی کتابتہ٥.‏ ْ 


وقال القاضي وأبو الخطاب : إذا أُدی المکاتب ثلاثة آرباع کتابتەء وعجز 
عن الربع عتق؛ لان ذلك یجب إیفاؤہ للمکاتب؛ فلا یجوز إبقاؤہ علی الرق 
لعجزہ عما یجب رذہ إليهء والروایة الثانیة: أنه إذا ملك ما یؤديی؛ فقد صار 
خراء حرت برک قاذااحعات من بے ورظاہرااامات لس بے کات 
والباقی لورثتہ لحدیث أم سلمة مرفوعاً عند أبی داود''': فإذا کان لإحداکن 
مکاتب؛ وکان عندہ ما یؤديی فلتحتجب منە١‏ وروی الحکم عن علي وابن مسعود 
وشریح: یعطی سیدہ من ترکته ما بقي من کتابتەه. فان فضل شيء کان لورٹا 
المکاتب؛ وروي نحوہ عن الزھریي . 


وبە قال ابن المسیب؛ وآبو سلمة بن عبد الرحمٰن؛ والنخعي؛ والشعبيء 
والحسن؛ ومنصورء ومالك؛ وآأبو حنیفةء غیر أن مالکاً جعل من کان معہ في 
الکتابة أحق ممن لم یکن معهء قال في مکاتب ھهلك؛ ولە اخ معه في الکتابة 
وله ابنء قال: ما فضل من کتابتہ لآأخحيه دون ابنەء وجعله أبو حنیفة عبدا ما 
دام حیاء فإذا مات اي من ترکته باقی کتابتهء والباقيی لورثتة. 


ورّوي عن عمر ‏ رضي الله عنه ‏ أنه قال صلی ایت إِنکم مکاتبون 
مکاتبینء فأیھم اُدڈی النصف فلا رق عليهء وعن علي ۔ رضي اللہ عنه ۔ إذا أدّی 


.)۳۹۲۰۸( ا خرجہ اس داود‎ (١) 


۷غ 


١۔‏ کتاب المکاتب (۸) باب (۲۸۱) حدیث 


سح ۔ھ 2 


۰/۸۱ ۔ حذْثني مَالِكٔ؛ 0 2-0"ھ)( 
سُیْل عَنْ مُکائب گان بَيْنَ رَجْلَيْن. َاغتق اَعَدمتا تصسیت ثمات 
نات وَترَكَ َالاً گیرا. فَقَال: یُوڈی إلی الّذِي تُمَاسّكَ بکِتابيه 
لَذِي بَقِي لەُ. تم یَقُتَيمَانِ مَا بَقِیَ بالسَوٌة,. 


النصف فھو حور - عروةۃ نحوہ وعن الحسن إِذا آدی الشطر فھو غریم 
وعن ابن مسعود وشریح نحوہ وعن ابن مسعود إذا أدی ثلثاً أو ربعاً فھو 
غریم وعن ابن عباسء إذا کتب الصحیفة فھو غریمء وعن علي قال: تجري 
العتاقة فيی المکاتب في آول نجم یعني یعتق منە بقدر ما ادّی؛ وعنه أنه قال: 
یرٹ ویحجب؛ ویعتق منە بقدر ما أدی وعن ابن عباس مرفوعاً” (إذا 
ُصاب المکاتب حداً أو میراثاً ورث بحساب ما عتق منە وأقیم عليه الحد 
بحساب ما عتق منهاء قال یحیی بن أبي کثیر: وکان علي ومروان بن الحکم 
یقولان ذلك؛ والحدیث الذي رویناہ لقولنا أصح منە ولا أعلم أحداً من 
الفقھاء قال بھذاء وما ذکرناہ أولاً أولی اھ. قلت: وحدیث ابن عباس ھذا 
تقدم فيی جراح المکاتب۔-- 


۱ہ (مالك أنه بلغه أن سعید بن المسیب سئل) ببناء المجھول 
(عن مکاتب کان بین رجلین) کاتباہ (فأعتق أحدھما نصیبه؛ فمات المکاتب؛ 
وترك مالاً کثیراء فقال) ابن المسیب: (یؤدی) ببناء المجھول (إلی الڈي تماسك 
بکتابته) وھو الشریك الآخر الذي لم یعتق حصتہ (الذي بقي لە) من بدل 
الکتابةء وھو نائب فاعل یؤژدی (ثم یقتسمان) أي المعتق والمتماسك (ما بھی) 
من مال المکاتب (بالسویّة)؛ آئ علی قدر حصصمھما. 


قال ااے ت۶ ھدا یقتضی ات المکاتب إذا عَجْلٌ احد سیديه عتقہء 


.)۱٢٥۹( والترمذدي‎ )٦۲۸۲٤( والنسائی‎ )٦٥۸٤( آخرجه اہو داود‎ ()١( 
ْ .)۳٥٣/۷( ا المنتقی)‎ )٢( 


١‏ ۔ کتاب المکاتب (۸) باب "(۱۲۸۱) حدیث 


لم بُقُوّمْ عليهء خلافاً للشافعي في قوله: یقوّم عليهء والدلیل علی ما نقوله 
أنھما قد عقدا عقد العتق فی حالء وھو وقت الکتابةء فما آتی به بعد ھذا 
أحذّھما من عتق نصیبه فلیس بعتق؛ وإنما هو إِسقالظ؛ لما کان لە عليه 
من الکتابف اھ 

ثات: راق العاقی۔ الم گنا گر اتترقق ہناش الگاتت مت 
رجلین ان الضرر المرضی بە من جھهة المضرور لا عبرة بەء کما لو باشرہ 
بالعتق؛ و أبرأہ من مال الکتابةف فانه یعتی عليه؛ ؤزیسريی عتمّه؛ ویعرم 
لشریکەه؛ اھ. 

وقال أیضاً''': إن الکتابة لا تیفسخ بموت السید لا نعلم فيه بین أأھل 
العلم خلافاء فالمکاتب یؤدي ما بقي منھا إلی ورثته؛ لأنه دین لموروٹھم؛ 
ویکون مقسوما بینھم علی قدر مواریثٹھم؛ فإن اڈی إلی بعضھم دون بعض لم 
یعتقء کما لو کان بین شرکاء فاڈیٰ إلی بعضھم؛ وإِن اذن بعضصھم لہ فی 
الأداء ای الاآشس فاأدی ای الآخر جمیع حقه عتق نصبەه. ۱ 

زا کا۵ را لم سر ال تصرب ھرکگہ راع گان سرت ا عق خعاے 
کل وقوٌم عليه باقیهء کما لو کان تی يک فاعتق اُحدھما نصیيهء وھذا 
ظاهھر کلام الخرقی؛ وھو ايل قولی الشافعی: وقال القاضی : ٭ یسريی عتفهہ 
ون کان وسر وھو القول الٹای للشافعیء ون أبرأہ بعضھم عتق بىصبه+؛ 
وکذلك إن اأعتق نصیبه منه عتق. والخلاف فيه کالخلاف فیما إذا آدی إلی 
بعضھم بإذن الآخرں اھ ٰ 

وقال ایفیا: ادا -کاثت اُحد الشریکین نصیبه؛ واعی:|لا شر حصته منه؛ 
وھو موسر عتق؛ وسری العتق إلی باقیەء فصار کله حراء ویضمن لشریکە قیمة 


۔)٦٦۹/١٤١( (المغني)‎ (١( 


۹ 





١۔‏ کتاب المکاتب (۸) باب (۱۲۸۱) حدیث 


حصته منە؛ ویکون المرجوع بقیمته مکاتباً یبقی علی ما بقي من کتابته؛ لأن 
الرجوع عليه بقیمة ما آتلف؛ وإنما أتلف مکاتباء وإن کان المعتق معسرا لم 
یسر العتق علی ما مضی في العتق؛ وقال آبو بکر والقاضي: لا یسري العتق 
في الحال؛ لکن ینظرء فإن اَڈی کتابته عتق باقيه بالکتابةء وکان ولاؤہ بینھماء 
وإِنذ فسخت کتابته لعجزہ سری العتق؛ وِقُوْمَ عليه حینئذ؛ لأن سرایة العتق فی 
الحال مُفضیة إلی إبطال الولاء الذی انعقد سببهہ؛ اھ. 


فما في (المحلی) بعد آثر ابن المسیب: ولا خلاف فيهەء مشکل؛ وفي 
(البدائع): مکاتب بین اثنین أعتقه أحدھماء قال أبو حنیفة: لا ضمان عليه في 
خلق لک موسر 1 کا8 ار ہو 00ا0 ست الاھر ماف غان جال لکرت 
العتق متجرّئاً عندہء فإن آدی عتقء والولاء بینھما لوجود الإعتاق منھماء وإن 
عجز؛ صار کعبد بین اثنین أعتقه أحدھماء والحکم فيیه تقدم فی الإعتاق 
وعلی قولھما عتق کلە؛ لان الڑعتاق لا یتجزأً عندھما والولاء لەء ٢ھ.‏ 

وفي (الھدایة)''": إن کانا کاتباھاء ثم أعتقھا أحدھماء وھو موسر ثم 
عجزت؛ یضمن المعتق لشریکه نصف قیمتھاء ویرجع بذلك علیھا عند 
أبي حنیفةء وقالا: لا یرجع علیھا؛ لأنھا لما عجزت: ورْدّت فی الرقء تصیر 
کأنھا لم تزل قِنَةء والجواب فيه علی الخلاف في الرجوع؛ والخیارات 
وغیرھاء کما هو فی مسألة تجزئ الإعتاقء وقد قررناہ فی (کتاب العتاق)ء اھ. 

قلت: وتقدم ذلك مبسوطاً أن الشريك الآخر مخیر عند الإمام إِن شاء 
آففقے ‏ ا 0ال4ّتی گک گی راف کات امضشییيے تام الس 0ل 
الضمان مع الیسار والسعایة مع الإعسارء وذلك مبنىٗ علی تجزئ العتق عندہ 
دنا یبا 


.)۳۸٣ /٦/۳( )١( 


من 


١۔‏ کتاب المکاتب (۸) باب (۱۲۸۱) حدیث 


قَالَ مَايكٌ: إِذًا کَاتبَ الْمُكَائَبُ فَعَتَقَ. قَإِنما رن لی القَاْ 


ہمنْ كاتےه مِن الرُجَالء یو نہ ھ تُوفی ای ہہ من وَلد ً عصیہ . 
قَال الات وَھٰذا اي فی گل 7 اعت انم 7 لأفرَب 


النّاسِ مِمَنْ أَعتقَةُ مِنْ وَلٍَ أُوْ عَصَبَة مِنَ الرْجَالِ. يَومَ يَمُوتٌُ 
لْمُعْتَیٌ. بَغْدَ أَنْ يَمُیق. تیر مُورُوٹا بالوَلاء. 
ال مَالِكٌ: الإحْوَةُ فی الْکَتَابَة بِمنْزلة لود . إِدَا گُوتیُوا جَمیعاً 


کتابة واحدة: یت و کاو ےس مک وا ےا نار وی ضا وص نر ےت 


(قال مالك: إذا کاتب المکاتب فعتق فإنما یرثە أولی الناس) أي أقربھم 
(ہمن کاتبه) وبذلك قالت الائمة الأربعة وجمھور العلماء کما تقدم فی میراث 
الولاء (من الرجال) قیّد بذلك؛ لآن النساء لا پرٹن من الولاء إلا ما أعتقن: 
ان او ما فی آو کافیری آر گاتے مر گاتی َال ك قال سمبرر اففاة 
من الصحابة والتابعین والأئمة الأربعة إلا ما حُکِي عن قول مرجوح لآحمد 
وشریح؛ کما في (المغني)'''' (یوم توفي المکاتب) أي أقربھم إلی السید یوم 
وفاةۃ المکاتب (من ولد أو عصہة) بیان لأولی . 
(قال مالك : وھذا) الحکم یجری (أیضاً فی کل من أيى رقیق (أعتق) بہناء 
المجھول یعنی لا یختص بالمکاتب؛ بل یعمٌ کل معتق بأي سبب کان العتقء 
(فإنما میرالہ) أي المعتق بالفتح (لأقرب الناس ممن أعتقه من ولد آو) من (عصبة 
. رھ یوم یموت المعتق) بفتح التاء (بعد ان یعتق ویصیر) بالنصب بالعطف 
علی یعتق أی بعد أن یصیر (موروثاً بالولاء) فإن الوراثة بالولاء لأقرب 
العصبات إلی المعتق کما تقدم کررہ تأکیداً وتوضیحأء قال صاحب 
(المحلی): وھو قول أبی حنیفة اھ. 
(قال مالك : والإخوة) بالکسر جمع آخ (فی الکتابة بمنزلة الولد إذا کوتبوا 
جمیعاً کتابة واحدة) وقید وحدۃ الکتابة شرط عند الإمام مالك؛ کما تقدم في 


.)۲۳۸/۹( )١( 


٥| 


۷۱ ۔ کتاب المکاتب (۸)( باب ۱ (۱۲۸۱) حدیث 


اون (باب الحمالة في الکتابة) (إذا لم یکن لأحد منھم) أي من الإخوۃ (ولد 
ولدوا) ببناء المجھول (في کتابته آو) عطف علی ولدوا (کاتب علیھم فان الإخوۃ 
یتوارٹون) یعني إذا مات أحد منھم یرثە الإخوۃ المذکورون الذین کانوا معه فی 
الکتابةء فإن مذھب الإمام مالكء کما تقدم مراراء أن میراث المکاتب لمن 
دخل معه فی الکتابة فقط لا لغیرہ. 

قال الدردیر'': وإذا أدیت حالَةً وفَضل بعد الأداء شی مما ترکە ورثه 
من کان معە في الکتابة فقط دون من لیس معهء ولو ابناً ممن یعتق عليه کفرعه 
وأصله وإخوتہ دون من لم یعتق عليهء فلو کان لە ولد لیس معه غي الکتابة وأخ 
معه فیھا فالذي یرثہ الاخ الذی معه ۱ ھ. ٰ 

(فإان کان لأحد منھم ولد ولدوا فی کتابته أو کانب علیھم ثم ملك 
أحدھم) أى أحد الاخوۃ (وترك مال أدي) ببناء المجھول أي أدي بذلك المال 
(عنھم جمیع ما علیھم من کتاہتھم) لأن بعضھم حملاء عن بعضھمء کما تقدم 
فی ول الحمالة (وعتقوا) حستا بت انا ما علیھم (وکان فضل المال) أي 
المال الباقی بعد أداء الکتابة (لولدہ) أي ولد المیت (دون إخوته) لأن الولد 
أقرب العصبات إلی المیت؛ فإن الولد یحجب الإخوۃ. ٰ 

ثم العبارة ھکذا في النسخ الھندیةء وفی - جمیع النسخ المصریة عھکذا؛ 
قال مالك: الإخوۃ في الکتابة بمنزلة الولد إذا کوتبوا جمیعاً کتابة واحدة إذا لم 
یکن لاأحد منھم ولد کاتب علیھمء أو ولدوا فی کتابتهء أو کاتب علیھم؛ ثم 
ملك أحدھمء وترك مالاً اي عنھم جیمع ما علیھم من کتابتھم؛ وعتقواء 
وکان فضل المال بعد ذلك لولدہ دون ات اھ . 


.)۳۹۹/٤( (الشرح الکبیر)‎ )١( 
٥|۴ 


١۔‏ کتاب المکاتب (۹) باب (۱۲۸۲) حدیث 
(۹) باب الشرط فی المکاتب 
۶۲ - حثشني مَالِكٌ فِي رَجُْل َاتبَ عَبْنَهُ بلغب أو 


2 
تھے 


وَرق. وَاشْتَرّط عَلَيْهِ فی کِتَابَهِ سَفرا مہسسہحصسحسمس سس 


قال الباجی''': قوله: الإخوۃ فی الکتابة بمنزلة الولد یرید إذا کوتبوا 
جتبعا کتابة واحدةء فمات اأحد الاخوۃ عن مال وولد معه في کتابتەء فإن 
جمیعھم یستوي في ذلك المال الإخوۃ والولد وما فضل منە فھو لولدہ دون 
إخوته قال عیسی: لا یرجع الولد علی الإخوۃ بشيء مما عتقوا بە في قول 
مالكء ووجه ذلك ان المال لاأخیھم وھم ممن یعتق عليه ولا یرجع عليه بما 
دی عنھم؛ وإنما یرجع بما فضل من المال إلی الولد؛ قال مالك في 
(المدنیة): وکذلك لو لم یکن لە ولد لأدی إخولہ مالَه عن أنفسھم؛ فیعتقوا بە 
ولم یتبعھم السید بشيء منەء فجعل مالك المال للھالك . 

وروی یحبی بن یحیی عن ابن نافع المال للولد ویرجعون علی أعمامھم 


بما اُدوا عنھم: فیعتقوا بەء ولو لم یکن معھم ولد لعتقوا بھ ورجع علٰيیھم 
السید بما عتقوا بەء قال في (المدنیة) اُصبغ : إذا کانت التآدیة من مال المیت 


لاأنھم لا یعتقون علیھمء اھ. وتقدم ڈیا فی آخر بات 9سعی المگاٹتے) شیء 
من الکلام علی رجوع بعضھم علی بعض. 
(۹) الشرط فی المکاتب 
یعنيی إذا اشترط في الکتابة شرطاً ھل یجب الوفاء بە أم لا؟ 
۰۳۲ (قال مالك؛: فی رجل کاتب عبدہ بذهھب او ورق) آئٰ: 
الدنانیر أو الدراھم المتعینة (واشترط عليه) أیضاً (في کتابته سفراً) إلی موضع 
)١(‏ ا المعقی: ۷۴۰/۸۷ 


١۴۳ 


١۔‏ کتاب المکاتب (۹) باب (۱۲۸۲) حدیث 


از جِدْمَةً آزْ ضَحِیّةً: إِذْ هُل ذ كَيْءِ مِنْ ذَلْكَ سَمّی باسشمو. "۰ئ 
المكاتبُْ عَلی آداءِ تُجْومہ کُلَها قبْلَ مَجَھَا. 

قَالَ: إذ کن 0 26 ھن ھن 
اور ری کا کر مر یں مڈتو او سی زا آفية اك بنا الب 
هُو بِنفَيه فَذٰلِكَ مَوْشُوغٌ عَنْه. لیس لسَیّو فیه شَیٰ2. وَمَا کان مِنْ ضحیّة 
تی ا شَیْءِ یُودیه . فَإِنْم ُو بِمَنْزِلَة الدَنَاْیرِ وَالدراهم. ۵ك 


قَ سد سے ای و ند سد سیت 


دا 


(اأو خدمة) إلی جل (أو ضحیة) یأتيه بھا (إِن کل شيء من ذلك) أي الشرط (سمی) 
السید (باسمه) أي کل شرط اشترطہه السید وسماہ فی المکاتبة من الشروط 
المذکورۃ وغیرما (ثم قوي المکاتب علی أداء نجومه کلھا قبل محلھا) أي قبل وقت 
الأداء (قال) مالك فی الصورۃة المذکورة: (إذا أُذی) المکاتب (نجومه کلھا و) بقي 
(عليه هذا الشرط) الذي سمی باسمه (عتق) أي یتم عتقه بأداء النجوم؛ ولا یلتفغت 
إلی بقاء الشرط الذي لم یتم بعد (فتقمت حرمته) بسبب عتقه . 


(ونُظِرَ) ببناء المجھول (إلی ما شرط) السید (عليه) أي علی المکاتب (من 
خدمة أو سفر أو ما أشبه ذلك مما یعالجحه ھو) المکاتب (بنفسە) أي یيأتيه 
المکاتب من الخدمات البدنیة (فذلك موضوع) أي کله ساقط (عنه) أي عن 
المکاتب (ولیس لسیدہ فیه شيءء وما کان) من الشرائط المالیة (من ضحیة أو 
کسوۃ) مثلاً (أو شيء) آخر (یؤدیه) إلی السید من المالیات (فإنما هو بمنزلة 
الدنانیر والدراهم یُقَوْمُ) ببناء المجھول (ذلك) الذي اشترط (عليه) اي علی 
المکاتب (فیدفعه) أي یدفع المکاتب المشروط أو قیمته (مع نجومەہ؛ ولا یعتق 
حتی یدفع ذلك) أي یؤدیه المکاتب (مع نجومە)''' لأن ذلك لما کان مالاّ 
فکان عقد المکاتبة وقع علی ذلك أیضا مع النجوم. 


.)۳۲۸ /۲۳( انظر : (الاستذکار)‎ )١( 


٥| 


۱١۔‏ کتاب المکاتب (۹) باب )٢۸۲(‏ حدیث 


قال الباجي''': وھذا علی ما ذکر من أن العمل المشترط في الکتابة یثبت منه 
ما کان قبل أداء الکتابةء وأما ما تعجلت الکتابة قبلهء فإنه یفوت علی أحد القولین 
بالحریة سواء عَظٌمٌ قدرہ أو صَغُرء وذلك أنه علی مذا القول لیس بمالِ؛ ولا 
مقصود في الکتابةء وھذا یقتضي أنە لیس بعتق معلق بصفة؛ وإنما یجري مجری 
البیع للرقبة بشرط العتقء وھذا مقتضی قول ابن القاسمء وإذا قلنا : إنه من العتق 
المعلق بشرط لم ینفذ عتقهء إلا بإتیان کل ما شرط عليه من العمل؛ وعلی ھذاء 
ینتظم القول الثاني أن عليه أن یأتي بما شرط عليه من العمل؛ کما عليه أن یأتی بما 
شرط عليه من المال؛ ولم یختلف قول مالك وأصحابه ان ما شرط عليه من مال 
کالضحایا والکسوۃء فإن عليه الإتیان بە وھو بمنزلة ان یکاتبە بعین وعوض؛ فغعليه 
ان یأتي بھماء وبذلك تتم عتاقتہء اھ. 


وتقدم اختلاف الروایات عن مالك فی ذلك فی باب (عتق المکاتب إذا 
دی ما عليه قبل محله) وتقدم فیه أیضاً ما قال الموفق: إنە یصح ھذا الشرط 
عندھم رقان ايق ا وتصح الکتابة علی خدمة ومنفعة مباحة؛ لانھا أحد 
العوضین في الإجارةۃء فجاز أن تکون عوضاً في الکتابةء کالأئمانء ویشترط 
العلم بھاء کما یشترط في الإجارةۃء فإن کاتبه علی خدمة شھر ودینار صحٌء 
ولا یحتاج إلی ذکر الشھر؛ وکونە عقیب العقدہ مثل ان یکاتبہ في المحرم علی 
خدمتہ فيی رجب ودینار صحء وقال اُصحاب الشافعي: لا یجوز علی شھر لا 
یتصل بالعقد. ویشترطون ذکر ذلك؛ ولا یجوزون إطلاقه بناء علی قولھم في 
الاق ا 


وقال صاحب االبدائع)'': أما الذي یرجع إلی نفس الرکن من شرائط 
)١(‏ (المنتقی) (۳۱/۷). 


.)٥٥٥/٤٤( (المغني)‎ (٢ 
.)٦٠۸ /۳( (ہدائع الصنائع)‎ (۳( 


۹٘٥ 


١۔‏ کتاب المکاتب - (۹) باب ٰ "(۸۲) حدیث 
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مم نتظریع نظ حاضت سر اقمط کات آتضی تہ الناطل 
نی لت اففا اقالہ 0ا0ت بحالت سی اتد جاز اقرط زالتذ 
وإن خالف مقتضی العقد لكنە لم یدخل في صلبه یبطل الشرطء ویبقی العقد 
صحیحاء وعلی ھذاء إذا کاتب جاریة علی ألف درھم علی أن یطأھا ما دامت 
مکاتبةء فالکتابة فاسدة؛ لأنه شرط فاسد لکونە مخالفاً مقتضی العقد؛ لآأن عقد 
الکتابة یپوجب حرمة الوطءء؛ وأنه دخل فی صلب العقد لدخوله فی البدل حیث 
خل اتل الال رالرطف لات الکارڈ 


رتو قاتیه خی الت حرف علی آہ لا یغرع می اسر آز علق الا 
یسافرء فالشرط فاسد؛ لأنه یخالف مقتضی العقد؛ لان العقد یقتضي انفکاك 
الحجر وانفتاح طریق الاإطلاق لە إلی أي بلد ومکان شاء؛ فیفسد الشرط لکن 
لا یفسد عقد الکتابة؛ لأنه شرط لا یرجع إلی صلب العقدء فلو آنھا آُدت 
الألف فی المسألة الاولی عتقت فی قول عامة العلماء. 


وقال بشر بن غیاث المریسيی: لا تعتقء وجہ قوله ان المولی جعل شرط 
اق سی الال رالرطی پر اتعاق رظن لا لعل رجرہ اسیا 
ولناء ان الوطء لا یصلح ضا فی المكاتیةء فلا یتعلق العتق بەء فالحق ذکرہ 
بالعدمء ثم إذا ات فعتقت بنظر إلی قیمتھاء فإن کانت قیمتھا لف درھم فلا 
شيء للمولی علیھاء ولا لھا علی المولی؛ لانھا مضمونة بالقیمة لکونھا 
مقبوضة بحکم عقد فاسد؛ والمقبوض بحکم عقد فاسد مضمونء لانە یجب 
عليه رد وھو عاجز عن رد عیله؛ فیرد القیمة لقیامھا مقام العینء کذا هھنا 
وجب علیھا رد نفسھا وقد عجزت لنفوذ العتق فیھاء فترد القیمة وهي لف 
درھمء وقد وصل بتمامه إلی المولیء فلا یکون لاأحدھما بعد ذلك علی 


وإِن کانت قیمة الجاریة أکثر من ألف رجع المولی علیھا بما زاد علی 
کت 


١۔‏ کتاب المکاتب (۹) باب (۱۲۸۲) حدیث 





ا 7 کے ۲ و ہے ہم دم ٌ ۳ و ۰ 
قال مَالِك : الامْر المَجْتمَعٌ عَليْهِ عِندناء الزِی لا اغیلاف يہ 
سرب ےھ حم سے 


التَاقبْ بتارلة عبِْ افقۂ مب بَعْدَ جِْذْمَة عَشر سِنِین. فا 
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سس ہی غتقَه فَبْلَ عَشْر سِنِینَ. ےت 
مہ 040-00 وَكَانَ ولا لِلِیى عَقَد عِثْقَه. ؛ فو 1 
۴ 


ہے 





الألف؛ وإن کانت قیمتھا أقل من الألف؛ وأدت الألف؛ وعتقت ھل ترجع 
علی المولی بالزیادۃ؟ قال أصحابنا الثلائة: لیس لھا ذلك؛ وقال زفر: لھا أن 
رسب 0ن لیر اعت سا ساااعلے نا فا عث رکانولاہ ھن 
لو رجعت عليه لاڈی إلی إبطال العتق؛ لأنھا عتقت بأداء المکاتبةء فلو لم 
یسلم المؤدیٰ للمولی لا یسلم العتق للمکاتبةء والعتق سالم لھا فیسلم المؤدی 
للمولی؛ وکذا لو کاتب عبدہ علی الالف درھم وعلی أن یخدمهء ولم یبین 
مقدار الخدمة فأدیٰ الألف عتق لما قلناء ٹم ینظر إلی قیمتہ وإلی الألف علی 
ما وصفناء اھ. 

(قال مالك : الأمر نات الذي لا اختلاف فیه) تأکید لقوله: 
المجتمع عليه (آن المکاتب) الذي کاتبہ سیدہ علی خدمة عشر سنین (بمنزلة عبد 
أعتقه سیدہ بعد خدمة عشر سنین) یعنی علّق سیدہ عتقه علی خدمة عشر سنین 
(فإذا ملك سیدہ الذي أعتقه) أي علق عتقه علی ھذا الشرط (قبل عشر سنین) 
ظرف لقوله: هلك (فإن ما بقي عليه) أي علی العبد وفيی حکمە المکاتب 
ایکون نی عتم) ای خلمة ارلی کرت ضا سی بنا زناء ضط 
ویکون الخدمة لجمیع الورثة لا تخصیص فیھا للعصبات (وکان ولاؤہ) بعد 
العتق (للذي عقد عتقه) وھو السید (ولولدہ من الرجال أو العصبة) الآأآخر بعد 
موت السید لما تقدم قریباً أن الولاء لأقرب العصبات إلی السید المعتق . 
قال الباجے ۲: وھذا علی ما قال: إن العبد إذا کاتبه سیدہ ٹم مات: 


.)۳۱/۷( ا المتقی)‎ )١( 


۷ا 


١‏ ۔ کتاب المکاتب (۹) باب (۱۲۸۲) حدیث 
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ورثه ورثتەء فإنه یؤدي إلیھم ما کاتبه عليه سیدہء وبذلك یعتقء وولاؤہ لمن 
عمّد کتابتەه؛ وذلك مثل ما تغدم من امرأة ٹرگت پکاتا راوتا انتا فإن 
المکاتب یؤدي للزوج والابن علی قدر مواریثٹھم فإن عتق لم یجر الولاء إلا 
للابن خاصةہ وإن عجز رجع رقیقا للابن والزوج علی حسب مواریثھم بمنزلة 
من اأعتق عبدہ بشرط خدمة عشر سنین؛ ثم یموت السید فإن الخدمة لجمیع 
ورثته من زوج أو بنت أو غیرهم: وولاؤہ لمن ینجر إليه الولاءء فقد آشار في 
ھذہ الَِاآة ا اق بمنزلة عتق معلق بصمة؛ وذلك یقتضصی لزوم اْلامة لہ 
کما یلزمہ فی العتق المعلق رصفةء ٴھ. 


وفی (الھدایة): من اأعتق عبدہ علی خدمته اُربع سنین؛ فقبل العبد: 
فعتقء ثم مات المولی من ساعتەهء فعليه قیمة نفسه فی مالە عند أبي حنیفة وأبي 
یوسف؛ وقال محمد: عليه قیمة خدمته أربع سنین؛ آما العتق فلانه جعل 
الخدمة فی مدة معلومة عوضاء فیتعلق العتق بالقبولء وقد وجدہ ولزمه خدمة 
أرہع سنین؛ لأنه یصلح عوضاًء فصار کما إذا أعتقه علی ألف درھم. 


قال ابن الھمام*'': أما العتق فلأانه جعل الخدمةء وھي معلومةء إِذْ هي 
خدمة البیت المعتاد فی مدة معلومة عوضاء فتعلق العتق بقبولھا کما في غیرہ 
من العارفات آ3 صلح عوضاً؛ لأن المنفعة أخذت حکم المال بالعقد 
ولذا صحت فھرأء ثم إذا مات العبد أو المولی قبل حصول ما عقد عليه تحقق 
الخلاف المذکور؛ ولم یقل احد: إنه ترجع الورثة في موت المولی بعین 
الخدمةء قیل: لن الناس یتفاوتون فی الاستخدامء وقیل: بل الخدمة مي 
المعتادة من خدمة البیت؛ لکن لن الخدمة منفعةء وھی لا تورث. : 


وجه قول محمد وھو قول الشافعي رص و اعت ندال ماس 


.۲۴۳۱۴ /٥( افتح القدیر؛‎ )١( 


۸َ 


١۔‏ کتاب المکاتب (۹) باب ٰ (۱۲۸۲) حدیث 
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عال مت السین وقد حصل العجز عن تسلیم البدلء ولا یمکن الفسخ؛ إذ 
العتق لا یۃ مب جآ رص تسس سس ھت 
ما هو مال؛ وھو العبد: وإن کان لا یملك نفسهء کما إذا اث شتری عبدا أقرٌ 
بحریته؛ لا یملکەء وھو معاوضة مال بمال؛ لان العبد مال بالنسبة إلی السید 
حیث أخذ مالاً فی مقابلة إخراجہ مالاً عن ملکە. 


نعم هھنا ملاحظة أآخری؛ وھي اعتبار ما أخذ في مقابلة ما بە خرج 
المال عن ملکەء وھو تلفظه بالإعتاقء ومذا الاعتبار لا ینفی الأمر الثابت فی 
نفس الآمر وھو خروج مال عن ملکە بذلك العوض؛ فصار کما إذا باع عبداً 
بجاریةء ثم استحقت؛ إنما یرجع بقیمة العبد ثم لو خدمه سنة مثلاًء ثم مات 


احَدَھَتا ال رش دم ثلاث سنین عند محمد وعندھما بقیمة ثلائة ثة آرباع 
رقبتة؛ وعلی ھذہ الس فس اٰھ. 


وقال الموفق'': إذا قال لعبدہ: أنت حرٗ وعليك ألف عتقء ولا شيء 
عليه؛ لانه أعتقه بغیر شرط؛ وجعل عليه عوضاً لم یقبله فیعتقء ولم یلزمه 
الالف؛ ھکذا ذکر المتأخرون من أصحابناء ونقل جعفر بن محمد عن أحمد 
إِن لم یرض العبد لا یعتقء إنما قال لە علی أن یؤدي إليه ألف درھم: ایر 
یڈ فلا شيءء وإن قال: أنت حر علی ألف؛ فکذلك فی إحدی الروایتین؛ لأن 
(علی) لیست من آدوات الشرط؛ فأشهہ قولهە: وعليك آلف؛ والروایة الثانیة 
إِن قبل العبد عتق؛ ولزمته الألف؛ وإن لم یقبل لم یعتق؛ وھذا قول مالك 
والشافعی وأہی حنیفة؛ لِأنه أعتقہ بعوضء ف یعتق بدون قبولهەء وھذہ الروایة 


أَصمٌ؛ 7 اکنل القرظط راقعرضن 


فأما إذا قال: اأعتقتك ان تخدمنیٰ سنة فقا,ء ففبھا الر وایتان؛ کالہ 


.)٦٥٤/٤٤( (المغني)‎ (١) 


۹ 


١۔‏ کتاب المکاتب (۹) باب (۱۲۸۲) حدیث 

قَالَ مَالِكٌء في الرّجُل ؛ بُشْترظ عَلی مُکائبه أَنْكَ لا تُسَافَژ وَلا 
وخ زا تفع ون انیب إلا پا إِك فَعَلّتَ شَیْتا مِن ذُلِكَ بغَبْر 
َال عَالِكَ: قش کیو پٔیو إِنْ فعَلَ الْمُكَاتّبٌُ شَیْتا مِنْ 





قبلھاء وقیل: إن لم یقبل العبد لم یعتق روایة واحدةء فعلی مذا إذا قبل العبد 
عتق فی الحال: ولزمتہ خدمة سنةء فإن مات السید قبل کمال السنة رجع علی 
العبد بقیمة ما بقی من الخدمة؛ وبھذا قال الشافعيء تال ات و تل 
قیمیة العبد علی خدمة السنةء فیقسّط منھا بقدر ما مضی؛ ویرجع عليه ہما بقيی 
من قیمتهء ولناء ان العتق عقد لا یلحقه الفسخء فإذا تعذر فیه استیفاء العوض 
رجع إلٰی قیمته؛ کالخلع فی النکاحء والصلح فی دم العمد؛ ٢ھ.‏ 


(قال مالك؛ فی الرجل بشترط علی مکاتبه أنك لا تسافر ولا تنکح ولا 
تخرج من أرضی إلا بإذني فإن فعلت) بصیغة الخطاب (شیئا من ذلك) الذي 
منعتك عنه (بغیر إذني فمحو) مصدر مضاف إلی مفعوله أي إبطال (کتابتك 
بیدي؛ قال مالك) فی الصورة لاد نہیں محو کتاہبته بیدە إن فعل 
المکاتب شیئاً من ذلك) المذکور یعني إِن جح المکاتب خلاف شرطہ المذکور 
فلیس للسید فسخ الکتابة . 

قال الباجی”: وھذا علی ما قال: من شرط علی مکاتبه إن فعل فعلاڈء: 
فللسید محو کتابتەء فإن ھذا الشرط غیر لازم ولیس للسید محو کتابتہ؛ ولا 
تأثیر لھذا الشرط فی الکتابة؛ لأنه یبطلء وتصح الکتابة؛ لانه ضد مقتضی 
الکتابةء فإن مقتضاھا اللزوم فاذاائ ط ھا ضد ذلك عن الخیار للسیة آؤو 
لغیرہ لم یصح الشرط؛ وتثبت الکتابة علی مقتضاھاء کما ان من عقد الکتابة 


.)۳۲ /۷( 0المتقی)‎ (١) 





۱ ۔ کتاب المکاتب (۹) باب (۱۲۸۲) حدیث 


َلَيرْقُمْ 7 ات انی السلطات. 7 لاب ان یع ول ماف 


ولا يَحْرُع مِنْ أَرْض سَیِّ .2ت ِإذیْه ہے نت بشْترطة. 


وَذْلكَ .2 الرُجل يَکاتب ×- "*٭"" دینار . 21 دِینارِ ا أَكْتَِ 


ظط 
٠ے‏ ۵۔ 


مِن مِنْ ذُلِكَ. فطل فینکح 2ھ فصد 9ئ2 الصدَاق الَّذِي یجچت 
ہمَالِه. ور ں فه عجز٥.‏ فیرجع لی سد عَبداً ٤‏ َال لے لے 
ُسَافِرُ فَحِل جوم وم جات فَلَيْس ذَيكَ لَهُ. وَلا عَلَى ذْلِكَ 


کات رق اھ إِنْ شَاءَ أَذْنَْ لَهُ فی ذَيِكَ 08/۳ 


قرط الرلالتیرہ قلبت الکاق ئل القرطۃ لا قان فضِ یتس 
الکتابةء اھ. 

(ولیرفع سیدہ ذلك) الامر أي مخالفة المکاتب (إلی السلطان) قال 
الباجي: یرید ان العبد إذا خالفه فیما شرط عليه لم یکن لە فسخ کتابتهء وإنما 
یرفع ذلك إلی السلطانء فینظر فی ذلك؛ 4-70 وإن 
کان مما لیس لە منعہ أباحه لە اھ. 

(ولیس للمکاتب) أي لا یجوز لە (آن ینکح ولا یسافر ولا یخرج من 
رض سیدہ إلا بإذنه) أي السید سواء (اشترط) السید (ذلك) في الکتابة (أو لم 

یشترطەء و) وجہه (ذلك أن الرجل یکاتب عبدہ ہمائة دینار) مثلاً (ولهہ) أي للعبد 

- (ألف دینار) مثلا (أو اکٹر من ذلك) أأیضاً (فینطلق فینکح المرأةۃ فیصدقھا) 
أي یعطیھا (الصداق الذي یجحف بماله) بالجیمء > فالحاء أي ینقصه نقصاً 
فاحشاً (ویکون فيه عجزہ) أی یصیر عاجزاً عن أداء الکتابة لکثرة الصداق 
(فیرجع اق سترع ا لا مال ال آز اسر ما ار تا اتا رت 
وھو غائب؛ فلیس لە ذلك ولا علی ذلك كاتبه) سیدہ (وذلك بید سیدہ إن شاء 
أذن لە في ذلك) في النکاح أو السفر (وإن شاء منعه). 

قال الباجيی''': یرید أن مقتضی عقد الکتابة وحکمھا أنە لیس للمکاتب 


.)۳۲ /۷( ا( المتقی)‎ )١( 


کس 


١۔‏ کتاب المکاتب (۹) باب (۱۲۸۲) حدیث 


٭ ؤشغ ج ؤ ج ؿ يق يؤ یج ى“" ھی غؿضج ی“ ×*< یيی“ٴ ؿ٭ یج ئؿج ھيظ ؿ٭ یی جخ یق ج 0ج چج مج جج ج ٦ج‏ 3ج مج ج ج جج یی “مج يجٴ ظھؿج يھػٌْ ق8 قؿٛ مج ھقج غھ<ػج ق چج ےج یج 4يیؿؤٛ يؤ یو یچ“ یج ھ* ےج“ ھج ىقج ىہ ھٍْ٭ ْم٭۔ 


ان یزوج ولا یسافر؛ وإن لم یشترط ذلك عليه؛ لان ھذا یلزمه بنفس عقد 
الکتابةء وبه قال ابن المسیب فی السفر خلافاً لأحد قولي الشافعي: إن ذلك 
جائز لەء اھ. قلت: ظاھر إطلاق (الموطاً) منع السفر مطلقا . 

وقال الدردیر''٭: له سفر قریب لا یحل فيه نجم بغیر إذن قال 
الدسوقيی: أي لیس للسید منعہ منہ لا بعید مطلقاً حل فیه نجم أو لاء أو قریب 
پر یی سو سس اھ. 

رقاق ات : المکاتب لا یمنع من السفر قریباً کان أو بعیداء وھذا 
قول الشعبي والنخعي وسعید بن جبیر والثوري والحسن بن صالح وأبي حنیفة 
ولم یفرق أصحابنا بین السفر الطویل وغیرہء لکن قیاس المذھب أن لە المنع 
عن سفر تجل نجوم کتابته قبله؛ لأنه یتعذر منە استیفاء النجوم في وقتھاء 
والرجوع في وقته عند عجزہ٠‏ واختلف قول الشافعي؛ فقال فی موضع: لە 
السفرء وفی قول: لیس لە السفر؛ فقال بعض آصحابه: فیھا قولانء وقال 
بعضھم: لیست علی قولین؛ إنما می علی اختلاف حالین؛ فالموضع الذي 
قال: لە السفر إذا کان قصیراً؛ لانە فی حکم الحاضر الو یت الذي منع منه 
إذا کان بعیداء یتعذرُ منه استیفا٤‏ نجومهہ؛ والرجوع في رفّه عند عجزہ .. 

ولناء أُن المکاتب في ید نفسه؛ وإنما للسید عليه دین؛ فا٘شبه الحر 
المدین؛ فإن شرط عليه في الکتابة ان لا یسافر فقال القاضي: الشرط باطل: 
وھو قول الحسن وسعید بن جبیر والشعبي والنخعي وأبي حنیفة؛ لأنه ینافي 
مقتضی العقد فلم یصحٌ شرطە کشرط ترك الاکتساب؛ وقال آبو الخطاب : 
یصحٌ الشرط؛ ولە منعه من السفر وهھو قول مالك؛ وھذا اصح إِن شاء اللہ 


ء 


واولٰی. 


.)۳۹۷ /٤( الشرح الکبیر؟‎  )١( 
.)٦۷٤/٤٤( (المغني)‎ (٢ر‎ 


۲٢ 


١۔‏ کتاب المکاتب (۹) باب (۱۲۸۲) حدیث 


فعلی ھذا الوجه لسیدہ منعه من السفرء فإن سافر بغیر إذنهء فله ردّہ إن 
أمکنەء وإن لم یمکنە رہ احتمل أن لە تعجیزہ ورڈہ إلی الرقٔء لأنە لم یف بما 
شرط عليه أشبه ما لو لم یف بأداء الکتابةء واحتمل أنه لا یملك ذلك؛ لأنه 
مکاتب کتابة صحیحة؛ لم یظھر عجزہ؛ فلم یملك تعجیزہ؛ کما لو لم یشترط 
عليهء ولیس لە أن یتزوج إلا بإذن سیدہء وھذا قول الحسن ومالك واللیث 

بن أبي لیلی وأبی حنیفة والشافعي وأبيی یوسف؛ وقال الحسن بن صالح: لە 
ذلك ؛ لأنه عقد معاوضة أشبه البیع . 


ولناء قول النبي ق: (آیما عبد تزوج بغیر إذن مواليه فھو عامر٭' 


لان على السَة فیه :ضرا لانە رہما عجزء فیرجع إليه ناقص القیمةء ویحتاج 
ان یؤدي المھر والنفقة من کسبە؛ فیعجز عن تأدیة نجومهء فیمنع من ذلك 
کالتبرع یہ۔ إذا لیت ھدآ فإن تزوج لم یصح تزویجهء وقال الثوريی: نکاحه 
موقوف إن أدّی تَبَيّنَا أنە کان صحیحاأء وإن عجز فنکاحه باطلء إذا ثبت ھذاء 
فإنه یفرق بینھماء فإن کان قبل الدخول فلا مھر لھا وإن کان بعدہ؛ فعليه مھر 
لیا پڑدی یی گت لال ملا حارة وق آئے برلد لعف تسےے+ لالم 
وطء فی نکاح فاسد . 

ما إن أُذن لە سیدہ فی النکاح یصحٌ في قولھم جمیعاء فإن الخبر یدل _ 
بمفھومهہ علی صحة تزویجه إذا اُذن لەء ولآن المنع من نکاحه لحق سیدہ؛ فإذا 
احقال ال المانع؛ اھ. 

وفي (الھدایة)''': یجوز للمکاتب البیع والشراء والسفر؛ لآأن موجب 
الکتابة أن یصیر حراً یدأء وذلك بمالکیة التصرف مستبناً بە تصرفاً یُوٴصله إلی 


)١(‏ أخرجہ أبو داود فی باب: ما جاء فيی نکاح العبد بغیر إذن سید ) بن فی داود) 
.]٦۸۰۸ /۱(‏ ْ 
.)۲٥٢/٢( )٢(‏ 


لھا 


١‏ ۔ کتاب المکاتب )۱١(‏ باب (۱۲۸۳) حدیث 


)٠١(‏ باب ولاء المکاتب إذا أعتق 


72٤‏ 0ک 20 الم کات ذظ تی اہ نت 
: 2 ۱٥ھ‏ می 7 ص گت _ ۱ 
ذلكَ عیر جائز لہ . الا بإدنِ سك رھ 6 وع سس اک و سر ور رف و اس رت وا ا کل 


تتضرت بعر جال انف ن3ل والبیع والشراء من ھذا القبیل؛ وکذا السفر؛ 
لان الفخَارَهْریبا لا تتفق في الحضرء فیحتاج إلی المسافرةء فإن شرط عليه ان لا 
یخرجء فلە أُن یخرج استحساناً؛ لأن هذا الشرط مخالف لمقتضی العقد وھو 
مالکیة الید علی جھة الاستبداد وثبوت الاختصاص؛ فبطل الشرط؛ وصح العقد؛ 
لانه شرط لم یتمکن فی صلب العقدء وبمثله لا تفسد الکتابةء وھذا؛ لأآن الکتابة 
تشبه البیع وتشبه النکاحء فألحقناھا بالبیع في شرط تمکن في صلب العقدء کما إذا 
شرط خدمة مجھولة؛ لأنه في البدلء وبالنکاح فی شرط لم یتمکن فی صلبهء ھذا 
هو الأصلء ولا یتزوج إلا بإذن المولی؛ لن الکتابة فك الحجر مع قیام الملك 
ضرورۃ التوسل إِلٰی المقصودء والتزوج لیس وسیلة إليهء اھ. 


)٠١(‏ ولاء المکاتب إذا أعتق 
ببناء الفاعل من الإعتاق؛ یعني إذا أعتق المکاتب عبدہ؛ أو کاتب 
المکاتب أحداء فأڈی الکتابة المکاتب الثانی لمن یکون ولاؤہ؟ وتقدم شيء من 
الکلام علی ذلكَ فی آخحر (بابں جر العبد الولاء إذا ا عتق1, ٰ 
۳ ء-ے-۔ (قال مالك : إن المکاتب إذا أعتق عبدہ إن ذلك غیر جائز لە 
إلا بإذن سیدہ) لآنه من التبرعات؛ وھو ممنوع عنه؛ وبذلك قال جمھور 
العلماءء منھم الأئمة الأربعة خلافاً لأحد قولي الشافعی: إنه لا یجوز بإذنه 
أیضأء کما تقدم سابقء قال الدردیر”': لا یجوز للمکاتب عتق لرقیقه بغیر 
إذنذء وإن قریباً له کولدہء وللسید ردہ قال الدسوقي: لأن المکاتب لا یلزمہ 
عتق قریبة؛ لأن شرط العتق بالقرابة کون المالك حراء اھ. 


.)۳۹۷ /٤( (الشرح الکبیر)‎ (١( 
٦٤ 


۱۔ کتاب المکاتب )٠١(‏ باں (۱۲۸۳) حدیث 


قَإِنْ أَجَاز ذَلِكَ سیْدہُ لہ 7 ا کات کات 51 کات 
وَإِنَ مَاتَ لمکا 7 ار نی کان لا ال نے کے 


ئ۔ے۔+ تیر 


وَإِن مات التی بل ٌ بعتق و جا ره سید سَیّدٌ الْمَکَائب . 


00ک 0 وآ انت اک ف7 کت 
الکاث ا2ل مد الڑی كَاد ان “ھ2030 دمس سس 


(فإن آجاز ذلك سیدہ لە) یعني إن اعتق بدون إذنەء ثم آجاز السید عتقه 
(ثم عتق المکاتب کان ولاؤہ للمکاتب) لانه ثبت لە في وقت آحرز فيه ماله بعتقہ 
باداء الکتابف (وإن مات المکاتب قبل ان یعتق کان ولاء المعتق) بمتح التاء ا 

رلاس عق 'النگاتی 7ید التکاتب) اثحثرت کات حا اعد لا منعق 

الولاء (وإن مات المعتق) بفتح التاء (قبل أن یعتق المکاتب) اي ہلا الف 
اأعتقه (ورلہ سید المکائب) لا المکاتب لأنه عبد بعد والعید لا یستحق الولاء. 

قال الباجي'''": وھذا علی ما قال: إت المکاتب إِذا اعت عبدہ لم یخل 
ان یکون ذلك بإذن سیدہ أو بغیر إذنهء فإن کان ذلك بإذنه فمات المکاتب قبل 
یعرز ۴ھ و لاتالعد اھک سد الکافے وا اع الکاتت ہوا گان 
ولاء ذلك العبد لە دون سیدہ: ووجه ذلك أنهہ عقد مستقر ثابت؛ فوجب آن 
یثبت ولاؤہ لمعتقہ؛ إلا أن یمنع من ذلك مانع رق أو غیرہء فان منع منە فولاؤہ 
لأحق الناس بەء وھو سیدہء فإن زال المائع بالعتق رجع الولاء إليەء اھ. 

قلت: ولا یرجع إلٰی المکاتب بعد عتقه إن ثبت الولاء لسیدہ عندنا 
الحنفیةء کما تقدم فی (جر العبد الولاء). 

(قال مالك: وكکذلك أیضاً) أي مثل ما ذکر في إعتاق المکاتب عبدہ حکم 
کتابة المکاتب عبدہ (لو کاتب المکاتب عبدا) لە (فعتق المکاتب الآخر) أيٍ 
مکاتب المکاتب (قبل سیدہ الذي کاتبه) أي المکاتب الاول (فاإن ولاءہ لسید 


.)۳۳۴ /۷( ا المنتقی)‎ )١( 


و 





١۔‏ کتاب المکاتب )۱١(‏ باب (۱۲۸۳) حدیث 


کات ما ج2 کو ےت الأوَن الّذِیي کات فِِنَ عَثق الّذِی 
ِ رولع گان ای کاذ غکٹ کا وَإِنْ مَاتَ 
أَ 


ك 
ھے ا ہے ٥‏ سے صیے سے ےر الہ 


الْمْكَاتبْ الأوّل قَبْل ان پُوڈی. أو عَجَرَ عَن فِتَابَیهء وَلَهُ وَلَد أَخْرَارٌ 
لُم یرثوا وَلَاء مُکائب أَبِيھم. 00 یت لام الوَلاء. وَلا یکونْ 


المکاتب) لان سیدہ وھو المکاتب الاول رقیق بعد فلا یستحق الولد (ما لم 
یعتق) ما بمعنی ما دام (المکاتب الأول الذي کاتبه فإن أعتق) المکاتب (الذي 
کاتبه رجع إليه ولاء مکاتبه الذي کان عتق قبله) لانه هو الذي استحق الولاء 
لکونە ولي نعمة العتقء وإنما کان ممٰنوَعاً عنہ لرقہ فلما زال المائع رجع إليە 
الولاءء کما في المسألة السابقة کذا جزم الباجي وغیرہ. 

لا یشکل عليه ما قال الدردیر''': وللمکاتب بلا إذن من سیدہ بیع وشراء 
ومکاتبة لرقیقه لاہتغاء الفضل؛ وإلا لم یجزء فإن عجز الاعلی اَڈیٔ الاسفل إلی 
السید الاعلی وعتق؛ وولاؤہ لە؛ ولا یرجع إلی السید الآسفل إن عتق بعد 
ذلكَء اھ. 





لان تا عق له ست آھر غیر الكتابةاہذکرری گاتھا:افسقت معجت 
خلی عق مل الگامت تل سرے آ هر الاٗٔب لاباظہر لی 
واللہ أعلم . 

(وإن مات المکاتب الأول قبل أن یؤدي) بدل کتابته فمات رقیقاً (أو عجز) 
المکاتب الأول (عن کتابته) أي عن أداء بدلھا فرجع أیضاً رقیقاً (وله ولد 
أحرار) صفة ولد (لم یرثوا ولاء مکاتب أبیھمء لأنه لم یثبت لأَبیھم الولاء) لِرفه 
فکیف ینجر إلی أولادہ؟ (ولا یکون لەه) أي لابیھم (الولاء حتی یعتق) فإن مات 
بعد عتقهء وثبوت الولاء لە کان یجر إلی أولادہ. 


.)۳۹٦/٤( (الشرح الکبیر‎ )١( 


٣٦ 


١۔‏ کتاب المکاتب )١(‏ باب (۱۲۸۳) حدیث 


6 ق ےت "77 لس تٹکائت آ کات الا نات سکائ وخَدا قون 
الحسن والشافعي؛ لان الکتابة نوع إعتاقء فلم تجز من المکاتب کالمنجزء 
ولانه لا یملك الاعتاقء فلم یملك الکتابة کالماذون لە في التجارةء واختار 
القاضی جواز الکتابةء وھو الذي ذکرہ آبو الخطاب فی (رؤوس المسائل)ء وھو 
قول مالك وأبي حنیفة والثوري والاوزاعي؛ لآنە نوع معاوضة؛ فا٘شبه البیعء 
وقال آبو بکر: هو موقوف کقوله فی المنجزء فإن اُذن فیھا السید صحت . 

وقال الشافعی: فیھا قولان؛ فإذا کاتب عبدہ فعجزا جمیعاً صارا رقیقین 
للسید؛ وإن آدی المکاتب الاولء ثم أدی الثاني فولاء کل واحد منھما 
لمکاتبەء وإن أَدٌیٰ الأول وعجز الثانی صار رقیقاً للأول وإن عجز الأول 
ودی الثانی فولاؤہ للسید الأول؛ وإن اڈّی الثاني قبل عتق الآول عتقء قال 
ابو بکر: وولاؤہ للسید الأولء وھو قول أبي حنیفة؛ لآن العتق لا ینفكٌ عن 
الولاء والولاء لا یوقف؛ لأنه سبب یورثٹ بەء فھو کالنسب؛ وقال القاضی : 
هو موقوف إن أدی عتق والولاء لە؛ وإلا فھو للسیدہ ومذا احد قولي 
الشافعيی اٰھ. 

وفی ٦الھدایةا''':‏ یجوز إن کاتب عبدہء والقیاس ان لا یجؤزء وھو قول 
زفر والشافعی؛ لآأن مآله العتق والمکاتب لیس من أھلهء کالإعتاق علی مال 
ووجه الاستحسان أنه عقد اکتساب للمال؛ فیملکه کالبیعء وقد یکون هو أنفع 
من البیع؛ لانه لا یزیل الملك إلا بعد وصول البدل إليهء والبیع یزیله قبلەء ثم 
هو یوجب للمملوك مثل ما هو ثابت لەء بخلاف الإعتاق علی مال؛ لآنه 
یوجب فوق ما هو ثابت لە؛ فإن أَدٌیٰ الثانی قبل أن یعتق الأول فولاؤہ 
للمولی؛ لان لە نوع ملك؛ فإذا تعذر إضافته إلی مباشر العقد لعدم الآاھلیة 


.)٥۸۳٤ /۱١( (المغني)‎ (١) 
.)٤٦٥٢ |٢( )٢۲( 


۷۷ 


١۔‏ کتاب المکاتب )٠١(‏ باب (۱۲۸۳) حدیث 


اھ 7 ۰ ٠‏ تھے وت 7.0 ت ۶ ہر٥‏ 2 ۷۷٦٢١‏ سر 
قَالَ مَالِكء فی المُکاتب یکون بَیْنَ الرجلیٔن. فَيئثرٰك أاَحَدھَمًا 
۳ سر و تر 


٥ 
کے وو ۵ سے نو ہے 7 8 رھ جن 7 و‎ 7 2 
7 للمکاتتے الذِي لہ عليه . وس الاآخر . نم بت المکانت:‎ 


75 س 7 ی2 ٥‏ 72 2 ظ ٥‏ و سر 2 7 ت2 کوک ہج 2ے 
لً مَالِك: یقضی لِلذِي لم یَٹرْك لە شیا مَا بَقی لە عَلِیْهوء ٹم 
۔ ےہ سے کے ف2 ےط صحر۔ مھ ۴ سے سے سے ٌ ھ4 ے بھم: ‏ کرو ئن ھی مج 
مَسمات المانن کی تی مات عَبّدا. لان الدي صنع لیس بعتاقة 


ضیف إليهء فلو أُدٌیٰ المکاتبِ الأول بعد ذلك؛ وعتقء لا تنتقل الولاء إليەه؛ 
لأن المولیٰ جعل معتقاء والولاء لا ینتقل من المعتق؛ وإن أدٌی الثانی بعد عتق 
الأول: فولاؤہ لە؛ لآن العاقد من أھل ثبوت الولاء وھو الأصل فثبت 
لەء ٢ھ.‏ ْ ْ 

(قال مالكء فی المکاتب؛ یکون بین الرجلین فیترك أحدھما) أي یعفو 
(للمکاتب الذي لە عليه) من بدل الکتابة (ویشخٔ) أي یبَخُلٌ (الآخر) فلا یترك لە 
(ثم یموت المکاتب ویترك مالا) . 

(قال مالك) فی الصورۃ المذکورة: (ئقضی) ببناء المجھول (للذي) شَمٌ 
و(لم یترك لە شیئاً) من بدل الکتابة (ما بقي لە عليه) نائب فاعل یقضی أي 
یعطی الشحیح أولاً حقهء (ثم یقتسمان) أي السیدان التارك لە والآخر (المال) 
الباقی علی قدر خصصھما في العبد (کھیئته لو مات عبدا) بین الرجلین وتركه 
مالاً (لآن الڈي صنع) أي ترك ماله علی العبد (لیس) فعله ھذا (له) أي للعید _ 
(بعتاقة) حقیقة بل إبراء لمال فقط کما سیأتیء (وإنما ترك ما کان لە عليه) من 
المالء وھذا لیس بعتق منە. 

قال الباجی'': وھذا علی ما قال: إن المکاتب إذا ترك لە أحد سیدیە ما 
دہ 00 3ك سی ایت قاط لتوب لا سی آلول رتا لت اذا بات 


.)۳۴ /۷( ا المنتقی)‎ )١( 


۸ 


١‏ ۔ کتاب المکاتب )٠١(‏ باب (۱۲۸۳) حدیث 


المکاتب؛ فإنه یقضی للذي لم یترك حقه ما بقی لە عليه من الکتابةء فإن حقه 
بای لہ ئم یقتسمان ما فضل من مال المکاتب؛ ھذا قول مالك - رحممه الله -. 


وقال الشافعي : یکون نصف نصیبه للمتمسك بحقه؛ وھو ما یقابل 
النصیب الحر بالأداء أو التركء فعلی قولە القدیم یأخذ سیدہ المتمسك بحق 
الرقء وعلی قوله في الجدید یکون لورثته إن کان لە ورثةء فإن لم یکن لە 
ورثةء فالمعتق یأخذہ إرٹا. 

وقال آبو سعید الإاصطخري: ینقل إلی بیت المال؛ وقولە: علی حسب 
ما کانا یقتسمانہء لو مات عبداٗء یرید لو مات؛ ولم یقض شیئٹاء ولا ترك لە 
احدھما شیتاً من حقه فَعَبّر عن:ھذا بقولة: ہمزلڈ ما لو ماث عیداء آوھو یعتند 
اق سا متام لک ال ان لاخ مت × وا اق اراس للاآق وت ئل 
0 7 2 لچ اک والمعنی 
الثاني ان پریل ما قدمناء اھ. 


رق اف 1027 اوٗالت یر نال الات سرع لا قد 
کات سر مال کات فافقدما نا تھا امس مفاار دہ تا 
علی الکتابة فیما بقي؛ لان الابراء کالأداء اھ. وبذلك جزم صاحب 
(البدائعە'ء إذ قال فی بحث رکن الکتابة!؛ لو أیرأہ.عن بدل الکتابة یعتق: 
اھ. فعُلِم منھا ان الاإبراء عن بدل الکتابة عتق عند الائمة الثلاثة خلافا للامام 
مالكء فعندہ فیه تفصیل . 


قال الدردیر'”: عتق أحد الشریکین نصیبه من المکاتب وَضمٌ لماله من 
(١(‏ (المغني) .)۲٢۹/١٢(‏ 
)٢(‏ ہدائع الصنائع؛ .)٦۹۸/۴(‏ 
(۳) (الشرح الکبیر) (/۴۹۰۱) 


8۹ 


١۔‏ کتاب المکاتب )۱١(‏ باب (۱۲۸۳) حدیث 


فان ا0ف سنا لق آ0ا ول 800ھ 
کت3 ور 7 ثم أَغتَق آ عر اتی سس وت 
سے إِنَ ذلكَ ل نت ۲" کت : ًَ کان عَتَاقةٌ 


لت الُوَلاٴ 30 0 ئن از رفا و 


ا 


النجوم: ولیس بعتق حقیقةء فإذا کان المکاتب بینھما نصفین؛ بط 0 نب 
کل نجم وتظھر فائدة ذلك فیما لو عجز عن أداء نصیب الآخر؛ فا ری 
کلە؛ لأنه إنما کان خفقٌف عنه لتتم الحریةء فلما لم تتم رجع رقیقاء وقد حل لە 
ما أخذہ منهء إلا إن قصد العتق بآن یصرح بن قصدہ العتق حقیقة لا الوضع؛ 
او یفھم منه ذلك بقرینةء فیعتق الان: ویْقَوّم عليه حصة شریکه 0 فقوله : 
وعثیق اخدھما وضع أي إذا قصد ذلك آأو لا قصد لە. 

وقوله: إِن قصد العتق أي فك الرقبة بلفظ صریح أو قرینة؛ قال 
الدسوقي: أما إذا قصد العتق وفك الرقبةء فإنه یعتق عليه نصفه وْقَومْ عليه 
حصة شریکه إن عجز؛ وکان موسراً وحل للشریيك الذي لم یعتق حصته ما 
أخذہ من المکاتب؛ فلا رجوع لمن اعتق عليه بشيء؛ اھ. 

(قال مالك) وید بالق بے مہا ع الال ظا تقترل الملکوں 
وھو أُن الڑبراء لیس بعتق فقال: (ومما یبین ذلك) المذکور؛ وھو أن الابراء 
یں بعتق (أن الرجل إذا مات وترك مکاتباً وترك) أیضاً (بنین) أي أولاداً (رجالا 
ونساء ثم أعتق أحد البنین نصیبه من المکاتب إن ذلك) أي عتقه نصیبه (لا یثبت 
له من الولاء شیئثاً) فھذا دلیل علی أن الإبراء لیس بعتق حقیقة (ولو کانت) عتاقة 
اأحدھم نصیبه (عتاقة) حقیقة حقیقة (لثبت الولاء لمن اعتق من رجالھم ونسائھم) لفظ 
من بیان لمن؛ أیى سواء کان المعتق رجلا أو امرأۃ؛ لآن الولاء لمن أعتق. 


قال الباجی''': وقد استدل مالك علی نفي المعتق أن الرجل یتوفیء 


.)۳ ٣ /۷( ا المتقی)‎ )١( 


١۱‏ ۔ کتاب المکاتب )۱١(‏ باب (۱۲۸۳) حدیث 


تک شی ذگوڑا ونساء اما فاعتق احد البتین نصيه من المکاتب؛ فانہ لا 
دون النساء ولو کان ترك الکتابة بمعنی العتقء وترك إحدی البنات حصتھا من 
الکتایف او عتقت حصتھا اقیت الولاء لھا اھ . 


وقال الموفق'': الکتابة لا تنفسخ بموت السیدء لا نعلم فيه بین أُھل 
العلم خلافا والمکاتب یؤديی نجومە؛ أُو ما بغی منھا لی ور ثته ؛ لأنہ تن 
لمورثھمء ویکون مقسوما بینھم علی قدر مواریثٹھم کسائر دیونه ولا یعتق حتی 
یؤدي إلی کل ذي حق حقه؛ فإن أڈی إلی بعض دون بعض؛ لم یعتقء کما 
کان بین شرکاءء فادی إلی بعضھم. 


وإذا عجز؛ وِرُدٌ في الرق؛ فإنه یکون عبداً لجمیع الورثةء کما لو لم یکن 
بکاتتا مراتا اج قتا0 اتی کرو لئ لھاتے بک پت 
غقسائف دون اُصحاب الغروض؛: وھذا قول اکر الفقھاء وھو اختیار 72 
بکر؛ ونقله إسحاق بن منصور عن احمد وإسحاق. 


وروی حنبل وصالح بن اأحمد عن آبيە قال: اختلف الناس في المکاتب 
یموت سیلہ: وعليه رشة پا فقال بعضصض التاص: الولاء للرجال والنساء 
وقال بعض الناس : لا ولاء لكسىاغع ؛ لآن ھذا ماقوض عق یھ یا ولا 
پرٹ السا من الولای الا ما اعتقن أو کاتبن؛ لکل وس والذي ازآة 
ویغلب؛ علی أنھن بت وذلك لآن المکاتب لو عجز بعد وفاةۃ السید ر۵ 
رقیقاء وھذا قول طاووس والزھری؛ لأن المکاتب انتقل إلی الورثة بموت 
السید فکان ولاؤہ لھ فان اأعتقہ الورثة صحٌ عتقھم؛ شس یت ویکون 
ولاؤہ لھم؛ وإن اعتق عتق بعضھم نصیبه؛ فتعتق عليه کلەہ قُوْمَ عليه نصیب 


.)٦1۹/۱٤( (المغني)‎ (١( 


۱۷/۱ 


١۔‏ کتاب المکاتب )١١(‏ باب (۳) حدیث 


شرکائەء وکان ولاک لہ وإن تم ہس تا لکونه ج۔ أو 9 ك تر فله 
ولاء ما اعتقه. 


وقال القاضي: إن أعتقوہ کلھم قبل عجزہ کان الولاء للسید وإن اعتق 
بعضھم لم یسر عتقهء ثم بُنظرء فإن اڈی إلی الباقین عتق کلەء وکان الولاء 
للسیدء فإن عجز فردوہ إلی الرق؛ کان ولاء نصیب المعتق لە؛ لنه لولا إعتاقہ 
لعاد سھمه رقیقاء کسھام سائر الورثةء فلما أعتقہء کان هو المنعم عليهء فکان 
الولاء لە دونھم؛ اھ. 

وفی (الھدایةا''": إذا مات مولی المکاتب لم تنفسخ الکتابة کي لا یؤدي 
إلی إبطال حق المکاتب؛ إذ الکتابة سبب الحریةء وقیل لە: آَذ المال إلی ورثة 
المولی علی نجومه لانه استحق الحریة علی ھذا الوجه؛ والسبب انعقد 
کذلك؛ فیبقی بھذہ الصفةء ولا یتغیرء إلا آن الورثة یخلفونه فی الاستیفاءء فإن 
أعتقه أحد الورثة لم ینفذ عتقه؛ لآنه لم یملکەء وھذا؛ لان المکاتب لا یملك 
سائ آسات الف اك :الورائق خاق اعتثرد غیعا) علق ای ابیععبناتا 
وسقط عنە بدل الکتابة؛ لآأنه یصیر إبراء عن بدل الکتابة؛ فإنه حقھم؛ وقد 
جری فيه الإرث . ٰ 

نافاتع قگھاتع ما کات سی کان را اتی ا ال 
إذا اأعتقه أحد الورثة؛ لا یصیر إبراء عن نصیبه؛ لآنا نجعلە إبراء اقتضاء 
ےتا کت والإعتاق لا یثبت باإبراء البعض؛ آو أدائه فی المکاتبء لا في 
بعضه ولا فی کله؛ ولا وجه إلی إبراء الکل لحق بقیة التت اھ 

نات کات لی افکاف مس رھ تقورتی روص بط 
موت المولی؛ لآنه عتق عليه ہما باشر من السبب؛ وھو الکتابةء اھ. 


.)۲٦٦٦٢/۲( )١( 


۷۲ 





١۔‏ کتاب المکاتب )٠١(‏ باب (۱۲۸۳) حدیث 


َّ کت َ9 وگ و : 2 0 8 ٤وہ‏ ً ۶و ہے ٤‏ رھووم 2 سر گر 4 
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۹ 
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عَجَرٌ الّمُكَاتّبْ. لَمْ بُقَوَمْ عَلی الّذِي أَغتَیَ نَصِيبَهُ مَا بَفِيَ مِنَ 
الْمُكَاتب. وَلَو کَانَثْ عَتَاقَةًَ قُوْمَ عَليْه عَتّی یَعْيِقَ فی مَاله. کَمَا َال 
قَإِن لُمْ یکن لَهُ مَال عَتَقَ مِنْهُ مَا عَتَ. 


وفی دالبدائم؛''': وإذا مات المولی؛ فاڈڈی المکاتب مکاتبته؛ أُو بقیة 
منھا إلی ورثتەء وعتق؛ فیکون ولاؤہ لعصبة المولی؛ لان الولاء لا یورث من 
المعتق بعد موتە؛ اھ . 


(قال مالك : ومما یبین ذلك أیضاً) أي ومما یوضح القول المذکور وھو 
ان الإبراء لیس بعتق (أآنھم) أي السادات المشترکون فی کتابة عبدِ واحد (إذا 
اعت أحدمم نصیبه) من المکاتب المشترك (ثم عحز الکاتئتے) :ود ثتا لعجزہ 
(لم یُقَوْمْ) ببناء المجھول (علی الذي أعتق نصیبه ما بقي) نائب فاعل لم یقوم 
(من المکاتب) بیان لما (ولو کانت عتاقةًء قوم) ببناء المجھول (عليه) أي علی 
الذي اعتق نصیبه (حتی یعتق) الکل (فی ماله) إن کان لە مال (کما قال 
رسول الله نی الحدیث المعروف تقدم فی محله (من أعتق شرکا) بالکسر 
أي نصیباً (له في عبد) مشترك (فُوْمَ عليه) أي علی المعتق (قیمة العدل؛ فإن لم 
یکن لە) أي للمعتق (مال عتق منه) أي من العبد (ما عتق) وبقی باقيه رقیقاء 
کما تقدم الکلام فی أبحاثہ فی محله. ۱ 


قال اناۓ 7۳ ویبین ذللك اکنا من انت منھم حصتف نم عجز ‏ فانہ < 


یقدم علی العتق حصص شرکائە؛ ولو کان بمنزلة العتق: لقدڈم عليه علی حسب 
ما یقوله الشافعيء ھذا لیس بصحیح؛ لان عقد الکتابة باقی لا یبطله إلا 


.)٦۳٣/۳( )١( 
.)۳٣/۷( ا المتقی)‎ )٢(_ 


۷۳ 


١۔‏ کتاب المکاتب )٠١(‏ باب (۱۲۸۳) حدیث 


العجزء وھو احد قولي الشافعي: إنه لا یقوم عليه إلا عند العجزء وھذا لا 
یصح أیضأاً؛ لأن بالعجز یرجع ملکاً لھما؛ لأن العجز تمنع عتق شيء منه 
بااقن آو قاط عق نا عاق کشتاالو عاق ساسا اط سقی چا 
عليهء ثم عجز عن باقيه لرجع جمیعه رقیقاً لەء والقول الثاني للشافعي: إنه 
وم عليه حین العتق أو التركء ویکون الولاء للذي عقد الکتابةء وھذا أیضا 
لیس بصحیح؛ لان عقد الکتابة ثابت مثبت للولاء؛ فلیس لاحد تغییر شيء من 
عقد الکتابة إلا بالعجزء ولا لاحد نقل الولاء عن المعتق مع کونہ محلا لە. 
قال ا ۳ نقل عن اُحمد أُنه سٹل عن عبد بین شریکین؛ فکاتباہ 
علی آلف درھم فادڈی إلیھما تسعمائةء لکل منھما آربعمائة درھم وخمسین 
درھماء ثم إن أحدھما أعتق نصیبه؟ قال: إن کان للمعتق مال أأدٌی إلی شریکه 
نصف قیمة العبد؛ لا یُحاسبه ہما أخذ؛ لانە عبد ما بقی عليه درهھمء ولأنه قد 
یجوز ان یعجزء فیعود إلی الرقّء أو یموت فیکون عندہ مال فھو بینھماء ونقل 
عنه حنبل أنە یعتق إلا نصف المائة علی ھذاء فیکون الولاء علی قدر ما أعتق؛: 
فالروایة الاولی توافق قول الخرقي؛ فإنه وجب علی المعتق غرامة نصف قیمة 
العبدء وینبغي أن تجب نصف قیمته علی الصفة التی عتق علیھاء وھو کونه 
مکاتباً قد أڈی کتابته إِلّا مائةً منھاء وھی غُشرھاء وأما روایة حنبل فیحتمل ان 
تکون علی ما قال أبو بکر والقاضي؛ فی أنە لا یسري العتق إلی الجزء 
المکاتب لغیرہ اھ. ْ 


وتقدم في ول تیرانت: السشکایت ادا عتقٌ تا فی تا ا إن کانا 
کاتباھا ثم اأعتقھا أحدھما ثم عجزت؛ وتقدم ھناك اختلاف الإمام أبي حنیفة 
وصاحبيه فی الخیارات للشریك . 


:)6۹:/٤( (المعغني)‎ (١) 
.۲۲٦٢ /۲( )۲( 


۱۷٤ 


١۔‏ کتاب المکاتب )۱١(‏ باب (۱۲۸۳) حدیث 


نان کا رف ھا یئ ا انت ے7 
امحیلافت فِهَاء ان مَنْ أَعْتَقَ شِرْکاً لَەُ فی مُکائب. لَمْ بُعْتَیْ عَلَيْهِ في 
کاو ا عو ای کات ال لا کون حتاف 

کا وت ھا ا .2 نت 

عَقَد الْکَتَابَة. 07 لیس یس اورٹ سَيّدَ المُكَائب ج7 ج ا ستا2 فو 


سید 


سے 


وَلاء ال کا وَإِن أَعْتَفَن نصِيبهَنٌ سر نما وَلَاوہُ ریو وو 6 


تقدم أ٘یضاً ما فی (الہدائی'' قال: مکاتب بین اثنین ہے تسا 
قال آپی کعیلاد لا اق حا اَل آھریکتت پرسر! گاوتاج سر اج لات 
نصیب الآخر مکاتب علی الہ لکون العتق مت یت نا غندہ: فان ای غتق 
والولاء بینھماء وإن عجز صار کعبد بین اثنین اأعتقهہ اأُحدھما والحکم فيیه تقدم 
فی الإعتاقء وعلی قولھما عتق کلە؛ لان الاعتاق لا یتجزاً عندھما والولاء لەء 
اھ. ٹم ذکر الخلاف بین الصاحبین فی بعض الفروع من4. 

(قال مالك : ومما یبین ذلك أیضاً أن من سنة المسلمین) وطریقتھم (التی 
لا اختلاف فیھا) عندنا (أن من أعتق شرکا) أي نصیباً (له فی مکاتب لم یعتق) 
أي الکل (عليه) أي علی المعتق نصیبه (في ماله) إِن کان موسراً (ولو أعتق) 
العبد (عليه) أي علی المعتق (کان الولاء له) خاصة (دون شر کائهە) وهہذا مبني 
علی ما تقدم فی القول السابق أن العتق لا یسري في المکاتب . 


(قال مالك: ومما یبین ذلك) أى القول المذکور سابقاً (أیضاً أن من سنة 


الم 


المسلمین) اي من طریقتھم (أآن الولاء لمن عقد الکتابةء وأ نە لیس لمن ورث 


سید المکاتب) مفعول ورثٹث؛ (من النساء) بیان لن (من ولاء المکاتب وإن 
أعتقن) وصلیة (نصیبّھن) مفعول أعتقن (شيء) اسم لیس؛ لأن ذلك لیس عتقاً 
عنھن؛ ولو کان ذلك عتقاً عنھن لکان لسن ولاء تصیبھن (إنما ولاؤہ) في 
.)٦٦٦/۳( )١(‏ 


۷غ 


١۔‏ کتاب المکاتب )۱١(‏ باب )۱۲۸٤(‏ حدیث 
7 طظ2 ڈو ےےےے وت2 9 ۲ ٰ 
لع سید المکائت المدکوں او عص ےھ الال 


_ باب ما لا یجوز من عثق المکاتب‎ )۱١( 
-۔- قَال مَالِكٌ: إِذَا کان الْقَوْمْ جُمیعا في کِتَابَة‎ ۵۹۶ 


وَاحِدٍَ. لم يَعْيِقَ سَیْلمُمْ جو ِلهُم دُونَ مُوَامَرَةِ أَصٰحابهِ الْذِينَ مَعهُ 
فی العِتَابَةِء وَرضاً مِنْهُمْ. وَإِنْ کانوا ثار ار لن متا مَرنَهُمْ 721,7 


الصورة المذکورۃ (لولد سید المکاتب المذکور) إن کان لە ولد ذکور (أو عصبته 

من الرجال) عطف علی الولد أي کر ان ا وا ذکور فولاؤہ لعصبته من 
کہ 

تال الباعی 1 وبا مین لت آت الرلاء یح عتد العتابفء راء لیس 

لمن ورث السید من النساء وإن اأعتقن نصیبھن بشيء وإنما ینجر الولاء عن 
اليتة الی ذگرں و لاہ ات کات تر وإن لم یکن احد من الینین فإالی 
عصبته اھ. وتقدم قریباً اختلاف العلماء فی ذلك فی أول استدلال الإمام 
الف رعقور ارات اض آ7 ارلہ لاؤت غیت الس 


یو نشی سر سو 
یعني بیان الاحوال التی لا یجوز فیھا عتق المکاتب 
۶۰ ۔ (قال مالك: إذا کان القوم) أي المکاتبون (جمیعاً في 
کتابة واحدة) یعنیي کاتبھم جمیعا فی صفقة واحدة؛ وکونھا فی الصفقة 
الواحدة شرط فی کتابة الجماعة عند اللإمام مالك؛ کما تقدم فی محله (لم 
یعتق سیدھم) أي لا یجوز للسید أن یعتق (أحدا منھم دون مؤامرة) أي 
مشاورة واستثذان (أؤصحابہ الذین معہ في الکتابة و) بدون (رضا منھم)ء فإن 
رضوا یجوز؛ وإلا لا (وإن کانوا) أي رفقة الکتابة (صغاراء فلیس مؤامرتھم) 


.)۳٤٣ /۷( االمنتقی)‎ )١( 


. ۰۲۹ 


١۔‏ کتاب المکاتب )١١(‏ باب )۱۲۸٤(‏ حدیث 
فقو نر لت قلی 

َال وُذلكَ أنْ الرجل دنک کان یسعی عَلى ہے 7 
وَیُودي عَنْهُم کَتَابتَهُم. لِم بہ سیف نيد مه ال انی ودی 
عَنْهُم . یه تَجَاتْهُمْ می الرق. فَيَعَتقّة . فیکوں ذلكَ عَجْزاً لِمَنْ بَقِي 
ِنهُم وَإِنما أَرَادَ بذْلِكَ الْفَضْل َالرَیَادهً کی لا بخوز ذلَكَ 
عَلَی مَنْ بَقی ھی منھم. وَقَد نا0 شون اللہ کإلة: (ل مت ضرار) 


ورضاھهم (بشيء) یعني لا عبرة بمؤامرتھم (ولا یحور ذلك) أَيٍ مؤامرتھم 
وإذنھم کما أشار إليه الزرقانی في اشرحہا'''. والأوجه عندي الإشارۃ إلی 
إعتاق أحدھم لئلا یتکرر أمر الإذن المذکور (علیھم) لصغرمم وعدم 

(قال: وذلك) أي سبب اشتراط الإذن عن رفقة الکتابة فی الکبار وعدم 
جواز ذلك فی الصغار ._ الرجل) الواحد من المکاتبین (ربہما کان یسعی علی 
62 حملاء عن بعض کما تقدم مرارا - 7 أي ناذا الرجل المدکور 
(عتاقتھم) کلھم؛ لاداء جمیع الکتابة التی علیھم (فیعمد) بکسر المیم أي یقصد 
(السید إلی الذي) کان یسعی علیھم و(یؤدي عنھم) بدل الکتابة (وبه) أي وبأدائہ 
کان (نجاتھم من الرق فیعتقه) السید (فیکون ذلك) أي عتق السید إیاء (عجزاً) 
أَئ سبب عجز (لمن بقيی منھم وإنما آراد) السید (بذلك الفضل والزیادۃ لنفسه) 
لاسترقاق جمیعھم (فلا یجوز ذلك علی من بقي منھم) بل یرد هذا العتق . 

(وقد قال رسول ال ََلهُ: لا ضرر ولا ضرار) ذکرہ السیوطي فی (الجامع 


قیتع ۹ و رایة اعد را ناج غن آنی ضاس زررانة ایخ ما غن غاد 
بر و و بس رر بن عن 


.)۱۲/١( _)١( 
ح(۹۸۹۹)._‎ )٥۳٤/٦( فیض القدیر شرح الجامع الصغیر؛‎ ١ انظر:‎ )٢( 


۷۷ 


۰١۔‏ کتاب المکاتب )۱١(‏ باب )۱۲۸٤(‏ حدیث 


ہہ يب 


ہے ا یر ۴ 


ورقم لە (الحسن) وف عليه العزیزيیء وحکی عن االنھایة) قال: قال: الضرر 
ضد النفعء ضرّہ یضرّہ ضراً وضراراء فمعنی قوله: لا ضرر أي لا یضر الرجل 
اأخاہ فینقصه شیئاً من حقه والضرار فعال من الضر؛ أي لا تجازیه علی 
إضرارہ بإدخال الضرر عليهء والضرر فعل الواحد؛ والضرار فعل الائنینء آو_ 
اضر ال ورھار الساہ عفن نظط+- ااصرما تفر و اعت 
وتنتفع نت بەء والضرار ان تضرہ من غیر أن تنتفع أُنتء وقیل: ھما بمعنیء 
وتکرارھما للتاکیدے اٰھ. 

(وھذا) أي استرقاقھم بعد الکتابة (أشدُ الضرر) قال الباجی''': وھذا علی 
ما قال: إِن من کاتب جماعة عبید لە کتابة واحدةء فإنه إن کان فی جمیعھم 
سعایة لم یکن للسید أن یعتق بعضھم دون إذن الباقین؛ لما ذکرہ من الضرر 
الذي یلحق باقیھمء فإن أُذنوا فی ذلكء فإن کان جمیع المکاتبین کباراء ممن 
یلزمه رضاہ فقد قال الشیخ أبو القاسم: فیھا روایتانء إحداھما: الجواز 
وقد رواہ ابن المواز عن مالكء وشرط أن یکون فی الباقین قوة علی الأداء 
والروایة الثانیة: المنع من ذلكء وجه روایة الجواز: أنه عقدٌ لزم السید 
والمکاتبین؛ فلا یتعلق بە إلا حقوقھمء فإذا اتفقوا علی إخراج واحد منھم من 
ذلك بالعتق جازء کما لو انفرد بالکتابة . 

ووجه الروایة الثانیة: أنه یتعلق بە حق لل؛ لجواز أن یکون ھذا سبباً إلی 
استرقاق سائرھم؛ ولا یجوز لھم أن یستبقوا ما یسترقون بە؛ کما لو کان منھم 
صغیرء فإذا قلنا بجواز ذلك سقط عن الباقین بقدر ما یَصیبه من الکتابة علی 
قدر سعیھم؛ دون مراعاة فِلَِھمء قاله الشیخ أبو القاسم. 


وقوله: إِن کانوا صغاراً إلخء یرید أن الصغار لا یصخ إِذنھم؛ ولا ینفذ 


.)۳٤٣/۷( ا المتقی)‎ )١( 


۷۹۷۸ 


١‏ ۔ کتاب المکاتب )۱١(‏ باب )۱۲۸٤(‏ حدیث 





عتق من کان معھم فی الکتابة ممن ینتفع بەء ویَرُجّیٰ التجارۃ بە واحتحٌ مالك 
فی ذلك بأن الواحد من الجماعةء رہما کان هو الذي بسعيیه یعتقون لقوته علی 
الکتابةء وقيمثه أقلّ من قیمة سائرھم؛ فیعتقه السید لیتوصل بذلك إلی استرقاق 
سائرهھم فمنع من ذلك: لما فیه من الضرر بمن شارکه فی الکتابة لقوله ہا : 
١لا‏ ضرر ولا ضراراء ولیس فی الضرر ار القست إلٰی استرقاقھم: 
وإبطال ما انعقد لھم من عقد الکتابة المتضمن عتقھم؛ اٴھ. ٰ 

قلت: وھذا کلە مبنی علی مسلك الإمام مالك: ان من کاتب جماعة 
العبید فھم حملاء بعضھم عن بعضء ولا یعتق واحد منھم حتی یؤدي الجمیعء 
مذھب الشافعی: مد ان کل واحد منھم مکاتب اَی فأيھم اُدی عن 
نفسه یعتقء فلا یتفرع علی مذھبھما ھذا التفصیل . 

تال ال 7٢73‏ اخامات ہشن الگکاقے سط شر حصقد َصّ عليه 
أحمد في روایة حنبلء وکذلك إن اأعتق بعضھم زغح مالاف 3 اغتی السد 
أحدھمء وکان مکتسباً لم ینفذ عتقه؛ لأنه یضر بالباقین وإن لم یکن مکتسبا 
نفد عتقهہ؛ لعدم الضرر فيه؛ وھذا مبنىّ علی أنه لا یعتق واحد منھم؛ حتی 
یؤديی جمیع مال الکتایہف وقد مضی الکلام فه؛ ٴٰھ. 

والمراد بالکلام أُن مذھب أحمدہ وبە قال الشافعي آنه یعتق کل واحد 
منھما بالأداء عن نفسهء وفی مذھب الحنفیة فی ذلك تفصیل؛ تقدم هھناك عن 
(البدائع)ء وفي بعض الصور تکون کتابتھم کتابة واحدةء وھم حملاء بعضھم 
عن بعض؛ وفی بعض الصور یکون کل واحد منھم مکاضا و ایك إذا اُدیٰ 


.)٦۷٥ /١٤( (المغني)‎ (١() 


۷۹ 


١‏ ۔ کتاب المکاتب )١(‏ باب )۱۲۸۸٤(‏ حدیث 


یعتی 
سی 


.. وی الک الَفَانِيَ 0(0201222 الَّذِی لا وڈی اعد نیما شتا. 
و اج جدِ مِنھَمَا ٠‏ عون وَلَا قُوَةٌ فی کََابَهمْ. َذِكَ جَایڑ لآ 


خان الا 7 ہے يَكَاتَبُون حا إِنَ لِسیدِمم 000 


وفي (البدائع)''' بعد ذلك التفصیل: فإذا کاتبھما کتابة واحدةء فأدی 
أحدھما شیئاً منهء کان لە أن یرجع علی صاحبه بنصفه بخلاف ما إذا کان 
الدین علی الرجلین؛ وکل واحد منھما کفیلٌ عن صاحبهہ فإنه لا یرجع علی 
صاحبه ما لم یجاوز النصف؛ ووجه الفرق ان فی مسألتنا هذہ لو جعلنا أداء 
رن لے اذی كك إلی کغبیر غرط اعولی+ لات تعتق ومن قرط ضتہما 
حا فإذا کان الآأمر ھکذاء فکان أداٴء عن نفسهہ وعن صاحبہ حتی لا یؤدي 
إلی تغییر الشرطء فإن مات آحد المکاتبین لا یسقط شوء من الکتابةء ویؤخذ 
من الحي جمیع الکتابةء وبمثله لو اأعتق اأحدھما سقطت حصت٭. 

وجه الفرق بیٹھما ان المیت من أُھل أن تکون عليه الکتابةء ألا تری ان 
المکاتب إذا مات عن وفاء یؤدی کتابتهء وکذا لو تر وَلٰدا تؤخذ منە الکتابق 
فآما المعتق فلیس من أھل أن تجب عليه الکتابة. 

1ی آت النکات تو کات اڑا فاعتقه المولی بطلت عنە الکتابة 
فکذلك ھھنا تبطل حصتہہ والمولی بالخیارء إن شاء اُخذ بحصة المکاتب؛ 
رات يا2 أَعذ المعتق بحق الکفالةء فإن آخذ المکاتب لا یرجع عليه؛ لآنهە أدّی 
دین نفسهء وإن اُخذ المعتق وادڈی رجع علی المکاتب؛ لآنه کفیلهء اھ. 

(قال مالكء في العبید یکاتبون جمیعأً:) کما فی الصورۃ المذکورۃ (إن 
لسیدھم) أي یجوز لە (أن یعتق منھم الکبیر الفاني) الذي لا یقدر علی السعی 
(والصغیر الذي لا یؤدي واحد منھما) أيى الصغیر والکبیر (شیئا) من الکتابة لکبرہ فی 
الاولء وصغرہ في الثاني (ولیس عند واحد منھما عون ولا قوة) عطف تفسیر (في 
کتابتھمء فذلك جائز لە) بغیر رضاھم؛ لانه لا ضرر ولا ضرار فی عتقھما. 


.)٦٦٦ /۳( انظر: ابدائع الصنائع)‎ )١( 


١۔‏ کتاب المکاتب )١٢(‏ باب (۱۲۸۵) حدیث 


)۱١(‏ باب ما جاء فی عتق المکاتب وأم ولدہ 
۸۵ ۔ قَالَ مَالِكٌء فی الرّجُل یُکاتِبُ عَبْلَهُ ٹم مَمُوتُ 
اکا 2 َ ولوور لل ت غعا ئا اھ تی 10 نا 


قال تم وھذا علی ما قال: إنە لا ضرر علی الباقین فی تعجیل 
عتقهء قال مالك وابن القاسم في (الموازیة): ولا یسقط عمن بقي من الکتابة 
شيء ولو اُعتق اأحدھما بالأداء رجع عليەء ووجه ذلك؛ آنه لا یؤديی عنھم شیا 
ببقائه معھمء ولا انعقدت الکتابة علی رجاء ذلكء فلا یسقط عنھم بعتقه شيء. 

قال الباجي : وھذا عندي فی الصغیر کت نہ لا یبلغ السعی حتی 
تتادی الکتابة بەء وأما من یری أنە لا یبلغ قبل أن تحل نجوم الکتابةء فإن لمن 
شرکه في الکتابة المنع من تعجیل عتقه لما یرجو من الاستعانة في آخر 
كتابہء ھ. 

وقد عرفت فیما سبق آَن الائمة الثلائثة قالوا بجواز إعتاق واحد منھم 
مطلقء ولم یفرقوا بین القوي والضعیف؛ ویسقط حصتة من الکتابة عندھم . 

)۱١(‏ جامع ما جاء في عنق المکاتب وأم ولدہ 

یعنی بیان بعض الفروع التلقة بلق المکائت من آنْ الگاتت إِذا اغتق 
عبداً له ھل ینفذ هذا العتق أم لا؟ وکذا عتق أم ولد المکاتب متی یصح عنقھا؟ 
وقد تقدم شيء من ھذہ الفروع في الأبواب المتقدمة أیضا . 
ْ ۵٥۵۰ء‏ ل(قال مالك فی الرجل یٔکاتب عبدہ ثم یموت المکاتب) قبل 
عتقه (ویترك ام ولدہ وقد بقیت عليه) أي علی المکاتب (من کتابته بقیة) لم تؤذ 
بعد (ویترك) أیضاً (وفاء بما عليه) یعنی یترك ما لا یکفي لأداء بقیة الکتابة: 


.)۳٥ /۷( االمتتقی)‎ )١( 


۸۱ 


١۔‏ کتاب المکاتب )٢(‏ باب (۱۲۸۵) حدیث 


۶۶ 


ان َالِلكء فی الفگائب بی عَبدا لٹ شو عر 
َال ر(,8ءك0"] - بر و ہی جن 
فان عَلِمَ سَیّد سَبّدُ الْمْکاک 7 نت ا فرد ٤‏ ذٰلِكَ 7 ژۂ: 
فان ان نے 2س وَذْلكَ فی لی عو وص سم عو و 6افت 


لكنە لم یترك مع المال من یسعی في کتابتہ من الاولاد (فقال مالك) فی الصورۃة 
المذکورۃ: (إن آم ولدہ أمة مملوكة) لسید المکاتب (حین لم یعتق المکاتب حتی 
مات وا حین (لم یترك ولدا فیعتقون بأداء ما بقي) علی أبیھم (فتعتق) بعد ذلك 
(أم ولد أبیھم) أیضاً (بعتقھم) أي بسبب عتقھم تبعاً لھم؛ فقوله: فیعتقونء 
وقوله: فتعتقء معطوف علی المنفي مسبب عليهء یعني انتفی عتقھا لعدم وجود 
رن تعن فی تا لے وتقدم الکلام علی ذلك مفصلاً في آخر باب بیع 
المکاتب وأآول ( باب سعي المکاتب٢).‏ 


(قال مالك في المکاتب یعتق عبداً له أو یتصدق ببعض ماله ولم یعلم 
بذلك) أي بعتقه وتصدقه (سیدہ حتی عتق المکاتب) بأداء بدل الکتابة (قال 
مالك) فی الصورۃ المذکورۃ: (ینفذٌ) بذال معجمة (ذلك عليه) أي یکون ذلك 
العتق والتصدق نافذاً علی المکاتِ اہ للمکاتب أن یرجع فیه) أي فی عتقہ 
وتصدقہ (فإن علم سید المکاتب) عتق مکاتبه أو تصدقه (قبل أن یعتق المکاتب 
فرد) السید (ذلك) العتق (عليه) اي علی المکاتب (ولم بُجرُہ) عطف تفسیر أي 
لم بُجز السید ھذا العتق (فإنه إن عتق المکاتب) بعد ذلك (وذلك) العبد والمال 
الذي کان أعتقه و تصدق بە ورڈ السید عليه (فی یدہ) أي فی ید المکاتب بعد 


.)۳٤٣٤٣ انظر: (الاستذکار) (۲۴۳ء‎ )١( 


۸۲ 





١‏ ۔ کتاب المکاتب )۱١(‏ باب (۱۲۸۰) حدیث 
کا مو سز کہ ھ ہ۔ : ےط گے سے ا غ٥ ٠‏ س وم 0و 7 
لم يَكِنْ عَليْهِ آن یَعْيْقَ ذلِك العبّد. ولا ان بَخرج تِلك الصدفة. 
6ۃ رو و کا ہب ھے ری جوا ظط ٌ 


۱ (لم یکن عليه) أي لا یجب عليه (أن یُعتق ذلك العبد) مرة آخری (ولا ان یخرج 
تلك الصدقة) لأن ردٌ السید إیاھما أولاً إبطال لفعله: فکأنه لم یعتقء ولا أن 
تصدق بە أولاً. (إلا أن یفعل ذلك) أی إلا أن یشاء استثناف العتق أو التصدق 
(طائعاً من عند نفسە) مرة أآخری؛ فله ذلك؛ لأنه مختار فی ماله وقد صار 


ات مال 


قال الباجی''': وھذا علی ما قال: وذلك أنه لیس للمکاتب أن یعتق 
أحداً من عبیدہء ولا أن یتصدق بشيء من ماله؛ لآن ذلك إضرار بە في أدائه 
لا تا کال الو می ععہ ورحہ اف 0ل کیل مھمادہ را 
کمل تصرفه فيهء وإنما یجوز العتق والصدقة من کامل الملك وکامل التصرف؛ 
وھذا ما لم یکن معه فی الکتابة غیرہء فیجب أن لا یجوز ذلك علی القولین ؛ 
لآنه قد تعلق حق من شرکه في الکتابة بما فی یدہ من مالهء فلیس لە تفویته 
بغیر عوض؛ وإبطال ما یرجیٰ من عتقھم بەء وإن لم یعلم بذلك السید حتی 
یعتق المکاتب لزمه العتق ولم یکن للسید أن یرجع فيە؛ لان حق السید قد 
استوفاہء ولم یبق لە حی یتعلق برد عتق العبدء کالغرماء یعتق غریمھم عبدہ؛ 
فلا یعلمون بذلك حتی یطرأً لە مال فیقضیھم؛ فإنه لیس لھم رد عتقه؛ اھ. 


قال الموفق''': المکاتب محجورٌ عليه فی مال فلیس لە استھلاک ولا 
هبثەء وبھذا قال الحسن؛ ومالك؛ والثوري؛ والشافعيء وأصحاب الرأي؛ ولا 
أعلم فيه مخالفاً؛ لأن حق سیّدہ لم بنقطع عنه؛ ولآن القصد من الکتابة 
تحصیل العتق بالأداءء وھبة مالە ثَفُوْتٌ ذلك؛ وإن أذن فيه سیدہ جاز؛ وقال 


.)۳۰۱/۷( ا المتتقی)‎ )١( 
.))۸۱/٤١( (المعني)‎ (٢( 


۸۳ 


١۱‏ ۔ کتاب المکاتب )١١(‏ باب (۱۲۸۵) حدیث 


_“٭ ۴ؿ *٭ غ٭ غ۵ غ٭ ھے 8ق ً8ق مم ۹ٌْ ۹ۃ ؿ مج مج ةؿ ۹٭ ق ۹و هەج یج + ٭م* یق ٴي ےج مھ م ج و ھی" یھ م> یيی هی“ یؿٴ قج ی یج یو مه می مه مھ و می هجم مج ےج یج یھ یو یہ ےه ےو ےم و ےو ھج 


ابو حنیفة: لا یجوز؛ لأنه یفوت المقصود بالکتابةء وعن الشافعي فيه 
کالمذھبین . 

رقاق ‏ نف 77س لورعاق تع ات اھ سم اتال اض 
والاوزاعي؛ ومالك؛ والشافعيء وأبو حنیفة؛ لأن فیه ضرراً علی سیدہ بتفویت 
ماله فیما لا یحصل لە بە مالء فأشبہ الهبةء فإن اعتق لم یصح إعتاقهء ویتحرّحخ 
ان یصٍخٌء ویقف علی إِذنهء وقال أبو بکر: ہو موقوف علی آخر أمر المکاتب؛ 
فإن اُدڈی عتق معتقہ وإن لم یؤد رقء قال القاضي: ھذا قیاس المذھب . 

ولناء أنە تبِوّغٌ بماله بغیر إذن سیدہء فکان باطلاء کالھبةء والمکاتب 
ملکه ناقصء فلم یعتق بەء فإذا عتق کمل ملکە؛ والمعتق إنما یعتق بالاإعتاق 
الذي کان باطلاًء فلا تتبین صحته إذا کمل ملکە؛ لأن کمال الملك فی الثاني 
لا یوجب کونە کاملا حین الإعتاقء فأما إن أُذن فیه سیدہ صخخء وقال الشافعی 
في اأحد القولین : لا یصح؛ لن تبرعه پُقوتٌ المقصود من الکتابةء وھو العتق 
الٰذي هو حق الل تعالی؛ ولآن العتق لا مث عغع الولاعے: وَالعَيلة لیس من 
أهلهء ولآن مالك المکاتب ناقص٠‏ والسید لا یملك إعتاق ما فی یدہ ولا 
ھہبتهء فلا یصح إذنه فیه. 

ولناء ان الحق لا یخرج عنھماء فإذا اتفقا علی التبرع جازء وأما الولاء 
فیکون موقوفاء فإن عتق المکاتب کان لە؛ وإلا فھو لسیدہ؛ وھذا قول 
القاضيء وقال آبو بکر: یکون لسیدہ لن إعتاقه إنما صح بإذنہء اھ. 

وفي (البدائع)''': لا تجوز ھبة المکاتب شیئاً من ماله ولا إعتاقہء سواء 
عجز بعد ذلك؛ أو عتق وترك وفاء؛ لأآن ھذا كلە تبرغ و گستے+ ا کات 3 


یحتمل التبرٌغ._ 


.)]٦۸۰۸ /۱٤١( (المعني)‎ ()١() 
.)٦٦٦ /۳( ہدائع الصنائع)‎ )٢( 


۸٤ 





١۔‏ کتاب المکاتب )۱٣(‏ باب (۱۲۸۲) حدیث 
(۳) باب الوصیة في المکاتب 

۵۹۶- قَال عَالِكُ: إِك أَحْسَنَ مَا سَمعثُ في الْمُکَائبٍ 
مَما و تو انت المُكَاتبَ يُقَامْ عَلَى مَيكيه بَلَكَ: لی لو 
بیع کان ذٰلِكَ التمَنٌ الَّذِي تع إنْ کَائتِ اليِيمَةً أَقْلَ مِمّا بَقِيَ عَلَبه 
مِنْ الْکِتَابَة وضع لئ فی لے امت لم ب٠ْظرْ‏ إِلَی عَددِ الذرَامم 
ای مت قای (مسم سس سس سشی۱یئ”+اششسى(ىشسش سس نت 

وحکكي عن ابن أبي لیلی أنه قال: عتقه وھبته موقوفانء فإن عتق یوماً 
مضی ذلك عليهء وإن رجع مملوکكاً بطل ذلكء وجه قولهء أن حال المکاتب 

والجواب؛ ان العقد عندنا یتوقفء إذا کان لە مجیڑٌ حال وقوعهء وھھنا 
لا مجیز لعتقہ حال وقوعه فلا یتوقف؛ فاذا وہب هبة آو تصدق؛ ثم عتق ردّت _ 
إلیه الھبة والصدقة حیث کانت؛ لآن ھذا عقد لا مجر لە حال وقوعه؛ فلا 
یتوقف سشواء کان الاعتاق بغیر ندل آر ییلدلء آما تقیر بدل؛ علِمَا قلتا:واما 
ببدل فلان العتق یئ مت یثبت فيه بنفس القبول: ویبغقی البدل فی ذمة المفلس؛ 

)٣(‏ الوصیة في المکاتب 


یعني إذا أوصی رجل فی باب المکاتب من عتقه را أو وضع شیء 
من کتابته أُو غیر ذلك فماذا حکمھا؟ 

می مد سیت سی سوا تد اسرب سر 
بصیغة الغائب (فی المکاتب یعتقه سیدہ عند الموت : أن المکاتب یقام) أي یقوم 
(علی هیئثته) أي صفته (تلك) أي یعتبر قیمته هذا الیومء وفسر ھیئته تلك بقوله: 
(التي لو بیع) المکاتب في ھذا الیوم (کان ذلك الثمن الذي یبلغ) فیعتبر ھذا الثٹمن 
ثم ینظر (فإن کانت القیمة) التي قوم بھا الیوم (أقل مما بقی عليه من الکتابة وُّضضع) 
ببناء المجھول أي احتسب (ذلك فی ثلث) مال (المیت : ٠‏ ولم یظر) ببناء المجھول 
(إلی عدد الدراهم اي بقیت عليه) اف علی المکاتب من مال الکتابة . 


۸+٥ 








١۔‏ کتاب المکاتب )۱٣(‏ باب (۱۲۸۲) حدیث 


ےج نگٹھ 


رَذيكَ آَنَهُ لو قُیلَ لم يَعْرَم قَايلَه ِا فِيِمَتَهُ یَوْمَ قَلله. وَلوْ مُرخَ لَمْ 
َرمْ غ جارخحة. لا دََ جرحه 2 و جک ولا بْنْظرَ فِي شيْءِ مِنْ 
ذُلِكَ " تاک وتو قلی مِنَ الْذَنَاییرِ وَالڈرامم. لأائهُ عَبْدٌ مَا بَقيَ 
و ا َإِن گانَ الَّدِي بَقِي عَلَیه من کَتَابَیهء أَقَلَ مِنْ 
يمَهء لم بُحْسَبْ في ثلبِ الْمَيْتِ. ِا مَا بَقیَ عَلَيْهِ م ہو کتاست 
٣‏ ۶)۷ چم مَا بَقَیَ عَلَيْهِ مِنْ کِتَابَته. ا وٴصية 
ارقی یا ٰ 


(وذلك) أي سبب احتساب قیمة مذا الیوم (أنه لو قتل) ببناء المجھول 
والضمیر إلی المکاتب (لم یغرم) ببناء الفاعل وفاعله (قاتله إلا قیمة یوم قتله و) 
کذلك (لو جرح) ببناء المجھول أي المکاتب (لم یغرم جارحه إلا دیة جرحہ یوم 
جرحه ولا ینظر) بہناء المجھول (في شيء من ذلك) أي في دیة القتل و الجرح 
(إلی ما کُوتب عليه من الدنائیر أو الدراھم) بیان لما کوتب عليه (لأنه عبد ما 
بقی عليه من کتابتہ شيء) فلا بد من اعتبار قیمته عبدا. 


(وإن کان الذي) بقی (عليه من کتابته أقل من قیمته لم یحسب) ببناء 
المجھول (فی ثلث المیت إلا ما بقی عليه من کتابتہ وذلك) أى سبب اعتداد ما 
بقی عليه نہ اکا فی ھذہ الصورة (أنه إنما ترك المیت مە) إذ اأعتقه فی مرض 
موته (ما بقی عليه من کتابتہ فصارت وصیۃة أوصی لە بھا) کذا في النسخ الھندیة 
والمصریة یعني صارت العتاقة عند الموت بمنزلة وصیة أوصی بھا للعبدء وفي 
نسخة الزرقانی فصارت وصیة. 


قال الزرقاتی"'': ای عوصۃ: ارضی بَا فھر تئےے خزفت ادائة: إذ 
فرض المساألة أنه لم یوص؛ واإنما نجز عتقه فی مرض موتەه؛ فحکمه 
کالوصیة ٢ھ‏ . 
)١(‏ لسرم الزرقاني) /٥(‏ ۱۲۳). 


۸٦ 


١۔‏ کتاب المکاتب )۱٣(‏ باب (۱۲۸۲) حدیث 
نان 0ہ ےق 6تت قِيمَةُ الْمُکَائَب ال 


سو کو 


٥‏ 29090277 مر یر 


رھ × وَلَمْ ہیر کات ال 0 دزھم ‏ × فَااضی سہدہ لِ بِالمائة 


ض 
ھ۶ مر 


یم اي بَقیث عَلَیْو کت 0 سے ات میں ک" و 

(قال مالك : وتفسیر ذلك) أي إیضاحه بالمثال والنظیر (أنه لو کانت قیمة 
المکاتب آلف درھم) مثلا (ولم یبق من کتابته إلا مائة درھم) وأڈی المکاتب قبل 
ذلك تسعمائة (فأوصی سیدہ لە) أي للمکاتب (بالمائة درھم التي بقیت عليه 
حسبت) ببناء المجھول أي تلك المائة (له فی ثلث) مال (سیدہ فصار) 
المکاتب (حراً بھا) أي بسبب تلك الوصیة 


قال الباجی''': وھذا علی ما قال: إن من أوصی بعتق مکاتبەء فإنه لا 
یحتسب عنه في الثلث إلا بالاقل من قیمتهء أو ما بقي من کتابتہ؛ لآنه إِن کان 
الذي بقي عليه من الکتابة آکثر من قیمتهء فإن السید إنما أتلف قیمتہ؛ لانە لا 
یکون فی جنایتہ علی الورثة أُسوأً حالاً من القاتل؛ وإن کانت قیمته أکثر مما 
بقي عليه من الکتابةء فإن الوصیة لعقبهء ولا یکون أسوأً حالاً من ترکە علی 
حالەء ولو ترکه علی حاله لعتق بما بقی عليهء فکذا إذا أوصی بعتقهء اھ. 

قال الم فۃ۹: إذا کاتب عبداً فی صحتہہ ثم أعتقہ فی مرض موتە أو 
أبرأہ من مال الکتابةء فإن کان یخرج من الثلث الأقل من قیمته أو مال کتابتہ 
عتق؛ وإنما اعتبرنا الاقل؛ لان قیمته إن کانت أقل؛ فھي قیمة ما أتلف 
بالإعتاقء وإن کان عوض الکتابة أقل اعتبرناہ؛ لأنه یعتق بأدائ ولا بستحق 
السید عليه سواهٔء وإن کان کل واحد منھما لا یخرج من الثلث مثل ان یکون 
تاف-سری الگاتے ند عائھ ‏ ےة الیگکافے سال مکل الکتات مات 
وخمسونء أو بالعکس؛ فاننا نضم الأقل منھما إلی ماله؛ ونعمل :بحسابہ: 


.)۳٦/۷( ا المنتقی)‎ )١( 
.)٦٢٥ /۱٤( (المغني)‎ (٢( 


۸۷ 





١‏ ۔ کتاب المکاتب (۱۳) باب )۱۲۸٦(‏ حدیث 


ع ھج جج مج ےھ مج ق ج قج 8ج ق <>ج ھج ھجت +طج قج ہج ج + یو مم :۹+ ق ھظ يخ یی ی يغ ج +ڑؿ ھ+ؿٴ ق جْ یج یج 8< ط<ج ق قج جج ئھج یؿ٭ ؿق ۃؤٛ ب٭ م٭ يیؿ٭ٴ ٭ 5ػ و ےت ھجم ق -٭<٭.ه‌و٭< .وہ ۓیؿ ھ>* ٭ 


عق مد لاہ فی الله لٹ مال الکگاھ لات آداہ عتقء الا رق سه قلہ 

فان قیل: لم أعتقتم بعضه وقد بقی عليه بعضٔ مال الکتابةء وقد قلتم:- 
إن المکاتب لا یعتق منەہ شيء حتی یؤدي جمیع مال الکتابة؟ قلنا: إنما أعتقنا 
بعضه هھنا باعتاق سیدہ؛ لا بالکتابةء ولما کان العتق فی مرض موته؛ نفذ في 


الکتابةء إذا کان عتقه بھا. 


وإن وصٌیٰ سیدہ باعتاقه او إبرائہ من الکتابةء وکان یخرج من الثلث أقلْ 
الآمرین من قیمته أو مال کتابتهء فالحکم فيه کالحکم فیما إذا اأعتقه فی مرض 
موتهء آو آبرأآہ إلا آنه یحتاج ھھنا إلی إیقاع العتق؛ لانە أُوصی بەء وإن لم 
یخرج الاقل منھما من ثلثہء اعتق منە بقدر الثلث٠‏ ویسقط من الکتابة بقدر ما 
اأعتقء ویبقی باقیه علی باقي الکتابةء فإن أداہء عتق جمیعەء وإن عجز عتق من 
بقدر الثلث؛ ورق الباقيی؛ انتھی مختصراء وبسطه الموفق بالوجوہ الآخر في 


وفي (البدائع)''": ویجوز إعتاقه أي المکاتب ابتداء بلا خلاف؛ لأن 
جوازہ یعتمد ملك الرقبة وأنه قائم سواء کان المولی صحبحاً أو مریضاء غیر 
أنه إِن کان صحیحا یعتق مجاناء وإن کان مریضا والعبد یخرج من الثلث 
فكذلك وکذلك إذا کان لا یخرج من الثلث؛ لکن أجازت الورثةء وإن لم 
تجز الورثةء فله الخیار فی قول أبی حنیفة: إن شاء سعی في ثلئی القیمة حالا 
وإن شاء سعی في ثلثٹی الکتابة مؤجلاء وعند أبي یوسف؛ ومحمد لا خیار 
لە ویسعی فی الأقل؛ لأن الکتابة سبقت الاإعتاقء والإعتاق فی المرض بمنزلة 
التدبیرء ولو دبّرہ کان حکمە ھذاء علی ما ذکرنا فی کتاب التدبیر. 


.)۲٦٦٦ /۳( (ہبدائع الصنائع)‎ )١( 


۸۸ 


١۔‏ کتاب المکاتب )۱٣(‏ باب (۱۲۸۲) حدیث 





رج ےھ ے6 


قَالَ مَالِكٌء في زَجُل کَاتبَٔ عَبْدهُ عِند مَوْيْه: إِنَه یَقَوَمْ عَبداً 


قإِك گان في تلُيہ سَعَةٌ لِكمَن الْعبْي کا لو اق 





رقاق تی کاب اق "فی سرت کر گات آڑت آتن کات قل 
موت المولیء عتق؛ وإن لم یؤد حتی مات المولی؛ عتق أیضأء إن کان یخرج 
من الثلث لوجود شرط العتق بسبب التدبیر وھو موت المولیء وخروجہ 
من الثلث؛ ولا سعایة عليه؛ لآن عتق المااتر وصیةء وھي فی الثلث نافذة 
وإِن لم یکن له مال آخر سواەہ فله الخیار إِن شاء سعی في جمیع''' الکتابة 
مؤجلا وإن شاء سعی في ئثلثی يہ الا وھذا قول بی حنیفةء وقال 
ای یوسف: یسعی فی الأقل من جمیع الکتابةء ومن ثلثئی القیمةء وقال محمد: 
یسعی في الاقل من ثلثي الکتابة ومن ثلثي القیمةء ثم بسط في وجوہ الاختلاف 
بینھما ودلائلھم . 
(قال مالكَ فی رجل کاتب عبدہ عند موتە: إنه) اي العبد (یْقَوَمُ) بہناء 
المجھول من التقویم (عبدا) أي بُنْظر إلی قیمتہ حال کونە عبداً (فإن کان في 
سیر سیر سشدو نو ہے سس سی سس 
(جاز لە ذلك) معن و یعتق العید . 


ال اپ ق6 اما کتابة المریض فإنھا عند مالك في الثلث توقفء 
حتی یصحٌ فتجوز أو یموت؛ فتکون من الثلث کالعتق سواء؛ وقد قیل: إ 
حابیء کان کذلك؛ وإن لم یحاب: سعی٠‏ فإن ای وھو فی المرض عتقء 
اھ. والمحاباة الکتابة والبیع والشراء وغیرھا بأَقل من قیمته قلة فاحشة: 


.)٦۷۷ /۳( ابدائع الصنائع)‎ (١) 

)٢(‏ والاختلاف بین السعي فی جمیع الکتابة هھناء والسعي في ثلثي الکتابة فی القول السابق 
مبنيٌ علی تقدیم الکتابة علی العتق في القول السابق وتقدیم التدبیر علی الکتابة هھنا. 
ا٢ھ.‏ (ش). 

(۳) اہدایة المجتھد؛ (۳۷۹/۲). 


۸۹ 


۱۹ ۔ کتاب المکاتب (۱۳) باب )۱٢۲۸۲(‏ حدیث 





قَال کا لائ: لے ذلكَ أُنَ کو ت تر اَی دِینار . 


مُکا ت شش کو ماع دِینار ند موٌته. فیکون لت مَال تَّ انت 
وی يك جایڑ لآ وَإنمَا جِي وَصِبّة أوْصَی أَەُ بِهَا في ؛ ُليه. فَإنْ 


ٌَ 


کان آرضی ِقوْم ےت لیس فِي التلثِ فَضْلُ عَنْ قيمَة 


تی 


و_ ےغٌ 


المُکاتب . ابدِئ بِالْمُکَاتٌب . لن الْكتَابة 22 وَالْعَتَاقَةُ تہدا 


ے٥۔‏ 2ھ کی 


ھ7ا نل ول الرھازا نج کنا الْمُكَائب . يَتبَعُونَهُ بِھَا. 





(قال مالك: وتفسیر ذلك) أی إیضاحه (أن تکون قیمة العبد ألف دینار) 
مثلاً (فیْکاتبە سیدہ علی مائتی دینار) أی علی الأقل من قیمته فلا عبرة بالکتابة 
ل ظر ا ا الت+ لانھا می الس فرتھا الد بالکتاة وس الویلة ین 
التصرف في العبد بالبیع وغیرہ. 


وقال الباجي'': ولو کاتبه بألف وقیمة العبد مائتا دینارء وکان الثلث 
مائتی دیٹار جاز ذلك أیضاء ولم یعتبر بنقص الثلث عن الکتابة (عند موتہ 
فیکون ثلث مال سیدہ) عند موته لە (ألف دینار) وفق قیمة العبد (فذلك جائز لە) 
لحمل الثلث إیاہ (وإنما ھي) أْي الکتابة عند الموت علی المائتین (وصیة) 

ک2 (ارضی ه ھا) الہے (فی ٹللہ) أي لٹ ماله (فإان کان ڑے ے اوس 

لقوم) آخرین (بوصایا) أخر من الدراھم والدنانیر وغیرھما مع کتابة العبد (ولیس 
في الثلث فضل عن قیمة المکاتب) بل ثلث ماله لف دینار فقطء وھمی قیمة 
العبد المکاتب (ہدئ بالمکاتب) یعني تقدم الکتابة علی الوصایا الآخر (لن 
الکتابة عتاقة) مآلاً (والعتاقة بد آئ تقدم (علی الوصایا) الآخر لتشوف الشرع 


(ثم تجعل تلك الوصایا) الباقیة (فی کتابة المکاتب) یعني تنفذ الکتابة 
أولاًء ثم تؤدی تلك الوصایا الآخر من بدل الکتابة إذا حصل (یتبعونه بھا) اي 


.)۳۷ /۷( ا المنتقی)‎ )١( 


١۔‏ کتاب المکاتب )٣۳٣(‏ باب (۱۲۸۲) حدیث 
وخ َََ المُوصٍي. نان اع ان موا أُمْل الوَصَای وَصَايامُمْ 
كامِلَةٌ. وَنَگُون کِتابَهُ المُکائب لَهُم. يك لَهُم. وَإِ وا وَأَسْلَمُو 
لماک وَمَا عَلَيْهِ إِلَى أُمْلِ الوَّصَایا. يك لم لن لْلكَ صَار 
في المُکَاتٌب . َلأنَْ گل رَصِیّة أَوْصَی بَا أَحَدٌ. فَقَال الوَرَنَةَ: ۶2 
أوضی ب صَاحِبنا أَْتَرْ مِنْ تُليهٍ ۰00م ال : 
را نک ویش َال لَهْم: ا ا 

َعْبَيْتُمْ أَنْ تُتَقدو ذلكَ لأفَل۔ عَلی کا اوْضی رد المَیّث: 
نار اق ارات لت قال ال کلم 


٢ 


ےل اص 
سر سے : کی 


یتبعون أُھل الوصایا المکاتب ببدل الکتابة (ویخیر) ببناء المجھول (ورثة 
الموصي) تی ھذین الأآأمرین الا ذکرھما. 

(فإن اَحَبُوا) أي الورثة (أن یعطوا أُھل الوصایا) من عند أنفسھم (وصایاهم 
کاملة) بُعطوھا (وتکون) حینئذ (کتابةً المکاتب لھم) أي للورئثة خاصة (فذلك 
لھم) جائز؛ وحینئذ یکونون مع المکاتب بمنزلة من کاتبه إن اڈی إلیھم بدل 
الکتابة عتقء ویقتسمون بدل الکتابة علی وفق المیراث؛ وإن عجز المکاتب عن 
الأداء صار رقیقاً لھم (وإن أبوا) أن بُودُوا الوصایا من عند أنفسھم (وأسلموا 
المکاتب وما عليه) اي علی المکاتب من بدل الکتابة (إلی أھل الوصایا فذلك) 
اأیضاً (لھم) جائز؛ وإنما خیروا في ذلك (لآان الثلث) إذا لم یکن زائداً علی 
قیمة العبد (صار في المکاتب) خاصة لتقدم العتق علی الوصایا (ولآن کل وصیة 
أوصی بھا أحدء فقال الورثة : الذي أوصی بہ صاحبنا) أى مورثنا (آکٹر من ثلثہ 
وقد آخذ) المورث (ما لیس لە) حق یعني لوصیته بأکٹر من الثلث . 

(قال) مالك في ذلك: (فإن ورثته بُحْیْرون: فیقال لھم: قد اأوصی 
صاحبکم ہما قد علمتم) وتقولون: إنھا تزید علی الثلث (فإن أحببتم أن تنفذوا 
ذلك) القول الذي اأُوصیٰ (لآمله علی ما اأوصی بە المیت) فانفذوہ (وإلا 
فاأسلموا لاھل الوصایا ثلثٗ مال المیت کلە) أي من جمیع أقسام الترکة 
فیقتسمونه بینھم؛ وتعرف ہذہ المسألة بمسألة خلع الثلث . 

۹۷۱ 


١۔‏ کتاب المکاتب (۱۴) باب (۱۲۸۲) حدیث 


ال: قَإِنْ اَسْلَمَ الْوَرَنَهُ الْمْکَاتبَ إِلَی ال الُوَصَایا. کان لأمْلِ 
ان اھ رہ کات 0 ای کات کا فا اتا 
أَحَذوا ذٰلِكَ دس ...ہد محصےسس سا 


فال ابن رشد''' في المسائل المشھورۃ فی أحکام الوصیة: اختلافھم في 
حکم من أوصی بثلث ماله لرجلء وعَیّن ما أوصی لە بە في مالهء فقال 7 
ذلك الذدي 2 اک من الفالكگ فقال مالك : الورئثة مُخیّرون بین ان یعطوہ ذ 
الذي عَيَنَه الموصي؛ أُو یعطوہ الثلث من جمیع مال المیت؛ وخالفه فی ذلك 
ابو حنیفةء والشافعي؛ وأبو ثور وداود وأحمد وعمدتھم ان الوصیة قد 
وجبت للموصی لە بموت الموصي؛ وقبوله إیاھا باتفاقء فکیف ینقل عن ملکه 
ما وجب لە بغیر طیب نفس منە وتغییر الوصیة؟ وعمدة مالك: إمکان صدق 
الورثه شا اگظرہ: ۲ ٰ 

رجا اسر مار ائ قو اعد ال سی لا نان 11 اخ اوت كت 
کلفوا بیان ما ادّعوء روح لاف اعت البرسی تفر ات ری لت 
القیء اقترسی ہہ کاو فک الو لک رات کات لئے ٹائل - راعلی 
إخراجە؛ وإذا لم یختلفوا في آن ذلك الشيء الموصیٰ بہ هو فوق الثلثء فعند 
مالك أن الورثة مُخْيّرُونْ بین أن یدفعوا إليه ما وصي لە بە آو یفرجوا لە عن 


اختلاف الروایة عن مالك؛ وقال أبو حنیفة والشافعی: لە ثلث تلك العین: 


ویکون بباقيه شریکاً للورثة فيی جمیع ما ترك المیت حتی یستوفي 7 اھ. 

(قال: فإن أُسلم الورثة المکاتب) بالنصب أی الفدگور فی :ا لَفیَرزة 
۔المفروضۃة (إلی أھل الوصایا) الآخر (کان لآھل الوصایا) المذکورین اق (ما 
عليه من) بدل (الکتابةء فإن ای المکاتب ما عليه من الکتابة أخذوا ذلك) أي 
)١(‏ لہدایة المجتھد) (۲/ .)۳۳٦٣‏ 


لاک 


١۔‏ کتاب المکاتب )۱٣(‏ باب (۱۲۸۲) حدیث: 


في وَصَايَاهَم. َلَی قُذرٍ حصَصِیم. وَإِنْ عَجَرٌ المُکكَائبٌ٘. كَانْ عَبداَ 
ظ لَوَصَایا. لا يَزْجم ٦‏ اہ اتاج لأهُمْ کے کو یڈ 

ںولان آ2 الوَصَای ین أَسْيمَ إ تی اسم 
کن لع علی اوہ کے ا ان اک المگائب قب ا يُوڈی 
کاکا 00 0 ھک تعن ماد لأفلِ الَوَصَایا. وَاِن 
انی ا کات جا اص 22 عَتّق. وَرَجَِم ولاڈہ إلّی عَصَبَةِ الَذِي عَقَدَ 


بدل الکتابة (في وصایاهم علی قدر حصصھم) فیتحاضون فيه (وإن عجز 
المکاتب) عن بدل الکتابة (کان عبدا) أي صار (لأھل الوصایا) لأنه اُسلم إلیھم 
أولأء و(لا یرجع) المکاتب بعد ذلك (إلی أھل المیراث لأنھم ترکوہ) أولا 
(حین خْیْرُوا) بہناء المجھول؛ فحینئذ لا حق لھم في المکاتب (ولآن أھل 
الوصایا حین أَسْلِمَ) ببناء المجھول أي المکاتب (إليھم ضمنوہ؛ فلو مات) 
المکاتب في ضمانھم (لم یکن لھم علی الورثة شيء) آخر في مال الورائة. 

(وإن مات المکاتب) المذکور (قبل أن یؤدٔي کتابته) إلی ال الوصایا 
(وترك مالاً هو اکثٹر مما عليه) من بدل الکتابةء فمات عبداً لأھل الوصایا(فمالہ 
لأھل الوصایا) لملکھم للعبد ولماله (وإن أدی المکاتب ما عليه) من بدل الکتابة 
(عتق ورجع ولاؤہ إلی عصبته الذي عقد کتابته) وو المورث؛ لن الولاء لا 
یکون إلا للمعتق؛ وھو الذي عقد الکتابةء ولیس للورثة ولا لآھل الوصایا إلا 
بدل الکتابة. 


قاقاای وآ کا مق ضسعت جات گااامضص ارت اغر نین 
القلك؛ ال مال فجری مجری الھبة کی تی الولاءؤ غعلی 
المکاتب؛ لکونهە معتقاء فان خرج من الثلث کانت الکتابة لازمةء وإن لم یحرج 


.))٦۹ ء٦٥۸/۱٤( انظر: (المغنی)‎ )١( 


۳‌ّ‌غ 


١۔‏ کتاب المکاتب )۱٣(‏ باب (۱۲۸۲) حدیث 


٭ ٭ ؿ ؿ٭ٴ ؿ8 ي6؛ غ ھ جج ےے ےہ و و وی و وھ وج وےے و٘ ےو جج و وے ے جج و و ےے ےو ےج مج ےم جع ےھ جو جو جج ےم جو وچ وی وو جج ےم ےم ےم مج مھ ٭جھم 


بن القلكثء لزمت الکتابة فی قدر الفلث: وسائرہ موفرث على إجازۃ الورة 
فان آجازت جازت؛ وإن رَدّنّھا بطلت؛ وھذا قول الشافعي؛ وقال أبو الخظاب 
فی ارؤوس المسائل؟: تجُوز الکتابة من راس الال 7 علد رف ا 
ال ٰ 

رقاق اك 131:2 آر سی نات کاف ع صعت الرص 1006 کا 
یتعلق بھا حق اللہ وحق الآدمي؛ فإذا أوصی بە صمح وتَختبر قیمنہ من ثلثەہ؛ 
لانه تبرغ من جھتە؛ فإله بیمُ ماله من مالەء فإن خرج من الثلث لزمھم کتابئہ 
ولا بُعْتبر مال الکتابة من مالەء ذکرہ القاضي؛ لأنه نماء ماله وفائدلہ ولآن 
الافضغارعاتالمسہ رم لا متت نات کات ع2 آ ایس ات رت 
للموصي بکتابته کما لو وضی بعتقهء فإن عجز فللوارث رِذُہ في الرقء وإن لم 
یخرج من الثلث؛ فإنه یكائٔبْ منه ما حرج من الثلث٠‏ وإن کان قد وصٔی 
بوصایا غیر الکتابةء لا تخرج من الثلث تحاصُوا فی الثلث: وأَڈخل النقصش 
علی کل واحد منھم بقدر ماله فی الوصیّةء وِیَتَحَرَّمُ أن تقدم الکتابة بنا علی 


ِ ںَ 


الروایة التي تقدم العتق؛ لآن الکتابة مقصودھا العتیٔء ویحتمل أن لا تقد 
پسا10 لان العتل تفلیت:وسراٹت لس مر تلکا مت انف ھا آلی اق : 
یوجب تقدیمھا . 

تال ارضاء کااغلت الربااص لق رتجارنت اللکہ: ورکاررظ 
الزیادةء فان الثلث قسم ہین نین الموضی لھم علی قدر وصایاهم ویدخل النقص 
علی کل وااحد بقدر عَالَه من الوصیة: علی مثال مسائل العولء إذا زادت 
الفقروض عن المال. 

فأما إِن کان فیھا عتق فعن اأحمد فیھا روایتانء إحداھما: ان یٔقسم الثلث 
بین جمیع الوصایا بالعتق وغیرہ سواء؛ ویقسم بینھم علی ما ذکرناء وھذا قول 
ابن سیرین والشعبي وأبي ثور؛ لآأنھم تساووا فی سبب الاستحقاق؛ فتساووا 
فیه کسائر الوصایا. 

‌٤ 





۔ کتاب المکاتب (۱۳) باب (۱۲۸۲) حدیث 


َال مَالك شی لمُكَائب کت لن عَلَهِ 72 الف وزم, 


اج و ے26 


عَله غند مَوتَة ال رم 


2 


قَالَ مَايِكُ: وم الات 


+ھ 


وا 09 9 قَيْوضَمْ عَنْهُ غُشْر الکِتَابة. فِيصيرْ ذِلْكَ إِلَی 
غُشْر الْقيمَة لم 
والروایة الثانیة: یقدم العق رہاب لان فضل مه ھی سم ہین سائز 
أھل الوصایا علی قدر وصایاھم؛ ورُوي ھذا عن عمر؛ وبە یقول شریحء 
ومسروقء؛ وعطاء الخراسانيء وقتادةء والزھریيی؛ ومالك: والثوريء وإسحاق؛ 
لآن فیہ حقاً للہ وحقاً لآدمی؛ وروي عن الحسن والشافعي کالروایتین؛ اھ 


(قال مالك فی المکاتب یکون لسیدہ عليه عشرۃ آلاف درھم) وھي بدل 
الکتابة (فیضع) أي بحظًٌ السید (عنه عند موته) أي موت السید (ألف درھم) 
مثلا وھي عشر بدل. 


(قال مالك) ہ فی الصورة المذکورة: (یْقُوم) بننات اسبر کیم 
(المکاتب) نائب تھا (فینظر کم قیمته؟ فان کانت قیمته ألف درهھم) مثلاً 
(فالدي وضع) الشتاك (عنه) ھو رع الکتابة) لأنہ وضع ضیےے ا۱ 2 عشرة 
آلاتے, 


(وذلك) الذي وضع عنه (في القیمة) أيى قيمة ھذا الألف (مائة درهم) اق 
بمنزلة المائة (وھو) المائة (عشر القیمة فیوضع عنه غشْر الکتابة) یعني إذا وضع 
عنهہ غُشْرُ الکتابة (فیصیر ذلك إلی غُشر القیمة) یعني یصیر كأنه وضع عنه غُشْر 
القیمة؛ لن العبرة فی ذلك للقیمة لا بدل الکتابةء کما سیأتي (نقدا) أي قیمة 
النقد یعني القیمة التي تحصل لە في الحال؛ پ رر یت فالعیرة 
بالقیمة ل20 صا اضے 


‌ّ۰ 


١‏ ۔ کتاب المکاتب (۱۳) باب (۱۲۸۲) حدیث 


انم ذليك كَهَيْکیہ لو وُضع ا کو ا عَلَیْه. وَلَوْ فَعَلَ ذلِكَ 
مت سی ات مال انت ا يَیَةُ المكائبِ لٹ وَزم. 


۱ 
ا گان الَذِي وُضِع عَنْهُ ِضف الْکَتَابَةِ حُيبَ في ثُلْيِْ مَالِ 

الڑے عت 0ن وَإِنْ کَانْ أَفَل ص٣‏ بت پچ فَهُوَ عَلَىی ھٰذا 
الخقاتے. 

(وإنما ذلك کكھیئثته) یعني ھذا الحکم (لو وضع عنه جمیع ما عليه) وھو 
عشرة آلاف درھم فکأنهہ وِّعَ عنه آلف درھم (ولو فعل ذلك) أَي وضع عنه 
جمیع ما عليه وھو عشرة آلاف (لم یحسب في ثلث مال المیت إلا قیمة 
المکاتب آلف درھم) لا مسمی الکتابة عشرۃة آلاف (وإن کان الذي وضع عنه 
نصف الکتابة) مثلاء وھو خمسة آلاف درھم (حُْىِب) ببناء المجھول (فی ثلث 
مال المیت نصف القیمة) فکاأنه وضع عنه خمسمائة درھم (وإن کان) الذي وضع 
(أقل من ذلك) أي أقل من النصف کالثلث والربع (أو اکٹر) من النصف کالثلثین 
مثلاً (فھو علی ھذا الحساب) فکأنە وُضٍمَ عنە ثلَث القیمة أو ربئُھا فی صورة 
الأقلء وثلٹا القیمة فی صورۃة الآکثر . 


قال الباجي''': وھذا علی ما قال: إن السید إذا وَضَعَ عن مکاتبه عدداً 
اط نائسی نی می ار کرو ہاور وہ وا ران عم ان 
راعش لاق و ضر اع 2ن ھا لأنه لا یحتسب فی الثلث إلا 
لآنہ لو وضع مہ:چتعبیع الکكتابةقف وھی عشرة اك وقیمته أألف درهھم لم 
یحتسب في الثلث إلا بقیمته دون المسمی فی الکتابة؛ لان القیمة ھی التی 
اأسقط بالجزءء وأما المسمی بالکتابة فغیر ثابت ولا متیقن: 


بعشر قلعت ال جم واحتسب فی الثركے نعشر فَيَتةَ وذلك کمائة درھم؛ 


.)۳۷ /۷( االمتقی)‎ )١( 


کہ 


١۔‏ کتاب المکاتب )۱٣(‏ باب (۱۲۸۲) حدیث 


قاق ا نات إذا وَضَعَ الرَجُْل عَنْ مُکَائهه عِنْد مَرْته 


ررقم من عے آلاف رخ وَلمَ یسم اُنھا من أوَل اتا کے ً مِن 


و ٥ھ‏ 


آَِرِمًا وُضِعَ عَلهُ مِنْ کُلَ نجُم غُتْرُہ. 


وقال الموفق'': إذا کاتب عبداً فی صحتہہ ئم أعثقه فی مرض موتہ أو 
أبرأہ من مال الکتابةء فإن کان یخرج من ثلئثه الأقل من قیمته أو مال کتابته 
عتقء مثل أن یکون لە سوی المکاتب مائتانء وقیمة المکاتب مائةء ومال 
الکتابة مائة وخمسونء فإنا نعتبر قیمته دون مال الکتابة وھي تخرج من 
الثلثء آأو کان عکسهە اعتبرنا مال الکتابةء ونفذ العتقء ویعتبر الباقی من مال 
الکتابة دون ما أَدٌیٰ منھاء وإن کان کل واحد منھما لا بخرج من الثلث؛ مثل 
ان یکون ماله سوی المکاتب قیمته مائةء فإنا نَضُمٌ الأقل من قیمتهء أو مال 
فا زی عالتد رتسل مسابں نیس معنتاہ آر ری نان لت مال 
الکتابةء فان أذَاہ عَتَقَ وإلا رین قاقق اھ 

(قال مالك :) و(إذا وضع الرجل عن مکاتبه عند موته) أَي موت السید 
(آلف درھم) مثلاً (من عشرة آلاف درھم) کاتبه علیھا (ولم بُسم َمَ) السید (أتھا) 
أي الموضوعة وضعت (من أول کتابته أو من آخرھا) أو رف (وضع عنه 
من کل نجم عشرہ) بضم فسکون أى ءَ س تا وھو المائة؛ لانہ عدل بینه 
وبین ورلة سید ٰ 

قال الباجی''': وھذا علی ما قال: إن من وضع من مکاتبە ألف درهھم 
والکتابة عشرة آلاف درھمء وأطلق ذلك؛ ولم یسم لھا محلا من أول الکتابة 
ولا من وسطھهاء ولا آخرھاء ولا نجماً من نجومھاء فإنه یوضع عنه من کل 
نجم غشْرہء ووجه ذلك أنە لیس ذلك أولی بما وضع عنه من بعض؛ فوجب ان 
2 ء2988ء جمیع النجوم: اٰھ. 


.)٢٢٥٥ /١٤١( (المعني)‎ (١( 
.)۳۸/۷( ۂالمنتقی)‎ )٢( 


۹۷ 


١۔‏ کتاب المکاتب )۱٣(‏ باب (۱۲۸۲) حدیث 


َال مَالِكٌ: وِإِذَا وَضَعَ الرَخْلُ عَن مُکَائَبه عِنْد مَوْبہ الک 
زم مِنْ أَوَلِ كِتَابَهِ آوْ مِنْ آخْرمًا. زکاہ لن اکا لیے نان 
آلااف ورغم . ٴفَومَ الک کن ےا ای نے کٹ فْيِمَثْ يِلكَ الْقِيمَة. 
مل لگ الف ال مِنْ می مہہ یس ہی 
الُأولی. ٹر فَْلقَ ضا ٹ٣ ٤‏ لاٹ اي لیا كلر ِب 
فی الال 7 کی اسْنَأحَرَ 7 ذلِكَ گان ئا“ فی 


ا ٭ مس جھ 


کے 


_٭ 4ؿ ؿ٭ غ×٭ ؿ٭ ؿ۵ غ ٴةەه وق 5ؿ ؿ٭ ثٌ ۹+٭ ؿٛ ٴْ ةهج ۃمّ قم“" فقيق یج فو و٭ مم م م * میم +ج یج ھی ه٭*“" جج ھ" و ھی ھ٭* یھ می“ ھچ" هو یو هی یھ یو م یو مھ مھ ھ+ج وی و )م۔ مم م 
حر چھ ےم 


(قال مالك: وإذا وضع الرجل عن مکاتبه عند الموت ألف درھم من أول 
کتابته و من آخرھا) أي عَیْنَ الموضوعة أنھا من أول النجوم أو من آخرھا 
(وکان أصل الکتابة علی ثلاثة آلاف درم وم ببناء المجھول من التقویم 
(المكاتبٔ قیمةً النقد) أي یم باعتبار القیمة الحالَة (ثم قسمَتْ تلك القیمة) علی 
الات تخل لتلك الألف التي من أول الکتابة) أي یجعل لأول النجوم 
(حصتھا من تلك القیمة بقدر قربھا من الاجل وفضلھا) یعني بُقْسمْ الکتابة علی 
النجوم ثم یقسم تلك القیمة علی ھذہ النجومء فما یوازي کل نجم من القیمة 
هو قیمة تلك النجم؛ وهھذا مبنيٌ علی جواز بیع نجوم الکتابةء قال بە الاإمام 
مالك؛ خلافاً للائمة الثلائةء کما تقدم في أول بیع المکاتب. 


(ئم الألف التي تلي الألف الأولی) وھي الالف الثانیة تجعل (بقدر فضلھا 
أیضا) کالآولی (ثم) تجعل (الألف التي تلیھا) وهي الألف الثالثة (بقدر فضلھا 
أیضاً)ء حتی (یؤتی) ببناء المجھول (علی آخرھاء تفضْلٌ کل ألف بقدر موضعھا) 
أي باعتبار حالھا (في تعجیل الأجل وتأخیرہ) (لأن) للتعجیل والتأخیر أثراً نی 
زیادة القیمة وقلتھاء فإن (ما استأآخر من ذلك) أي لآجل (کان أقل فی القیمة) 
مما یعجل؛ فإن قیمة النجم الآخیر لا بد أن یکون أقل من النجم الأول 


‌۸ 


١‏ ۔ کتاب المکاتب )۱٣(‏ باب (۱۲۸۲) حدیث 


ٌ 


4 َ ۱ 4 ۱ فا :- ۲ ٤‏ 7 و۔ ه٥‏ یہ 
لم یوضم في ثلبِ المَبّتٍ در مَا اَصَاب تِلك الالف مِنَ القيمة. 


ہی فاشن ثرف زا ک1 آوائان نیز لی مد ااتاب. 


+1 
١٢٠و‎ 


لتأخیر زمان استیفائهء وھذا ظاهرٌ (ثم یوضع في ثلث المیت قدر) بالضم نائب 
فاعل یوضع (ما أصاب تلك الألف) أي قدر ما أصاب الالف التي وضعھا 
السید من أول الکتابة و آخرھا (من القیمة علی تفاضل ذلك) فإن قیمة کل نجم 
متفاوتة (إن قُل أو کثر فھو علی ھذا الحساب) المذکور . 


قال الباجی٭: ومعنی ه8 رواہ عیسی عن ابن القاسم فی المزنیة) 
ان یکون علی المیت ثلائة آلاف دینار فی ثلائة أنجم؛ فإن کان الذي وضع عنه 
المائة الأولی نُظِر کم قیمتھاء إن لو کانت تباع نقداً فيی قرب محلھاء أو 
تأاخرھا؛ لان آخر النجوم أقل قیمتھا من أولھاء فإن کانت قیمة النجم الاول 
خمسمائة؛ وقیمة النجم الثاني ثلاث مائة؛ء وقیمة النجم الثالث مَائتین+> کان 
الذي أوصی لە به نصف رقبتهء فینظر أَيْھما أقل قیمة رقبته أو النجم الأول؟ 
فذلك یحتسب في ثلث المیت؛ فإن خرج من الثلث عتق نصفهء ولیس للورئة 
أن یقولوا: قد تعجل؛ أول نجم یرید؛ لن قیمة النجم إنما کانت علی 
العذ3: ٰ 

الد :ہم حسوٴ لا کرت لر ارس 4 انکر اتی آر اقااقہ رآۃ 
کان النجم الأول نصفهء ولم یترك المیت مالاً غیرہء خُیْرَ الورثة بین أن یضعوا 
ذلك النجم بعینه ویعتق الذي کان نصیبه من قیمة رقبته النصف؛ ویسقط عنه 

ذلك النجمء ویکون لھما النجمان الباقیانء فان استوفواء فذلك؛ وإن رق منه 
تصله وت آن لا ہیر فیعتق ئلثه؛ ویوضع عنه من کل نجم ثلئه فان 
عجزوا کان ثلثه حرا وثلثاہ رقیقا. 


قال ابن القاسم: ھذا وجە ما سمعت من مالكء وتفسیر من أثق بەء قال 


.)۳۸ /۷( ا المنتقی)‎ )١( 


۹ 


١۔‏ کتاب المکاتب )۱٣(‏ باب (۱۲۸۲) حدیث 


قَالَ مَالكِ می رل أَوْصَی لِرَجُْل بِرٔبُم وا 
ا 


رع فَهلَكَ الرّجْل. ا اکن یں 2 گر 
٦‏ 02 ورك اق والی أَوْصیٰ لَهُ بِرٔبُم الّمُكَاتّبٍء 
ما بَقِي لَهُمْ عَلی المُکَائبٍ. يَقَيمُونَ مَا فَضَلَ. کون لِلَمُوصَی 
بربُع الّمُکاتب؛ ثُلَثٌ مَا فَضَل بَعْدَ أَدَاءِ الْکِتَابَة. وَلوَرَنَةِ سَیّیہ 
العْلَانِ س۷س سح ےس سس 


فی ھذا الکتاب؛ ومعی ھذا رواہ آ نے زید صن بن القاسم فی (العتیة) وذدکرہ 
ابن حبیب عن اصبغ عن ابن القاسم فی (العتبیة“ بمٹل ذلك؛ اھ. 


(قال مالك ففي رجل آوصی لرجل بربع مکاتب لە وأعتق) بواو العطف في 
اکثر النسخء وفی بعضھا بأوء والاول أوجه؛ لان ما یأتی من جواب المسألة 
یترتب علی العتق والوصضیة ععاء لا علی اخدھما (ریعھ) الآخر (فهَلكَ الْرَجل) 
السید الموصي (ثم) بعدہ (ھلك المکاتب؛ وترك مالاً کثیراً) وفسر الکثیر 
بقوله: (اکٹر مما بقی عليه) من الکتابة یعنی ترك المکاتب مالاً یفضل ویبقی 
بعد اداء بدل الکتابة. (قال مالك) فی × المدکوْرةاوعدذا: ضوات الِمسالڈ: 
لنضش 1 اہ افسرا ھرااالس رف اقاعل قرالایٰ) تاب الناعل عطلتاً 
علی الورثة (أوصی) السید (له) الضمیر إلی الموصول (بربع المکاتب) متعلق 
لاوصی (ما بقي لھم) أي للورثة والموصی لە (علی المکاتب) من بدل الکتابة 
(ثم یشقتسمون) أَي الورثة والموصی لە (ما فضل) أي المال الذي بقي اُداء 
الکتابة . 


ثم بَیْنَ کیفیة القسمة بقوله: (فیکون للموصی لە بربع المکاتب) خبر یکون؛ 


والماء الجارة متعلقة بالموصی (ثلث ما فضل) اي بقی اسم یکون (بعد اُداء 
الکتابة) ویکون (لورثة سیدہ الثلثان) لأن الربع الواحد کان قد عتقء وبقي مکاتباً 


۳.۳.۰ 








١‏ ۔ کتاب المکاتب )٣٣(‏ باب (۱۲۸۲) حدیث 


وَذلِكَ ان المُكَاتّبَ عَبّذْ مَا بَىَیَ عَلَيْه مِنْ كِتَابَیه شی . فَإِنْمَا یٔورَتُ 


بالرٌّق . 
نے تاالة لف تیر بے تال رتھ کب للف کرت لسن 


ال آ0 

(وذلك) أي سبب القسمة المذکورة (أن المکاتب عبد ما بقی عليه من 
کتابه شیء) فلا تأثیر لعتق ربعہ في المیراثء وذلك لما ثقدم فی أول ۃالقضاء 
فيی المکاتب): أن المکاتب إذا مات بدون الأداء وترك فضلا لا یرثە من لم 
یکن معه في الکتابة ولداً کان أو غیرہ عند الإمام مالك؛ وتقدم ھناك الخلاف 
فيی ذلك (فإنما یورٹ بالرق) أي یأخذ من ملکە ما بقي من ماله علی قدر 
حصصھم في الملك: وھيی الغقے 00 فی الصورة الٰمذکورۃة؛ء وتسمیة 
الازف متا 


7 سنا جو اھ تح انس ال مم کاند کت 
یعتق ربعه فقد بقي ثلاثة آرباعه علی حکم الکتابة للموصی نصفهء وللوصیة 
ربعەء فکان الباقی منە علی الملك بینھما علی الثلثین منھما للموصی؛ والثلث 
بحکم الوصیةء فإذا مات الموصي انتقل ذلك الثلث إلٰی الموصی لە؛ والئلثان 
إلی ورثة الموصي؛ فإن مات المکاتب عن مال أعطی ورثة السید ما بقی لەء 
وللموصی لە ما بقي؛ ثم یقتسمون البقیةء للورثة ثلثاہء وللموصی لە ثلثہء 
ہرعد لت ماناک إنما يُنْقُلَ عنه إلیھم علی حکم الملك: :والڈی بملك من 
ثلاثة أرباعہ للورثة ربعاہء وللموصی لە ربعء وذلك ان المکاتب عبد ما بقي 
عليه شيء فلا یورثء وإنما ینتقل ماله إلی مستحقيیه بحق الملك والرق؛ اھ. 


نآ او و ۳ إن وصٌیٰ بالمکاتب لرجل؛ فقال أُبو بکر: قال اُحمد: 
)١(‏ انظر: ا(الاستذکارا (۲۳/ .)۲٥٢‏ 


(۲) ا المنتقی) (۳۸/۷). 
(۳) ”المغني) .)٤٥٥٥٥٤(‏ 


١۔‏ کتاب المکاتب (۱۳) باب (۱۲۸۲) حدیث 


ال مَاِكٌء فی مُگکائب أَغتقَهُ سَیْدهُ عِنْد المَوْتِ. قَال: إِنْ لم 


َحْمل تُلّكٌ المبّتِ عَتَقَ مِنہُ قَذر ا عَمَلَ الشْلَُّ, ويوضع عَنه مِنْ 
الْكَتَابة َة فَذرُ دنا إِنْ گان عَلَی الْمُكَائبٍ عَمَْة الاف ترغی ہے کانت 


ہچ 
کہ 2-4-7 


اھ اھ ورفن تقد ور کوں اکر ال نت ا 2" 01 


الوصیة بهە جائزةٌ؛ لآنه یری بیعهء وکذلك هہبئه ویقوم من انتقل إليه مقام 
مکاتبہ فی الأداء إلیەء وإن عجز عاد إليه رقیقاً لە قِتّاء وإن عتق فالولاء لە کما 

فی المشٹری سواء فإن عجز فی خیاة العوضی لم تبطل الوصيةہ لان ره لا 
فی الوصیةًء وإن أَذٌیٰء وعتق في حیاۃ بد جب بطلت الوصیة ومن منع بیع 
المکاتب منع الوصیة فيه وھبتهء اھ. 


تقدم الخلاف في جواز بیع المکاتب مبسوطاً فيی حدیث قصة بریرۃ؛ 
وفی 1" لا یجوز بَیْمُ المکاتب بلا رضاہ بلا خلاف؛ لآن فيه إبطال 
حق المکاتب من غیر رضاہء وھو حق الحریةء فلا یجوز بیعەء وإن رضي به 
المکاتب جازنں ویکون ذلك فسخا للکتابة؛ لان امتناع الجواز کان لحق 
المکاتب؛ فإذا رضي فقد زال المانع؛ وعلی ھذاء الھبہة والصدقۂ 
والوصیةء اٴھ. 

(قال مالك في المکاتب أعتقه سیدہ عند الموت) أي موت السید؛ فإن 
حمله الثلث یعتق مجاناً ولا خفاء فيه (قال) مالك: (وإن لم یحمله ثلث) مال 
سید امت عتق منە 'قدر ما حمل الثلٹ) منە (ویوضع عنه) أي بح عن 
المکاتب (من الکتابة قدر ذلك) أي قدر ما عتق منه 


وأوروضحه المصنف بالمثال فقال: (إن کان علی المکاتب خمسة آلاف 
درھم) مثلاًء وھي بدل الکتابة (وکانت قیمته ألفي درھم نقداً) یعني قیمتہ إذ ذاك 
إِن بیع نقداً (ویکون ٹلٹ) مال (المیت ألف درشم) فصار قیمته ضعف الثلث 
.)٦٦٢٦ /۳( )١(‏ 


۲۰۰۲٢ 


١‏ ۔ کتاب المکاتب )۱٣(‏ باب )۱۲۸٦(‏ حدیث 


سج78 و 


فان مَاِِكء في رَجُْلٍ ناقاعے رت ملایں 70 72 
وکانوا قُلَانا : شا الع َهُ عَلَی الْکَتَابَة 


فحینئذ (عتق نصفہه) لان نصفه یوازي ثلث مال المیت (ویوضع عنہ شطر الکتابة) 
أى نصف بدل الکتابة؛ لآأن نصفه صار حرا. 

وا اا7 ظاعلی نَا الات (ه مس الرصا بسن الکانب سر 
إسقاط ما عليهء فإن حمل الثلث ما عليه من بدل الکتابة عتق؛ وإن لم یحمله 
عتق منە قدر ما حمل الثلث: ومعنی ذلك یوضع عنەه من الکتابة قدر ما حمل 
الثلث من قیمته تعتبر عند احتمال الثلث لە جمیع الکتابةء وعند ضیق الثلث 
عنھا الاقل من قیمة العبد أو الکتابةء وھو معنی قوله: ویوضع عنه قدر ذلك؛ 
فان حمل الثلث نصفهء وضع عنه نصف ما عليه من الکتابةء وذلك بأن یوضع 
عنه من کل نجم نصفه اھ. وتقدم في أول هذا الباب شيء من الکلام علی 
هذہ المسالة: 

(قال مالك في رجل قال في وصیته: غلامی فلان خُر وکاتبوا فلاناً) أي 
لعبد آخر (قال تبدأً العتاقة) عند ضیق الثلث عنھما معاٗ (علی الکتابة) لأن العتاقة 
تحریر ناجز بخلاف الکتابة فانھا لیست بعتق متحقق؛ بل یجوز أُن تبطل 
بالعجز مع ما فیه من التأجیل والعتق المبتلء ففيه مع تحقق العتق التعجیل . 

وبسط شارح نالخلۓ؛)9' نت الرصضاتت نال قَدمَ لضیق الثلث 
عما یجب إخراجه فَكٌٗ آسیر أَوْصَیٰ بەء ثم کذا وکذا إلی أن قال: ثم العتق 
المبتل في مرضه؛ ومدبر المرضءہ فھما فی مرتبة واحدةء ثم الموضّیٰ بعتقه: 
ئم الموضیٰ بکتابتهء إلی آخر ما بسطه. 


.)۳۹/۷( االمنتقی)‎ )١( 
.)۱۸۳ /٥( الخرشي علی مختصر الخلیل)‎ ٦ انظر:‎ )٢( 
۰۳ 


٢۔‏ کتاب المدبر 
بسم اللہ الرحمٰن الرحیم 


(۳۲) کتاب المدبر 

سک افکرلمن السی قال ساط ا مر التی علق مالک حت 
بموت مالکە سُمّیَ بذلك؛ لن الموت هبْر الحیاقء أو لأن فاعله دبر أمر دنیاہ 
وآخرتہ اما دنیاہ فباستمرارہ علی الانتفاع بخدمتە؛ وأما آخرتہ فبتحصیل 
ثواب العتق؛ وھو راجع إلی الأول؛ لان تدبیر الأمر مأخوذ من النظر في 
العاقبةء فیرجع إلی دبر الامر وھو آخرہ. 

قال ابن رشد**: اجمع المسلمون علی جواز التدبیرء وھو أن یقول السید 
لعبدۂ : آنت حر عن ذبُر منيء٭آو یطلق فیقول : انت مُدَبَرّء وھذان ھما عندھم لفظا 
التدبیر باتفاقء والناس فی التدبیر والوصیة علی صنفین : منھم من لم یفرق بینھماء 
ومنھم من قَرّقَ بینھما بأن یجعل التدبیر لازماء والوصیة غیر لازمةء والذین فَرَُّوْا 
بینھما اختلفوا في مطلق لفظ الحریة بعد الموت؛ هھل یتضمن معنی الوصیة أو حکم 
التدبیر؟ أعنی إذا قال: انت حر بعد موتی؛ فقال مالك: إذا قال هذا وھو صحیحء 
فالظاھر أنه وصیةء والقول قوله في ذلك؛ ویجوز رجوعه فیھا إلا ن یرید التدبیر 

رَقالَآپو تہ الظار ۓ ع2ا الترا افتی ان آ۵ برجم تہ 
وبقول مالك قال ابن القاسمء وبقول أبی حنیفة قال اأشھب؛ قال: إلا أن یکون 
هناك قرینة تدل علی الوصیةء مثل أن یکون علی سفرہ أو یکون مریضاء وما 
شب ذلك من الأحوال التی جرت العادة أن یکتب الناس فیھا وصایاهمء وعلی 
قول من لا یفرق بین التدبیر والوصیةء وھو الشافعيء ومن وافقهء فھذا اللفظ 
من الفاظ صریح التدبیر . 


.1۱ /٤( افتح الباريی)‎ )١( 
.)۳۸۸ /۲( الہدایة المجتھدا‎ )٢( 


۲_- کتاب المدبر 


ي غ غق غٌ ٭ ؿغ٭ غ ؿغ٭ ٭ٌ 8ة ػقػؿ غق ق ھ+ؿ تج ػھقت ق8 ق ۰ؤ ھىيٛ ۴ؿ يؿڑ یؤؿؤ ؿغ ي٭ٴ یؿٴ ؤؿؤ ی“ ؤز ی“ ج +ؿث ؤث +ھيؤٌ قغق5 ۃقؤٌ ؿ بڑْ ؿ ق8 ؿّ ق ق ٭ؿّ ج5 ق يىػ ×٭ غق ؿ*" ؿخ ؿ٭ ؿٴ یؿٴ ٴجبژ یٴ بج 9و ئ>ج ئؾۓىج .ۓ:ى+م 


وأما علی مذھب من یَفَرّق بینھماء فھو إما من کنایات التدبیرء وإما لیس 
من کنایاتہ ولا من صریحهە؛ وذلك ان من یحمله علی الوصیة فلیس هو عندہ 
لا من كنایاتەء ولا من صریحه ومن یحمله علی التدہیرء وینویه في الوصیةء 
فھو عندہ من كنایاتهء انتھی . 

وقال الموفق'': إذا علق صریح العتق بالموت: فقال: أُنت حوّٗء أو 
محرّرّء أو عتیقء أو معتَقْ بعد موتی صار مدبراً بلا خلاف نعلمه. وأما إن 
قال: انت مدبرء وقد دیرتك فإله یصیر مذیراً بٹفس اللفظ من غیر افتقار |لی 
نیةء وھذا منصوص الشافعی؛ وقال بعض أصحابه: فيه قول آخر: إنه لیس 
بصریح في التدبیر ویفتقر إلی النیة؛ لأنھما لفظان لم یکثر استعمالھماء فافتقرا 
إلی النیة کالکنایات؛ ویعتق المدبر بعد الموت من ثلث المال في قول آکثر أھل 
العلم. یروی ذلك عن علي وابن عمرہ وبە قال شریح وابن سیرین والحسن 
وابن المسیب وعمر بن عبد العزیز ومکحول والزھری وقتادة وحماد ومالك 
وأھل المدینة والثوري وأھل العراق والشافعي وإسحاق وأبو ثور وأاصحاب 
الرأي؛ ورّوي عن ابن مسعود ومسروق ومجاھد والنخعی وسعید بن جبیر أنه 
سس سے رس التالہ وقالسخل هن عھر اس فلیاضصل قال آ و کن 
ھذا قول قدیم رجع عنه أحمد إلی ما نقله الجماعةء انتھی. وحکی ابن رشد 
خروجه من راس المال عن معظم أھل الظاھر؛ وحکاہ الابيی عن زفر 
والباجيی عن مسروق والشعبي . 


بسم الله الرحمٰن الرحیم 


ھکذا فی جمیع النسخ الھندیة والمصریة بتأخیر التسمیة عن کتاب المدبر 
إلا فی اشرح المنتقی) ففيه تقدیمھا علی الکتاب . 


.)٦١٤ /۱٤١( (المغنی)‎ (١( 


۲۰۰ 


٢‏ ۔ کتاب المدبر )١(‏ باب (۱۲۸۷) حدیث 
)١(‏ باب القضاء فی المدبر 

حر ۔ حدّخني مَالِكٔ؛ أَنهُ قَال: الأمْر ۵" ئ-ھھئْ.ھ“" 

7 ذ أَوْلَاداً بَعْدَ تُذبیرہ اما . ُمْ مَائتِ لْجَارِبَةً قَبْل 

الَّذِی دبرڑھَا: إِنَ دلتھا اروا راتا لَهُمْ ء ۹182ھ ھ“*" الَّذِي 

لے تا لا ضرم علااڈ أمُھم . ِا مَاتَ الَذِي کَانَ مَبْرَمَا فَقَد 


7 
ت 
تا 
بغ 
اص 
7+ 


صے 


۳ القضاء فی ولد اتت‎ )١( 


ھکذا فيی بعض النسخ المصریةء وفی الآخر منھا القضاء في المدبرء 
وفيی الھندیة: القضاء ء فی ولد المدبں والاول اوج ا متتین إدا ولثثگ 
المدبرة فماذا حکم الاولاد؟ 


۷ ۔ (مالك أنه قال: الأمر عندنا) مبتدأء وخبرہ ما سیأتی من 
قوله: إِن ولدعا بمٹزلٹھا (في من دبَرٌ خَارة لہ فولدت) الجاریة المذکورة 
(أولاداً بعد تدبیرہ إیاھاء ٹم ماتت الجاریة قبل) السید (الذي دبّرھا: إن ولدھا 
بمنزلتھا) فإن الاولاد تابعة للام فی العتق والرق (قد ثبت لھم) أْي لأولادھا 
(من الشرط) وھو التدبیر (مٹل الذي ثبت لھا) أي للام (ولا یضرھم ھلاك أمھم) 
آئ موتھا قبل السید (فإذا مات) السید (الذي کان دبّرھا) بعد ذلك اود عتقوا) 
نع (إن وسعھم الٹلٹ). 


6اان 1 رتا علق ا 30د ات الشر تما ولدتے چعد اسساس قاة 
لە حکم المدبر؛ لان الولد تبع لأمہ فی أحکام الرق والحریة بعد التدبیر وأما 
الموصی بعتقھاء فما ولدته قبل موت سیدھا فلا یدخل فی وصیتھاء فإن الوصیة 


.)۳٥۱۸ /۲۳( هٰذا یی نسخة (الاستذکارا‎ )١( 
.)۳۹/۷( االمنتقی)‎ )٢( 


٢۔‏ کتاب المدبر )١(‏ باب (۱۲۸۷) حدیث 


٭ یج ٭ ےج جج ىيٌْ +٤‏ 3ھوؿؤٛ ؿخ ۹٭+٭ٴ یج“ ؿغخ ی”ٍ غ٭ می ج*٭ ھم" ھ* می" جج م مج مم ٭ْج 3یچ مو مج ج دھےج و ْج ْ٭ 8ج م٭ ج مج ےٍ٭ج ھو>٭ ج جج مج ی+ و جج جٌ جج مج 3ج ھظ<ج ق ؿقج ۃھ عج .ج فو هع>۔ ھی ی* +ھ+٭ م*٭ مہم 


لا تثبت إلا بموت الموصي؛ وأما قبل موتە فلا تثبت؛ لان للموصي الرجوع 
- فإذا ثبت حکم التدبیر لولد المدبرة لم یخرجھم عن ھذا الحکم موت 
الأمء وکذلك المکاتبة والمعتقة إلی أجل؛ والمُحْدَمةُء أو بعضھا حر أو مرھونة 
آو آم ولد 0ی0۹" 
برقھاء انتھی . 

رقال ال ری 7ت ال 1ن الات و ائیشر سال عفن 
حالین : أحدھما: أن یکون موجوداً حال التدبیر ويْعْلمْ ذلك بأن تأتي بە لأقل 
من ستة آشھر من حین التدبیر فھذا یدخل معھا في التدبیر بلا خلاف نعلمه؛ 
لانه بمنزلة عضو من أعضائٹھاء فإن بطل التدبیر فی الام لبیع آو موت أو رجوع 
بالقول لم یبطل في الولدء لأنہ ثبت فیه أصلاً. 

الحال الثانيی: ان تحمل بعد التدبیر فھذا یتبع أمه في التدبیر ویکون 
حکمه کحکمھا في العتق بموت سیدھا في قول آکثر أھل العلم روي ذلك عن 
ابع سرد ران ضر د رض ی اف ضر رو ال آپ اسب والحسن 
القاسر رتافد رااسین والتضتنی رعر بی سے لت رالزمری ماك 
والثوري وأصحاب الرأي . 

ونقل حنبل عن أحمد أن ولد المدبرة عبد إذا لم یشترط المولی؛ فظاھر 
دا الا تعیباء ولا تی ہجوت سِِدَمَا مت قول جابر بن زید وعطاء 
وللشافعی قولان کالمذھبین. وقال ابن رشد' 7 جم 
عند أأصحابه: إنھم لا یعتقون بعتقھاء انتھی . 


7 جک ۱ 7 
قال الموفقٴ ‏ : ولنا ما روي عن عمر وابن عمر وجابر - رضی الله عنھم - 
(١)‏ (المغنی) .)٦٢٥٤/٥٤(‏ 


.)۳۱۹/۲( اہدایة المجتھدا‎ )٢( 
.)٦٥٤/٥٤( انظر: (المغنيی)‎ )۳( 


٢۔‏ کتاب المدبر )١(‏ باب (۱۲۸۷) حدیث 


ا وق با تا و لہ می 7 و اود کن لے )ای و ی2 
وَقال مَالك : کل ذات رم فولدھا بمَنزلھا . إِن نيت حر 
>_ یہ یھ ےھ"ے ہے ۔ 7ھ و 7 تی سر 0ے ک8 سے 2 9 سے 0م - 
فلت بعد عِتقَھَا فُولدمَا اخرار. وَإِن کانت مَدبْرةء أو مکاتة؛ او 
و ًے ؟ً ۴ و کا ٥‏ "7 7 د- 0 و تک" - 5 
معتمہ مُخْتَقَة إلٰی سِیْین؛ ا مت ا بعضپا خرا او مرعوبہ) او ام 


٠ 
زی‎ 


پ جح۔١‏ 


ول ول گُل وَاجنو مِنْھُنٌ عَلَی مِتّالِ حَال تَ وت ا 
وَیَرِفُونَ برِقھَا. 


أنھم قالوا: ولد المدبرۃ بمنزلتھاء ولم نعرف لھم في الصحابة مخالفاء فکان 
إجماعاً. وأما الولد الذي وجد قبل التدبیرء فلا نعلم خلافاً في أنہ لا یتبعھا؛ 
لانه لا یتبع في العتق المنجزء ولا فی حکم الاستیلاد ولا الکتابةء فلان لا 
یتبع في التدبیر اولی: 

0 لسر 6 تن اعت نا کات ہے رتھ الس ئل انا فان 
لا یتبعھاء إنما یتبعھا ما کان بعد ما ذبْرّثٌء وقال حنبل: سمعت عمي یقول 
فی الرجل یدبر الجاریة ولھا ولد قال: ولدھا معھاء وجعل آبو الخطاب ھذہ 
رَوَانة فی ان ولدھا قبل التدبیر یتبعھاء وھذا بعیدء والظاھر اج از لم یُرد اُن 
ولدھا قبل التدبیر معھاء وإنما آراد ولدھا بعد التدبیر علی ما صرح بە في غیر 
هذہ الروایةء انتھی. 

(قال مالك: کل ذات رحم) حکمھا کذلك (فولدھا بمنزلتھا) في العتق 
والرق (إن کانت) ھی (حرة فولدت بعد عتقھاء فولدھا أحرارء وإن کانت) الأم 
(مُدَبْرَةَ أو مکاتبة أو معتقة إلی سنین) وهي المعتقة إلی أجل تعتق بعد مضي 
الأجل (أو مخدمة) لإنسانء ثم تعتق بعدھا (أو بعضھا حراً) وبعضھا رقیقاً (أو 
مرھونة) کانت (أو ام ولد فولد کل واحدة منھن علی مثال) أي علی حکم (حال 
أمه یعتقون بعتقھا) إذا عنقت (ورقُون برقُھا) أي ما دامت رقیقة. 


قال الباجيی''': لأن کل ذات رحم فولدھا بمنزلتھاء یرید ما لم ینشأً في 


.)۳۹/۷( ا المتقی)‎ )١( 


۲۔ کتاب المدبر )١(‏ باب (۲۸۷) حدیث 
کا وم جا ثِ : 0293-0 لڑےے ه٥‏ س ٠‏ ِ 7 لو یا برا8 کے سے 
قال مَاليكء فی مَدبْرَۃِ ذِبْرّٹ وَمِيٌ خامل: إِن وَلدمَا ہِمَنزِلِتھا. 

مج کی ٠۳۲‏ کن نے کا و س 2 کاو 3 ۶ .0+" 

وَإِنما ذلِك ہمنزلة رُجل أَغُتَق جَارِیَة لە وَمِیَ خامِل. ولم یعغلم 


ملك سید حر أأو انعقد لە عقد حریةء آما إذا خلق فی ملك سید حرہ وانعقد لە 
عقد حریة من کتابة أو تدہبر و عتق مؤجل؛ فإن اھ کم آا تھی 

قال الموفق”'': أما ولد المدبر فحکمە حکم أمه؛ لا نعلم فيه خلافاء 
وذلك لآأن الولد یت یتبع الام في الرق والحریةء وإن تَسَرّٗیٰ بإذن سیدہ فوُلِد لە 
ولاف فروی عن اُحمد أنھم یتبعونهە في التدہیرء وروي ذلك عن مالكء وھو 
أحد الوجھین لاأصحاب الشافعی؛ انتھی. 

(قال مالك فی مدبرة دُبْرْثْ) ہبناء المجھول (وهھي حامل) جملة حالیة (إن 
ولدھا بمنزلتھا) فی التدبیر وتقدم قریباً فی کلام الموفق أن لا خلاف في ذلك 
لأحدء وفي (البدائع)''': ولد المدبرة من غیر سیدھا بمنزلتھا؛ لإجماع 
الصحابة علی ذلك؛ فإنہ وی عن عثمان حوْصِم إليه فی أولاد مدبرۃء فقضی 
ان ما ولدته قبل التدبیر عبدٌء وما ولدته بعد التدبیر مدبرء وکان ذلك بمحضر 
من الصحابةء ولم ینکر عليه أحد منھم؛ فیکون إجماعاء وھو قول شریح 
ومسروق وعطاء وطاووس ومجاھد وابن جبیر والحسن وقتادةء ولا یعرف في 
السلف خلاف ذلك؛ وإنما قال بە بعض اأصحاب الشافعی؛ فلا یعتذ بە بخلاف 
الاجماع انتھی . ۱ 

(وإنما ذلك بمنزلة رجل اأعتق جاریة لە وھیي حامل: و دوسا 
بمنزلة الترنی”" أي وإن لم یعلم بحملھا (قال مالك: فالسنة فیھا) أي الطریقة 


.)٦۲٤ /٤١( (المغني)‎ (١() 
.)۵۷۹ /۳( ؛ہبدائع الصنائع)‎ )٢( 


(۳) کذا فی الأصل. 


۹ 


٢۔‏ کتاب المدبر )١(‏ باب (۱۲۸۷) حدیث 


سے 


أَن وَلدَھَا یَنْبَکَھَا وَیَعْيِقَ بعِْقھَا. 
٦‏ ۳۷ھ۹۰۶ 0+ ٠‏ ای جَارِيَةً َھیَ حَامِل 
ضس عم ںے سس نظ اف اات اوت 


ت 
کس 


المسلوکة المستمرة (أن ولدھا بتبعھاء ویعتق بعتقھا) قال صاحب (المحلی): 
وذلك مجمع. قلت: هو مجمع عليه فی الإطلاق وکذلك فیما سیأتيی من 
البیعء سواء اشترط المبتاع آم لاء أما فی صورۃ الاشتراط فی العتق فمختلف 
فی . 

قال الموفق''': إذا أعتق الأمةء أو کاتبھاء وشرط ما في بطنھاء 
اأعتق ما في بطنھا دونھاء فله شرطە ورُوي نحو ھذا عن ابن عمر وأبيی ھریرةۃ 
والنخعي وإسحاق وابن المنذر وابن سیرین وعطاءء وقال مالك والشافعی: لا 
یصح استثناء الجنین ؛ لأنه للا تھی عن الثُنیاء إلا أن تَعْلَمَ ولأنه لا یصخ 
استثناؤہ في البیعء فلا یصح في العتق کبعض أعضاکتھا. 

ولناء قول ابن عمر وأبي ھریرةء ولا نعلم لپایکالنا . قال اأَخَِىذ: 
اذھب إلی حدیث ابن عمر في العتق؛ ولا أذھب إلی حدیثه في البیعء ویفارق 
العتیٔ الييمٌء فإنه عقد معاوضة یعتبر فیه العلم بصفات العوضء لیعلم ھل هو 
قائم مقام العوض أم لا؟ والعتق تبِرٌغٌ لا تتوقف صحتە علی معرفة صفات 
المعتق إلٰی آخر ما بسطهە. 

(قال مالك: وکذلك) یتبع الولد الأم (لو أن رجلا ابتاع جاریة وھیي حامل 
فالولیدة) اي الجاریة (وما في بطنھا لمن ابتاعھا) وھو المشتري (اشترط ذلك 
المبتاعء أو لم یشترطە) نال ھا 5 فإن الولد بمنزلة عضو من أعضائٹھا 
یتبعھا في البیعء والهبة بمجرد العقد . 


.)٤٥٤٥/٥٤( (المغنی)‎ (١) 
.)٦٤٠/۷( االمنتقی)‎ )٢( 


۲٢ 


٢۔‏ کتاب المدبر )١(‏ باب (۲۷) حدیث 
نان ماک َلا بَجل لِلْبَائع أَنْ یَسْتْنیَ ما فی بَطيھا . لأنَ ذْلِكَ 
کت ضَمْ مِنْ تُمَيْھا . ولا يَذري أَيْصِلُ ذُلكَ إلَيْه ام لا. وَإِنمَا ذْلِكَ 


اھ ۔ 


بمثلَِ مَا لو بَاغ جییتا فی بظن أُتو۔ لق لک لو اھ2 


(قال مالك) ھکذا فی آکثر النسخ الض راالستت اد زرل ماما 
ولیس فی بعضھا لفظ : (قال مالك)ء بل جعل الکلام الاتی ملحقا بما سبق: 
وھو الأوجه (ولا یحل للبائع ان یستثنی ما في بطنھا؛ لأن ذلك غرر) ووجهہ 
الغرر أن البائع (یضع من منھا) أي ینقص البائع بعض ئمنھا لاجل الاستثناء 
(ولا یدري) البائع (آیصل ذلك) الحمل (إليه ام لا) فإنہ لا یقطع بأنه حمل أو 
داء غیرہ ولو سلم فلا یۃ یتحقق أنه یولد تام أو یسقطء ولو سلم فلا یدری 
بلھ غا از متا 

وفی (الشرح الکبیر) لابن قدامة: وإن استثنی الحمل لم یصخ الاستثناء؛ 
لانه گل نھی عن الثنیا إلا آن تعلمء وھو قول آبي حنیفة ومالك والثوري 
والشافعیء ونقل عن أحمد صحتهہ وبە قال الحسن والنخعی وإسحاق وأبو 
ثور؛ لما روی نافع ان ابن عمر - رضي الله عنھما - باع جاریةء واستٹثنی ما في 
بطٹنھاء ولآنه یصح اسثثناؤہ فی العتقء فصح في البیع قیاسا عليه. 

حر رد ہس سو تہ میس ہہ ہیں روش 
أعتق جاریةء واستثنی ما في بطنھاء لن الثقات الحفاظ حدثوا بالحدیثء 
تقا0۲آ١)‏ اغکق ارت والاستاف واحخفقی قال او بکر؛ ولا یلزم من الصحة في 
العتق الصحة في البیع؛ لآأن العتق لا تمنعه الجھالةء ولا العجز عن التسلیمء 
ولا تعتبر فيە شروط البیعء انتھی . 

(وإنما ذلك) أي استثناء الحمل (ہمنزلة ما لو باع جنینا) أي حملاً (في 
بطن أمه) منفرداً بدون الام (وذلك) أي بیع الجنین (لا یحل لە) إجماعاً (لأنه 
غرر) قال الموفق'': لا یحل بیع الحمل دون الأمء ولا خلاف في فسادہ 


.)۲۹۹/٦( (المعغني)‎ (١) 





٢۔‏ کتاب المدبر )١(‏ باب (۲۷) حدیث 
کی نمس مو ىف . گے ا عٌ‌ّ 7 جم نے ۴ ۔ رز ۔ 7 مم 
قال مَالِكء فِي مکاتب آو مَدبْر ابْتَاغ أَحَدھهما جَاریة. 
7 7 ہے :۰ جک و ٰ مم 2 نہ ور 
فو طٹھا . فحملت مه وولدت. 


وو کا وک کے 
َلَدَ کُل وَاجد مِنهَمَا مِنْ جَارِیَتِه ہمَنزله. بَعْيْقون بعثقه. 


بے 
5+ 


کال نا 


قال ابن المنذر: قد اأُجمعوا علی أُن بیع الملاقیح والمضامین غیر جائز. 

وإنما لم یجز بیع الحمل في البطن لوجھین: أحدھما: جھالتہ؛ فإنه لا 
تعلم صفته ولا حیاته والٹانی : أنه غیر مقدور التسلیم؛ وقد رُوي ان 
(النبي ایا نھی عن بیع المضامین: والملاقیم؛''ٴ وقال أبو عبید: الملافیح : 
ما في البطون وھي الأَجِنّةء والمضامین: ما فی أصلاب الفحول٠‏ انتھی. 

(قال مالك في مکاتب أو مدبر ابتاع أحدھما جاریة فوطئٹھا فحملت منہ) 
أي من سیدھاء سواء کان مکاتباً أو مدبراأء وھذا حکم الوطء والحمل الحادث 
بعد الکتابة والتدبیرء لا الحمل الواقع قبلھما (وولدت٠‏ قال) مالك في الصورۃ 
المذکورة: (فإن ولد کل واحد منھما من جاریته) المشتراة (بمنزلته) إِن کان أبوہ 
مکاتباً فمکاتب أو مدبراً فمدبر (یعتقون) أی الأولاد (بعتقه) أی بعتق الأب 
(ود رن وق أیىی یبقون رقیقاً ما دام الأب رقیقاً (قال : فإذا اع عتق ھو) أي الاب 
بأداء الکتابة و بموت السید (فإنما أم ولدہ مال من ماله تسلم) أم الولد (إليه إذا 
أعتق) وتقدم قریباً کلام الموفق فی المدبر۔ 

وقال'' أیضاً: لیس لە التسري بغیر إذن سیدہ؛ لآن ملکه غیر تام وإن 
اُذن لە السید في التسري جاز. وقال الشافعی: لا یجوز؛ وإن أُذن السید فی 


.)۳٣٤ /٥( أآخرجه البیھقی فی (السنن الکبری)‎ )١( 
.))٦۷۸/٤( (المغني)‎ (٢( 


۲۔ کتاب المدبر )١(‏ باب (۲۸۷) حدیث 


یج جج می ھ وج مج ج جج جم ج 8ج ج ج ه×جقج مج می“ و ھم ویو مو و 5و ج* مھ “مج 5ج جج جج ج یىی“ جج یج ج ج ۰ج ج تج ےج ج اج و جج و عم یج ےو ےج ےو و و وم ئە ْم۔ ١ه‏ ٭ 


أحد القولین؛ لأنه ناقص الملك٠‏ ولنا : أنە لو أذن لعبدہ القِنْ فی التسري جاز 
فالمکاتب أولی؛ إذا ثبت هذاء فإذا تَسَرٌیٰ بإذنه أو غیر إذنەء فلا حَدٌ عليه لشبهة 
الملك: وإن حبلت فالنسب ثابت لاحق بە ؛ لآن الحد إذا سقط بالشبھة لحقه النسب 
ترگرہ رھ سافن اتد رلا مسر حا لان ماک خرف را نل 
بیعەء لأنه ولدہء ویکون موقوفاً علی کتابتهء فإن أُڈی عتقء وعتق الولد؛ لأنه ملك 
لأبیه الحرء وإن عجز وعاد إلی الرق فولدہ رقیق أأیضاً ویکونان مملوکین للسید . 

فأما الأمة فإن ولدت قبل عتقه وعجزہ؛ فإنھا تصیر أم ولد للمکاتب؛ 
نے با بی اد سی اقم ٰہت 
ویعتق بعتق أبیە؛ فکذلك أمە فلا یجوز بیعھاء ونکون موقوفة علی المکاتب: 
إِن عتق فھي أم ولدہ وإِن رق رقّت؛ انتھی. 

وقال ابن رشد''': وأما ما یتبعه فی التدبیر مما لا یتبعه. فمن مسائلھم 
المشھورۃ فی ھذا الباب اختلافھم فی ولد المدبرة الذین تلدھم بعد تدبیر سیدھا 
من نکاح أو زناء فقال الجمھور: ولدھا بعد تدبیرھا بمنزلتھا یعتقون بعتقھا 
ویرقون برقھا. وقال الشافعی فی قولە المختار عنەه: إنھم لا یعتقون بعتقھاء 
وأجمعوا علی آنە إذا اأعتقھا سیدھا في حیاته أنھم یعتقون بعتقھا . 

وعمدة الشافعبة أُنھم إذا لم یعتقوا ۂ فی العتق اقتفى فاخری ان لا 

في العتق المؤجل بالشرط؛ واحتج ایض اجماعھم علی ان الموصی لھا 

یں 

وتحصیل مذھب مالك فی ھذا ان کل امرأأۃء فولدھا تبع لھاء إن کانت 
حرة فحر ٦‏ ؿ" وإن کانت مدبرۃ فمدبرء أو معتقة إلی 
أجل فمعتق إلی أجل؛ وکذلك أم الولد ولدھا بمنزلتھاء وخالف في ذلك اأھل 
الظاھرء وکذلك المعتق بعضه عند مالك . 


.)۳۹۱/۱( اہدایة المجتھد)‎ )١( 


۲۲۳ 


٢‏ ۔ کتاب المدبر )٢(‏ باب (۱۲۸۸) حدیث 
۸ھء فان ماك فی مل یی فان اللہ مل لی لق 


سر 

او جم 7 

۔؟َ سر > ست - پچے- ار“ بں ےت سا ۔ لس اس ے سں ق و کہ تج ج٤‏ ۔ و 
: ۰ 2 5 اپ ى ہے ۱ ۴ ۰ ۰ 2 

عط نک : منھا مسِسجمےہے ۰ ۔ ٠ ٠۰‏ 

واءَ ہ ہمیسسصسں 7 ٠‏ عَلیٌ فقال سہدذہ زحمدیۂ ایت خر 


مم سے 


وَعَلَیْكَ عَمْسُوہ ویتاراً. تَودي إِلَیٗ گُل عام عَشَرَةَ دَنَایِیرَ. فَرَضِیَ 

وأجمع العلماء علی أن کل ولد من تزویجء فھو تابع لأمه في الرق 
والحریةء وما بینھما من العقود المفضیة إلی الحریةء إلا ما اختلفوا فیه من 
التدبیرء ومن أمة زوجھا عربي؛ وأجمعوا علی أن کل ولد من ملك ہمیخ آئه 
تابع لاأبیە إن حراً فحر وإن عبداً فعبدء وإن مکاتباً فمکاتب؛ واختلفوا في 
الا انا ےی فولد لە ولد فقال مالك: حکمه حکم الاب یعنی هو مدبر 
وقال الشافعي وأبو حنیفة : لیس یتبعه ولد في التدبیر وعمدة مالك الإجماع 
علی ان الولد من ملك الیمین تابع للأب ما عدا المدبر وھو من باب قیاس 
موضع الخلاف علی موضع الإجماعء وعمدۃ الشافعیة أن ولد المدبر مال من 
مالەء ومال المدبرِ للسید انتزائحہ منەه. انتھی. 

(۲) جامع ما جاء فی التدبیر 
أي الاأحکام المتفرقة فيه لا تنضبط ہبباب 

۸ - (قال مالك في مدبر قال) المدبر (لسیدہ: عجّل لی العتق) ولا 
تؤحْرْہ إلی موتكء (وأعطيك خمسین دیناراً) مثلاً (منجُمةً علی) بشد الیاء (فقال 
سیدہ: نعم؛ أنت حوٌ) فی الحال (وعليك خمسون دینارا) دَیناً (تؤدي إلن) بشد 
الیاء فيی (کل عام عشرۃ دنانیر) مثلا (فرضي بذلك) التأجیل (العبد) وعتق (ئم 
هلك السید) أي مات (بعد ذلك) قریباً (بیومین) وسیاق النسخ المضریة*'' (بیوم 
أو یومین) (أو ثلائة) وغیر ذلك . 


)١(‏ مکذا في (الاستذکار؛ (۲۳/ )۳٦۹‏ أَیضاً فارجع إليه. 


۲۱٤ 


۲ ۔ کتاب المدبر )٢(‏ باب (۱۲۸۸) حدیث 
9 ض 1 ۰ پک وہ ۔ج-(م ٭ عق کات ا 
فا0 ما لت بت یں نات الِحَمْسُون فیکار ا کنا 

٥ ٠ 2ُ‏ ہ سے سے و ۳ )۳ 

عليه. وخازت کات 20 حر متة. گی وحدودہ. ولا یضع 

عَنْة قت سید شا مِن ذلِكَ لی 
وہ ا چہ اہ 
قَالَ مَالِكٌ: فی رَجْلٍ دک گتا لاو کات السشت ‏ مال 


حَاضِرٌ وَمَالَ غَائِيٌ. لم يَكُنْ فی مَاله الْحاضر مَا يَحْرُخْ فیہ کو امت 


(قال مالك) فی الصورةۃ المذکورۃ: (ثبت لە العتق) لان السید نَجّرٌ عتقه 
(وصارت الخمسون دیناراً دیناً عليه) أي علی العبد علی نجومھا (وجازت شھادتہ 
وثبتت حرمتە) أي حرمة الحریة (و) ثبت (میراثه) بأصول میراث الأحرار 
(وحدودہ) الواقعة عليه؛ لأنه قد صار 7 بتنجیز السید العتق (ولا یضع) أي لا 
یسقط (عنه موت سیدہ شیئاً من ذلك الدین) الذي استقرْ عليهء لأنه لم یبق إذ 
ذاك مدبراء بل بطل التدبیر بتنجیز العتق. 


قال الباجی''': وھذا علی ما قال: وذلك أن للسید أن یقاطع مدبرہ علی 
مال یأاخذہ منەء ویْعَجُل لە العتقء فإن مات السید قبل أخذ المال لم یسقط عنه 
الدین؛ لآنه دین متعلق بذمتەهء ویعتق العبد بالعتق المنجزء ولا یعتبر في ذلك 
ثلث المال؛ لان الحریة قد سبقت لە قبل موت السیدء ونجزت بالعوض: 
انتھی. وفی (الدر المختارا''': لا یخرج المدبر من الملك إلا بالإعتاق 
والکتابة تعجیلاً للحریةء قال ابن عابدین: قوله: بالإعتاق أي بلا بدل أو بە 
انتھی . 

(قال مالك في رجل دب عبداً لە فمات السید) بعد التدبیر (وله) أي للسید 
۔(مال حاضرٌ) عندہ (ومال غائب) أي بعید عنه یتکلف ویستن لتحصیله (فلم یکن 
فی ماله الحاضر مَا) أي المقدار الذي (یخرج فیه المدبر) أي لا یکون ثلث ماله 


.)٦٤٥ /۷( ا المنتقی)‎ )١( 


)٢(‏ (۳/| ۷۵۳)۔ 


٢‏ ۔ کتاب المدبر )٢(‏ باب ۱۲۸۸۸۰) حدیث 


فان وقِفت 0 ہماله . ویجمع حر ححقی یں من اَل 
الْقَائِب . 20 ۶ ۷ اھ 


یں 7 کو ے حر ص 


وَبمَا جُمم مِنْ خراجو۔ ین ڈیا تر میڈ تا یل عق 
ِلهُ قَذْرُ التلثء َتَرأك مَالهُ فی يَدَ 


الحاضر بمقدار یوازي قیمة المدبر (فقال) مالك فی الصورۃ المذکورۃ: (یُؤْفَفُْ) 
ای یحبّس بمعنی الامتناع . عن العتق (المدبر بماله) أي مال المدبر (ویجمع 
خراجه) أي خراج المدبر فی زمان توقیفه. 
قال الباجيی: یرید ان ذلك کلە تابع لەء یتبعه في عتقهء فلذلك وم معہ 

لانه یزید فی قیمتهء انتھی. (حتی یتبین من المال الغائب) أي یتحصّل (فإن کان 
فیما ترك سیدہ) من المال الحاضر؛ والمتحصل من المال الغائب (من الٹلث ما 
یحمله) ھکذا سیاق النسخ الھندیةء وھو الأوضح من السیاق المصریة بلفظ 
(مما یحمله الثلث٤.‏ والمعنی ان یکون ثلث ماله بمقدار یخرج منە العبد (عتق) 
المدبر (ہماله وہما جمع من خراجە) أي یکونان لە. 


(فإان لم یکن فیما ترك سیدہ ما یحمله) أي یخرج منە المدبر (عتق منه قدر 
الثلٹ) اي قدر ما یتحمله الثلث (وترك ماله) أى مال المدبر (فی یدیه) یتصرف 
فیه کیف یشاء. قال الباجي''': وھذا علی 0ل فالمنر 7 لم یخرج من 
المال الحاضر وقف وانتظر المال الغائب؛ ووجه ذلك أنەہ لا یعجل استرقاق 
بعضه مع ما یرجیٰ من استکمال حریته بالمال الغائب؛ لان حریة المدبر متعلقة 
بالمالینء فلا تسقط من اأحدھما لتغیيه. 


ولو کان لە دین مؤجل إلی عشر سنین ونحوھاء ففی (العتبیةا عن ابن 
القاسم : یباع الدین ہما یجوز بیعه بە حتی یتعجل عتق المدبر من ثلثه أو ما 
حمل الثلث منەهء ووجە ذلك ان بھذا یتوصل إلی تعجیل العتقء بخلاف المال 


.)٦١/۷( ا( المنتقی)‎ )١( 


٢۔‏ کتاب المدبر )٢(‏ باب (۱۲۸۸) حدیث 
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الغائب؛ فإنه لا یستطاع فيه ذلكء وأیضاً استدامة استرقاقه المدة الطویلة رہما 
ات إلی تفویت عتقه بموتە قبل ذلكء ولو یٹس من الدین لعدم الغریم أو بعد 
غیبته یعتق منە ما حمله المال الحاضرء لانە لا فائدة في انتظارہ مع خوف 


مونہ وفوت عتفہ . 


فإن عتق بعضهء ثم قدم المال الغائبء ففي روایة عیسی عن ابن القاسم 
إِن کان المدبر في أیدي الورثة عتق في ثلٹ ما أخذء وإن خرج عن أیدیھم 
ببیع و غیرہ فلا شيء فیما قبض للمدبرء وذلك للورثةء وقال عیسی: یعتق 
فی الثلث حیث کان وإِن بقی منە شیء للمشتري رد والٰذدي قاله عیسی قول 
مالك؛ وأصحابہ انتھی . 


لئ 277 ام اص الات عیف سام فالسا لااآت 
غائب آو دینٌ في ذمة إنسان لم یعتق جمیع العبد؛ لجواز أن یتلف الغائب أو 
یتعذر استیفاء الدینء فیکون العبد جمیع الترکةء وھو شریك الورثة فیھا لە ثلٹھا 
ولھم ثلثاھاء فلا یجوز أن یحصل علی جمیعھاء ولکنە بنجُرُ عتق تُلثہ ویبقی 
ثلثاہ موقوفین؛ لأن ثلثہ خُر علی کل حال؛ لأن أسوأً الحال أن لا بحصل من 
سائر المال شيءء فیکون العبد جمیع الترکةء فیعتق ثللہ وکلما اقتضی من 
الدین و حضر من الغائب شيء عتق من المدبر قدر ثلثٹهء وھذا أحد الوجھین 
لأصحاب الشافعی . 


ولھم وجە آخرہ لا یعتق منہ شيء حتی بستَوْفیٰ من الدین شيءء فیعتق 
من العبد قدر نصفه؛ لن الورثة لم یحصل لھم شوء والعبد شریکھم؛ فلا 


یجوز ان یحصل علی شيء ما لم یحصل لھم ثلثاہ فإن تلف الغائب ویئس من 


.)٦۳١٤/١٤( (المغني)‎ (١( 


۲۷ 





٢۔‏ کتاب المدبر (۳) باب (۱۲۸۹) حدیث 


سنہ - فَال ات7 الأ: برکس مض وہ أَنْ گل 


رھ کت قاۃ: یکڑھاتت متی کنا سا ج تیر قد دی 


لا یصح؛ لأن ثلث العبد خارج من الثلث یقیناًء وإنما الشك في الزیادة عليه 
وما خرج من الثلث یقیناً یجب أن یکون حراً یقینأ؛ لأن التدبیر صحیحء ولا 
خلاف في أنه ینفذ في الثلث؛ ووقفه عن العتق مع یقین حصوله ووجود 
المقتضی لا معنی لە. 

کرت ائی لاگ پسمل ٹر قہ کس اضق پہید لا پرجب آز۷ا 
یحصل لە شيءء الا تری لو أبرأً غریمه من دینەء وو جمیع الترکةء فإنه یبرأً 
من ثلئہء ولم یحصل للورثة شيءء وإذا ثبت ھذاء فإن العبد إذا عتق کلە بقدوم 
القاقتےآن اسنا الین کات کر اس ال کیہ شکرت اص الف اھ اتا علق 
بالٹذبیرء وإنما وقفناہ للشك فی خروجہ من الثلث؛ فإذا زال الشك تَبَيَنَا أنە 


کل وی 


کان حاصلاً قبل زوال الشك: وإن تَلْفَ المال تہ بت بنا أنه کان ثلثاہ رقیقاء ولٰم 


یعتق منە سوی لثلهء انتھی . 
ر٣(‏ الوصیة فی التدبیر 

یعنی إذا أوصی في المدبر أو أوصی بالعتق بعد ارت فماذا حکمہ؟ 

۹۔-۔ (قال یحیی: قال مالك: الأمر المجتمع عليه عندنا أن کل 
عتاقة) تتحقق بأن (أعتقھا رجل فی وصیة) یعني (أوصی بھا) أي بالعتاقة (في 
صحة أو مرض آأنه) یجوز للسید أن (یردّھا) ویفسخھا (متی ما شاء ویغیرھا متی 
ما شاء) فإن للرجل ان یرجع فيی وصیته ویغیر فیھا ما شاء قبل الموت (ما لم 
یکن تدبیرا) فإن التدبیر لازم لا رجوع فیه بخلاف الوصیة (فإذا دبر فلا سبیل لە 
إلی رد ما دبر) ولیس لفظ الرد في الئسخ الھندیة . 

۲۰۸ 


٢۔‏ کتاب المدبر (۳) باب (۱۲۸۹) حدیث 





ھ ے اع ےھ وو وع و عم وو و مد و و وم ےم دو چم ےم ےم مو و وو ےج و ےو و ےو وج ےی و ےو ے و ےم ےو ےج ےج ے ےج ےمم مه ج 





قال الباجيی''": وھذا علی ما قال: إن الوصیة بالعتق یرڈھا الموصي متی 
شاء فيی صحة أو مرض؛ لآن عقد الوصیة عقد غیر لازم؛ وإنما یلزم بموت 
الموصيء وما کان من العتق بمعنی التدبیر فلا سبیل للمعتق إلی ردّہ؛ لأنہ عقد 
لازم؛ وھذا یقتضي أن حکم الوصیة غیر حکم التدبیرء خلافاً للشافعی فی أحد 
قوليه: إن حکم التدبیر حکم الوصیة . 

والدلیل علی ما نقوله ان اختلاف الالفاظ ظاھرہ اختلاف المعانی؛ وإذا 
ٹاو ھسے ناتا لاوفََا لکل راخ سا نت کی صہ, نایا تا 
الوصیة؛ فھو أن یقول: إذا مت نات عبدي فلانا فھذا محمول علی 
الوصیةء وللموصي الرجوع عنھا متی شاء؛ لأنه عقد غیر لازمء وأما إذا قال 
فی صحتہ لعبدہ: آُنت حر بعد موتيی؛ ففي (الموازیة) عن ابن القاسم: إن لم 
یرد بە الوصیة فھو تدبیرء وقال ابن وھب عن مالك: کل ما أعتق الرجل بعد 
موته فی صحة أو مرض وصیة ما لم یدبر. 

فوجه القول الاول ۔ وھو نحو قول أبي حنیفة ۔ أن اللفظ یقتضي إیقاع 
العتق بعد الموت علی الإاطلاقء وذلك یفید اللزومء وھذا معنی التدبیر ووجە 
القول الثاني ان اللفظ یحتمل اللزوم علی معنی التدبیر ویحتمل الجواز علی 
معنی الوصیةء وھو في الجواز اظھر؛ فوجب أن یحمل عليه اھ. 

قلت: وتقدم في أول کتاب المدبر عن ابن رشد؛ أن الناس فی التدبیر 
والوصیة علی صنفین : منھم من لم یفرق بیٹھماء ومنھم من فرّق بینھماء بأن 
بقل شر لابا را تفر لازنا ا9ا 

6ق انی و أجمع أھل العلم علی أن للموصي أن یرجع في جمیع ما 
)١(‏ االمتتقی) .)4٦١/۷(‏ 


.)۳۸۸ /۲( ١ادھتجملا لہدایة‎ )٢( 
.)٦٦۸ /۸( (المغني)‎ (۳) 


۲۱۱۹ 


۲_- کتاب المدبر (۳( باب (۱۲۸۸۹) حدیث 
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أوصی بەء وفي بعضه إلا الوصیة بالإعتاق: والاکثٹرون علی جواز الرجوع في 
الوصیة به أیضاء روي عن عمر ۔ رضي الل عنه - أنه قال: يْعَثْرُ الرجل ما شاء 
من وصیته؛ وبە قال عطاء وجابر بن زید والزھري وقتادة ومالك والشافعي 
وأحمد وإسحاق وأبو ثور؛ وقال الشعبي وابن سیرین وابن شبرمة والنخعي: 
یغیر منھا ما شاء إلا العتق؛ لأنە إعتاق بعد الموت؛ فلم یملك تغییرہ کالتدبیر۔ 


ولنا اما وصیية؛ فیملك الرجوع عنھا کغیر العتقء ولآنھا عطیة تنجز 
بالموت؛ فجاز له الرجوع عنھا قبل تنجیڑھا وفاری اتسس فانه تعلیق علی 
شرط؛ فلم یملك تغییرہء کتعلیقه علی صفة فی الحیاۃ. ْ 


وقال أیضاً فی موضع آخر: قال الخرقي: لو دَبْرہ ثم قال: قد رجعت في 
تدبیری؛ او قد أبطلته لم بیبطل ؛ لأنہ علق العتق بصفة في إ[خق الر ؤانت 
والآخری یبطل التدبیر . 

قال الموفق”'': اختلفت الروایة عن أحمد فی بطلان التدبیر بالرجوع فيه 
قولاًء والصحیح أنە لا یبطل؛ لأنە عَلَقَ العتق بصفة فلا ببطلء کما لو قال 
لعبدہ: إن دخلت الدار فأنت حوّ والثانیة یبطلء لأنہ جعل لە نفسه بعد موتە؛ 
فکان ذلك وصیةء فجاز الرجوع فيهە بالقولء کما لو وصی لە بعبد آخرء ھذا 
قول الشافعي القدیمء وقولە الجدید کالروایة الأولی؛ وھو الصحیح؛ لانه تعلیق 
للعتق بصفة؛ ولا بی یصح القول بأنه وصیةً به لنفسە: لانه لا یملك نفسهء وإنما 
تحصل فیه الحریّة ویسقط عنه الرق؛ اھ. 

وفي (الدر المختار!''': للموصي الرجوع عن الوصیة بقول صریح أو 
فعل یقطع حق المالك عن الغصب. 
(١(‏ (المغنی) .)٦٢٤ /۱٤١(‏ 
.)۳٦١۹/۱۰( )۲(‏ 


۲۲۲۰ 


- کتاب المدبر (۳) باب (۱۲۸۹) حدیث 





٤ ا‎ 
۱ 


ال مَايِكُ: وَگُل وَلَدٍ وَلَدَثهُ أَمَدٌَ أَوْصیَ بِيْيَھّ 7 پِ 
”لھا لا يَعْیقْون مَعَهَا إِذَا عَتَقَثْ. وَذْلِكَ سَيَّ 
ا2ء کو تھا یی اھ وَلم یَثبّتْ لھا عَتَافئة چرچ شض وص صسیات 





وفي (البدائم)'': هي عقد غیر لازم فيی حق الموصيء حتی یملك 
الرجوع عندنا ما دام حیاأ إلا التدبیر المطلق خاصةء فإنه لازم لا یحتمل 
اع اہلات راو کات رستد لال ساب مات ال آھفرہ حر 
الثلثء لانە سبب لثثبوت العتق؛ والعتق لازمء وکذا التدبیر المقید لا یحتمل 
الرجوع نصأء ولکنه یحتمله دلالۃً بالتملیك من غیرہء انتھی. 

با٣‏ فا کی الس مر الالفظ الال علی سی تھے تنگ ریز 
إثبات العتق عن دبٔرء ولە ألفاظ قد تکون بصریح اللفظ مثل أن یقول: أُنت مدبرء 
اکر مك وقد تکون بلفظ التحریر والإعتاق؛ مثل انت حر بعد موتيی؛ وقد یکون 
بلفظ الیمین بأن یقول: إن مت فأنت حر؛ لأنه علّق العتق بالموت مطلقاء وکذا إذا 
ذکر فی هذہ الالفاظ مکان الموت الوفاة أو الھلاك وقد یکون بلفظ الوصیةء وھو 
ان یوصي لعبدہ بنفسە أو برقبته أو بعتقەء أو یوصيه بوصیة یستحق من جملتھا رقبتہ 
او ببعضھاء مثل أن یقول لە: أوصیتك بنفسك أو برقبتك وکذا لو قال : أوصیت 
لك بثلث ماليی؛ لان رقبته من جملة مال اھ. 


(قال مالك: وکل ولد ولدته أمة اأوصی) ببناء المجھول (بعتقھا ولم 
یدبرھا) یعنی ان الحکم الاتي إذا کان عتقھا بالوصیة لا بالتدبیر (فإن ولدھا لا 
یعتقون معھا) أي مع أمھم (إذا أعنقت) هي بالوصیة (وذلك) لما تقدم قریباً أن 
التدبیر لازم بخلاف الوصیة (آن سیدھا بُفَیْر وصیته) أي یجوز لە تغییر وصیته 
(إن شاء ویردّھا) اي الوصیة برأسھا (متی شاء ولم یثبت لھا) اي للاأمة (عتافة) 
بالوصیة حتی یکون ولدھا بمنزلتھا . 


۔)٦۹۴٤‎ /٦( اہدائع ات‎ (١) 
.)٥٦٥٥:]اإ٣۳(‎ )٢( 


۲۱ 


٢۔‏ کتاب المدبر )٣(‏ باب (۱۲۸۹) حدیث 





۳ سے ۲- ہو سب و 


راھاعع ئ تا ضل 0ا0 ارس ات عبت مت َلَانَه حتیٰ 


َ‫ اہ فان ادر کن اگ ہرس 022 سس قب 


۳ 





قال الباجي''': وھذا علی ما قال: إن الأمة الموصی بعتقھا إذا ولدت: 
قبل موت سیدھاء فإن ولدھا غیر داخل فی وصیتھا؛ لان عقد الوصیة غیر 
لازمء وعقد التدبیر والکتابة لازم فلذلك دخل فیھا مُن یولد بعدہ ولو أآن 
الموصی بعتقھا تلد بعد وفاة سیدھا قد لزم عقد الوصیة انتھی . 

وفي دالبدائم)''': لو أوصی بخدمة عبدہ لإنسان وبرقبته لآخرہ والرقبة 
تخرج من الثلث: فھي لصاحب الرقبةء والخدمة کلھا لصاحب الخدمة؛ لان 
المنفعة لما احتملت الافراد من الرقبة بالوصیة حتی لا تملك الورثة الرقبة 
والموصی لە المنفعةء فیستوي فیھما الإفراد باستیفاء الرقبة لنفسه وتملیکھا من 
غیرہء وکذا إذا أوصی بأمة لرجل وبما في بطٹھا لآخرء انتھی. وتقدم فی آخر 
(ہاب القضاء فی المدبرا من کلام ابن رشد الإاجماع علی ان الموصی لھا 
بالعتق لا یدخل فيه بنوھا (وإنما ھي) أي الموصاة بالعتق (بمنزلة رجل قال 
لجاریتہ: إن بقیت عندي فلانة) سمّاھا وعیّنھا (حتی أموت) غایة للبقاء (فھي 
حرق)ا_۔ ٰ ٰ 

(قال مالك: فإن أدرکت ذلك) یعنی بقیت الأمة عندہ حتی مات (کان لھا _ 
ذلك) التحریرء وتعتق (وإن شاء) السید (قبل ذلك) أي قبل موتە (باعھا وولدھاء 
لانه لم یدخل ولدھا فی شيء مما جعل لھا) لانھا وصیة ولیست بتدبیرء وقوله 
هذا بمنزلة رجل قال لجاریته ھذا تدہیر مقیدء والتدبیر نوعان: مطلق؛ ومقید: 


وھو إذا شرطه بشرط . 


.)٦٢/۷( ە”المتقی)‎ )١( 
.))٥۹/٤( )۲( 


۲۲۲ 


٢۔‏ کتاب المدبر )٣(‏ باب (۱۲۸۹) حدیث 


۵ و ھا و عم مم وم و موم مم مم مم و مم مم مو وم مو وو ےم وو و ےم و ےو و و و ےو ےو ےم یم وم مه>+ ه 





قال الموفق''': یجوز التدبیر مطلقاً ومقی٘داًء فالمطلق تعلیق العتق بالموت 
من غیر شرط آخرہ کقولەه: أنت حر بعد موتيء والمُقَیْدُ ضربان: أحدھما: 
خاصٰ؛ مثل ان بقول: إن مت من مرضي ھذا أو سفري ھذاء فھذا جائز علی 
ما قالء إن مات علی الصفة التيی شرطھا عتق العبذٔء وإلا لم یعتق . 


الضرب الثاني : ان یعلق التدبیر علی صفةء مثل آن یقول: إن دخلت 
الداں و إِن قدم زید فأنت مدبرء أو فانت حر بعد موتیء فھذا سس مت 
فی الحال؛ لاہ علق اقتاہ على قت وإذا وجد صار ذیرآ وعتق بموت 
سید وإن لم یوجد الشرط في حیاة السیدء ووجد بعد موته لم یعتق؛ انتھی. 


رتاتق الا "21 یا سی غیر ارت تم ان اھ ئز 
منی آو أُنت مدبر وما ا٘شبہ ذلك مما یعلم أنه قصد به إیجاب عتقه بموتە لا 
علی وجه الوصیةء زاد ابن المواز أن یقول فی صحة أو مرض: أُنت حر متی 
بت آ2 اتامکہ ان ات وشبه ھذا ومعنی ھذا علی مقتضی قول أصحابنا 
ان التدبیر علی ضربین: مطلق؛ وھو ما تقدمء ومقیدء مثل: أن یقول: إن مت 
من مرضي ھذا آو فی سفري ھذا فأنت مدبرء فالمطلق؛ عقد لازم عند مالكء 
ولا خلاف في ذلك فی المذھب: وأما المقبید؛ فقد روی اُصبغ عن ابن القاسم 
وابن کنانة هو تدبیر لازم؛ لا رجوع فيهء وقیل : لیس بتدبیر مات في مرضه 
ذلك و عاش؛ وروي في کتاب ابن سحنون عن ابن القاسمء وقال أصبغ وابن 
القاسم: هي وصیةہ إِلا أُن یرید التدبیر . 


وجه القول الاول ان حکم التدبیر مبني علی اللزومء فلما قیدھا بشرط 
خرج عن مقتضی اللزوم فحمل علی الوصیةء وقد روی ابن نافع عن مالك 
)١(‏ " المغني) .)٦١٤/١٤(‏ 
)٢(‏ االمتتقی) .)٦٢/۷(‏ 
۲۲۳ 


٢۔‏ کتاب المدبر )۳٣(‏ باب (۱۲۸۹) حدیث 





1 و ا ا ا مل ری کے 
کی جب ات ٰ 
7 َ2 ال 07950 اشسین ك۶ "ھ۶ و 
قیژ عَلَی تقییرِ وَصِيّنه. وَمَا هر فِيهَا مِنٗ الْعتَاقةِ. وَكانَ قد حْبِسَ 


میں 
ج. 


مِن مال كً ٢‏ پر لا و ان سم ےر 
جو ضر حم سے سے ٭ ۳7۳۰‪۵ە.:. ٭ے۔ ۹ں ا 





فیمن قال لجاریته: إتھا مدبرة تعتق بعد موتەهء إن لم یحدث فیھا حدث؛ وکتب 
لھا بنذلك کتاباً اُنھا وصیةء لقوله: إن لہ اُحدث فھا 9۶.0 ووجه القول 


وفيی (البدائم)'': إلبات العتق عن دبر نوعان؛ مطلق؛ ومقید والمطلق 
آھ مع علق على عروہ مطلناء رالکھ آن بعلن عق یرہ عری نا ضلة ان 
پبسرهھم رقَط اس ئل امرتزل× لمت سر عرضی خلا ضثاتت عو آن 
یقول: إن قتلت أو غرقت فأنت حر ونحو ذلك مما یحتمل أن یکون موته 
علی تلك الصفة أو لا یکون؛ وکذا إذا ذکر مع موته شرطاً آخر یحتمل الوجود 
والعدم فھو مذبر مقیدء انتھی . 


(قال) مالك: (فالوصیة في العتاقة) بالأمة (مخالفة للتدبیر) إیاھا (فرق بین 
ذلك) أى بین التدہیر والوصیة (ما مضی من السنة) فاعل فرق؛ وتقدم وجه 
الفرق بأن التدبیر لازم کان 20807201 زت کات الرَصضة مه اَی 
فی اللزوم (کان کل موص لا یقدر علی تغییر وصیته و) لا یقدر علی (ما ذکر 
فیھا) أى الوصیة (من العتاقة)ء وذلك خلاف المعروف عند العلماء (وکان) 
الموصی (قد حبس) ببناء المجھول (عليه من ماله ما لا یستطیع أن ینتفع بەہ) 
وتقدم قریباً الإجماع علی أن للموصي الرجوع في الوصیةء وآن بُغیّر فیھا ما 
یشاء قبل الموت؛ ولم یختلفوا فی ذلك إلا فی وصیة العتق کما تقدم. 


.)٥٥٥ /۳( ہبدائع الصنائع)‎ )١( 


٢۲۔‏ کتاب المدبر (۳) باب (۱۲۸۹) حدیث 


سے سم 


سج 7 : س فرح سر سر مو ہی اس جا ۳ 20 293 2 
قال مَالك فی رججل دبْر رقیقا لہ جمیعا فی صِحًّة. لیس له 


مَالَ غَيْرمُمْ: إِنْ گان دَبْر بَعْضَھُم فی کن تا لاق الاو 
۱ ہم 7 اس بر ٠ ۰ ۰٠‏ ۔ے ٠‏ صع۔ سح 
لی ۷ت 7 ۲ سے س ٤‏ سريں۔ ھ مم ۲ عََٔ خر حم 1 کلت اج 4 0 


و مو و جک 


2 ۰ وھ وت عو کت 5 20ہ ہر سو سے ۰ 
ی ونلاں سر وفلان حر. فی کلام واجد. إنَ حدث ہي فِي 


مَرَضٍي ھٰذّا حَدَثُ مَوْتٍ. أوْ فَبْرَمُمْ جُمیعاً فِي کَلِمَة وَاجنة. 

(قال مالك في رجل دبر رقیقاً له جمیعا) أي دبر جملة عبیدہ (ففيی صحته 
ولیس لە) أي للسید (مال غیرھم) أي غیر العبید المدبرۃ (فإن کان دبرھم) مرتباً 
بن دِبْرّ (بعضھم قبل بعض بدئ) في العتق بعد الموت (بالأول فالاول) وسمي 
الثانی أولاً باعتبار ما بعدہ (حتی یبلغ الثلٹث) أي یبلغ قیمته العتقاء ثلٹ قیمة 
جمیعھم (وإن کان دبرھم جمیعاً في مرضه: فقال: فلان حرٌّ؛ وفلان حرٌ) 
لعبدینء وذکر في النسخ المصریة وفلان ٹلاث مرات؛ یعني قال ذلك لثلائة 
أرفاء وکذا للآکثر منھا قال مذا (فی کلام واحد) بلا فصل بینەء (إن حدث بي 
فی مرضي ھذا حدث موت) ھذا تکمیل التدبیر (أو دَبْرّھم جمیعا في کلمة 
واحدة) مثل أُن یقول: إنکم مُدَبَرُون کلکم؛ إِن حدث بي في مرضي ھنذا 


مر 


یی 
حدث . 


قال ۰ اختلف عندنا إذا قید لفظ التدہیرء فقال: آنت مدبْر إن 
مثٌٗ من مرضي ھذاء ھل هو تدبیر أو وصیة؟ 

قال ابن القاسم: ھی وصیةء إلا أن یرید التدبیرء وقال ابن کنانة: هو 
تدبیرء وکذلك اختلف إِذا قال وھو صحیح غیر مرید السفر: إذا مت فأنت 
حر ھل ھی وصیة أو تدبیر؟ ولم یختلف إذا قال ذلك عند سفر آو فيی مرض 
تھا وصیة قال الاأبی: هي مسٗألة (المدونةاء قال ابن القاسم: هو علی 
الوصیة حتی پرید التدبیر . 


.)۳۹۲ /٥( (إکمال إکمال المعلم؛‎ )١( 


۲۰ 


٢‏ ۔ کتاب المدبر (۳) باب (۱۲۸۹) حدیث 


مے" سے ٌ2 ٌ یۃغ ‏ ۶ ٥‏ 7 ۲ 2 
ہے اہ ےم 1۹ 5 سے ٥‏ و ۲ ھ٥ًَ‏ میا٥‏ ہ سیپح۔۔ 
سے 7 جج كپھھ و وخ ۔ و ہے۷ں>۔وم ٍ ۔ 0 مر 2 ٥مھ‏ 
وَصِية. وإنما لھم الثلث. یقسم بَیْنھم بالحضص . ثم یعَیق مِنهھم 
۶ - - یں ٠‏ 
الللث . َالغا ما لم . 
ےچ ح-۔ >۰ 
۱ اس ھی وےغ ء٤‏ 
فال: ولا یدا | 


٭م و 


صع +٭و 


٥ ۷‏ ہہ ے-َ -َٗ۱نں ھ2 وو 7 
7 : : : / ۱ : 
حل ھم ادا کان ذلكَ کله می مرصو. 


رقال اشہب؟ عو 'کذبیر حتی پرید الوصضصة+ وَاتفقا اذا قال ذلك قد سٹفر 
أُو مرض؛ انتھی . ٰ 

(تحاصوا) أي اقتسموا واشترکوا کلھم (في الثلث ولم یبدا أحد منھم قبل 
صاحبه) إذ لا ترجیح لاأحد إذا دبْرُوا فی کلام واحد أو کلمة واحدة. 

(وإنما ھي) اي العتاقة بالتدبیر (وصیة) أي فی حکمھا فی اعتبار 
التخصیص بالثلث (وإنما لھم) أي المدبرین (الثلث یقسم بینھم بالحصص: ثم 
یعتق منھم) أٔي من المدبرین (الثلث بالغاً ما بلغ) أي في أيٗ مقدار یبلغ الثلث: 
(قال: ولا یبدا أحد منھم قبل صاحبه) بالعتق (إذا کان ذلك کلە فی مرضہ) لأنہ 
لا ترجیح فیه لاحد علی الآخر. ٰ 
نہ قال ابن 7وہ ومدبر الصحة یقدم عند مالك علی مدبر المرض إِذا 
ضاق الثلث عنھماء انتھی. 

قال الباجی'': وھذا علی ما قال: إن من دَبُر عبیداً واحداً بعد واحدء 
زاد ابن حبیب عن مطرف وابن الماجشون فی صحتہ أو مرضہہء فاإنه إذا ضاق 
الثلث عن جمیعھم بُیٍیئ بالأول فالأولء لن السید إذا دَبْر عبداً فقد تعلق حقه 
بثلث ماله علی وجه الوجوب؛ فلیس لە أن یسقط ذلك بتدبیر غیرہء فعلی ھذا 
یعتق الأول فالأول. ٰ 


وإن أعتقھم جمیعاً تحاضوا فی الثلثٹ؛ لأن حْرْينَھم تعلقت بالثلث تعلقاً 


.)۳۹۲ /۲( لہدایة المجتھد)‎ )١( 
.)٦٤ /۷( 0المتقی)‎ "۲) 





٢۔‏ کتاب المدبر (۳) باب (۱۲۸۹) حدیث: 


واحداء فلیس بعضهم أحق بذلك من بعض؛ فإن أعتق تق جماعة في کلمة ثم 
أعتق بعدھم جماعة أخری؛ فعلی حسب ذلك أیضاً یبد بالجماعة الأولی فإن 
حملھم الثلث٠‏ وضاق عن الجماعة الثانیةء بدئ بالآولیء وتحاصت الجماعة 
الثانیة فی بقیة الثلث؛ وإن ضاق عن الجماعة الاولی ہبدئ بھا فتحاصت في 
الثلث؛ ولم یکن للجماعة الثانیة فی ذلك حق؛ ومعنی المحاصة ان حمل 
الثلث بعضھم أن یعتق منھم بقدر ذلكء انتھی . 


وقال الموفق''": إن العتق في مرض الموت والتدبیر والوصیة بالعتق یعتبر 
خروجه من الثلث؛ لآنه گل لم بُجز مِنْ عِتْقِ الذي اأعتق ستة مملوکین في 
مرضه إلا تْلنَھم؛ فإن أعتق عبیداً فيی مرضه واحداً بعد واحدہ بُدئ بالأول 
فالاول حتی يُسْتَوْفَی الثلث: وإن وقع العتق دُفْعَةٌ واحدهٌء ولم یخرجوا من 
الثلث اقرع بینھم فآخرج الثلث بالقرعةء وأما إِن دَبرھم استوی المقدمْ 
والموَشُرْ منھم؛ لأن الندبیر عِثٌّ معلَّن بشریاء وھو الموت؛ والشَرْظ إذا وجد 
بع اقشسی ظ تی رئت راعاء رکالف الیرکی عم بتری ض راحدت 
لآن الجمیع عتیّ بعد الموتہ فمتی أعتق ثلائة أعبد مُنساویین فی القیمةء وھم 
جمیم ماله دفعة واحدة؛ أو دبرھم أو وصی بعتقھم أُو دبٗر بعضھم ووَصّی بعتق 
باقیھم: ولم یُجز الور ثة آکثر من الثلث: اے سور الرا ومن رت 
فمن خرج لە سھمُ الحریة عَتَق ورق صاحبه؛ وبھذا قال عمر بن عبد العزیز 
وأبان بن عثمان ومالك والشافعی وإسحاق وداود وابن جریر . 

وقال أبو حنیفة: یعتق من کل واحد للئەهء ویستسعی فی باقيهء وروي 
نحو ھذا عن سعید بن السستے وشریح والنخعي وقتادة وحماد؛ لآنھم تساووا 
فی سبب الاستحقاقء فیتساوون فی الاستحقاق؛ وأنکر أصحاب آأبي حنیفة 


٭ٗ>- 


القرعة وقالوا: ھی من القماں اکھی:) 


.)۳۷۸/۱٤١( (المغني)‎ (١) 


۲۲۷ 


٢۲۔‏ کتاب المدبر (۳) باب (۱۲۸۹) حدیث 
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قلت: وتقدم الکلام علی القرعة فیمن أعتق رقیقاً لا یملك غیرهھم 
مفصلاً وما حکي من موافقة مالك فی المسألة المتقدمة يیأآباہ کلام )(الموطاً) 
و(المنتقی) سو من بدایة الاول فالاآول فی المدبرین أیضا 

وقال ابن رشد''': اختلفوا فی من أعتق عیلً لہ فی مرش آو بعد مرن 
ولا مال لە غیرہمء فقال مالك والشافعی وأصحابھما وأحمد وجماعتەه: إذ 
اأعتق في مرضه ولا مال لە سواھم؛ قسموا ثلائثة أجزاء وعتق جزء منھم 
بالقرعة بعد موتهء وکذلك الحکم ۂ فی الوصیة بعتقھمء وخالف آشھب واصبغ 
مالکاً فی العتق المبتل في المرض؛ فقالا: إنما القرعة في الوصیة؛ وأما حکم 
العتق المبتل فھو کحکم المدیر: ولا خلاف في مذھب مالك أن المدبرین في 
کلمة واحدۃ إذا ضاق عنھم الثلث أنه یعتق من کل واحد منھم بقدر حظه من 
الثلث؛ انتھی . 

وقال الزیلعي علی (الکنز: الأصل آن الوصایا إذا اجتمعت لا یقدم 
البعض علی البعض إلا العتق والمحاباۃء یعنی ھما مقدمان علی غیرھماء قال: 
ولا معتبر بالتقدیم والتأخیر ما لم ینص عليهء ولھذا لو أوصی لجماعة علی 
التعاقب یستوون في الاستحقاق؛ ولا یقدم اأحد علی اأحد غیر أن المستحق إِذا 
اتحد ولم یف الثلث بالوصایا کلھاء یقدم الاهم فالآأھمء باعتبار ان الموصی 
یبد بالأھم عادةء فیکون ذلك کالتنصیص عليه؛ لأن من عليه قضاء من صلاة 
او صوم أو حج لا یشتغل بالنفس من ذلك الجنس؛ ویترك القضاء عادة. 

فإذا کان کذلكء فلو أأوصی لآدمي مع الوصایا بحقوق اللہ وکان الأدمي 
معیٔناً قسم الٹلٹ علی ‏ شر شی وی رت نا اصات 
لمت پ ول اس یعنی یقدم الام فالا مم من الفرائض والواجباتء 
ویقسم علی عدد القرب؛ ولا یجمل الجمیع کوصیة واحدةء انتھی۔ 


.)۳۷۲ /۲( لہدایة المجتھد)‎ )١( 


۲۲۸ 


۲۔ کتاب المدبر (۳) باب (۱۲۸۹) حدیث 


7 


017 . 
جم ھے ہے 
مے 


(قال مالك فی رجل دَبُر غلاماً له فھلك السید) أي مات (ولا مال لە إلا 
العبد المدبر) المذکور (وللعبد) المذکور (مال)- 


(قال) مالك : (یعتو یعتق ثلث المدبں ویُْوقف) آف یخس تی (ماله بہدیه) 
یتصرف قےه کف نشائء قال الباجی': وھذا علی ما قال: إِن المدبر إِذا ملك 
سہدہ ولم بیرت غیر فإنه یعتق ثلث المدبں وان کان للمدبر مال فالمشھور 
من مذھب مالك وأصحابه یعتق من العبد ما حمله ثلث مال المیت وبقی ماله 
فی ید وروی ابن حبیب عن مطرف وابن الماجشون عن مالك یْقومْ بماله فی 
الثلث کعضو من ن أعضائہ ویتبعه إِنْ خرجء وإن خرج بعضه أقر بیدہ جمیعأء 
قال سحنون عت اون القاسم : إن کانت قیمة المدبر مائة دینار وماله مائة وترك 
سہدہ مائف فانہ یعتق نصمه ویبقی ماله بیدہ؛ لان قیمته بماله باتایڈ ولا تمرح 
ند وت وھذا 7 ماللک. 


وروی فی (العتبیة) عیسی عن ابن وھب عن ربیعة ویحیی بن سعید: 
وکان ماله بہدہ وان کان الثلث یحمل رقبتہ وبعض مالٰه عتق ؛ وکان لە من ماله 
ما حمل الثلث من ماله ورقبتەء وإن لم یدع غیر المدبر ومالهء وقیمة رقبته مائة 
دیناں وماله ثمانمائة عتق المدیں وکان لە من ماله مائتا دینارء وھمکذا 
پجسبی ؛ وکذلك من أوصی بعبدہ وللعبد مال: ھکذا عسمت ۲ وھدا وا ابن 


ومن دبر عبدہ واستثنی مال ففی (العتبیة) من روایة سی 


. ۹۱۷۱۷ لمنتقے‎ ۰ (١) 


۲۲۰۹ 


٢۔‏ کتاب المدبر (۳) باب (۱۲۸۹) حدیث 


۱ 


قَالَ مَالك في مُدبّر کَائبَهُ سَيْذهُ فَمَاتَ السَیْد وَلمْ يَثْرّك مال غَیْر 80 


وو 


تھے سے +0 ہی دو 7 ا و ے٥2‏ 
ل مالک تی۶ منه ئُلکه. ویوضع عَنه وو وو و و یچ و رو 


١ 


اك 
سس 


القاسم ذلك جائزء وقاله مالكء وفی (المدونةا من روایة عیسی عن مالك وابن 
القاسم مثلء وروی ٌ كنانة لیس لە ذلك؛ ویتبعه ماله؛ انتھی . 

قال الدردیر”'٭: قَوْمَ المُدَبَرْ بماله أي معه؛ لأنہ صفة من صفاتهء فیقال : 
کم قیمة ھذا العبد وله من المال کذا؟ فإذا قیل: مائةء قیل: کم ترك السید؟ 
فإذا قیل: مأتین فاکئر خرج کله حراً لحمل الثلث لە؛ وتبعه ماله وإذا لم 
یحمل الثلث إلا بعضه عتق ذلك البعض؛ ورق الباقی وبقی ماله کلە بیدہ ملکاء 
نإذا کائت ہے بات عال نات رعال اف رك الد عائت فان مل تصفَ 
وَقِر ماله بیدہ ملكاً عند مالك وابن القاسم؛ ووجه عتق نصفه أنە بماله مائتان: 
وھما مع مائة السید ثلاثمائةء وھي نصف قیمته مع ماله؛ فیعتق نصفه لحمل 
الثلث لنصفه؛ قال الدسوقي: قوله: قَوْمَ بمالهء محل مذا إذا کان السید لم 
یسٹٹن ماله عند تدہیرہ وإلا قُوْمَ بدونە وقوله: وبقی ماله کله بیدہء ھذا هو 
مذھب االمدونة) و(الموطاأ) و(الوثائق المجموعة)ء والذي في (التوضیح ) أنه لا 
یبقی بیدہ شيء من المال إلا مقدار ما عتق منەه؛ ہی سب 
لکان فیه غبن علی الورثةء انتھی . 

وقال الموفق'''': کسب المدبر فی حیاۃ سیدہ لسیدہ ولە أخذہ منە. 

فانت: وھذا مبنیّ علی الاختلاف فی ان العبد إذا اأعتقء وله مال؛ فھل 
یتبعہ ماله في العتق کما قال به الإمام مالك؛ أو ماله لسیدہ؛ کما قالتہ الأئمة 
الثلاثةء وتقدم الکلام عليه فی (باب مال العبد إذا عتق) 


(قال مالك في مدبر کاتبه سیدہ) بعد التدبیر (فمات السید ولم یترك مالاً 
غیرں قال مالك) فی الصورة المذکورۃ: (یعتق منه ثلكه) بالات (ویوضع عنهہ 
)١(‏ ە الشرح الکبیر) .)۳۸٤۰٣ /٤(‏ 
)٢(‏ االمغني) .)٦٢۲۸/۱٤(‏ 


۲۳۰ 


٢۔‏ کتاب المدبر )٣(‏ باب (۱۲۸۹) حدیث 
وو و "7 و وی عو مس و 
ثلث کتابته) للعتق (ویکون) أي یبقی (عليه ثلٹاھا) اي ثلٹا الکتابة . 


قال الباجي''': ومعنی ذلك أن عقد التدبیر لا یمنع الکتابة؛ لأن الکتابة 
لا تمنع التدبیرء ولا تبطله؛ بل تؤکدہ وتعجلهء وأسواً حالھا أن یبقی المدبر 
علی حالهء وذلك آن للسید انتزاع مال المدبرء فإذا اأخذ منە علی تعجیل عتقهء 
فذلك غیر مخالف لما عقد عليه تدبیرہء فإن أَذٌیٰ المکاتب کتابتہ فی حیاۃ السید 
عَجْل عتقهء فإن مات السید قبل الأداء عتق منه ثلثہء وسقط عنه لذلك ثلث 
الکتابةء وبقی باقی العبد علی الکتابةء وذلك أفضل لە من آن یبقی علی حکم 
الرق لو لم یتقدم عقد الکتابةء انتھی . 

وقال الموفق''': إذا دَبٌر السیڈ العبد ثم کاتبه جاز؛ نَصّ عليه أحمد 
وهذا قول ابن مسعود وأبی هریرة والحسن؛ ولفظ حدیث أ٘بي ھریرۃ عن 
مجاھد؛ قال: دبرت امرأۃٌ من قریش خادماً لھاء ثم أرادت أن تُکاتیّهء قال: 
فکنت الرٌسول إلی أبی ھریرۃء فقال: کاتبیهء فإن ادی کتابته فذاكء وإن حدث 
يك خلت علق 8ال و ارام قال۶0 علی ا کان عل +٢‏ لان التدے إ3 کان 
عتقاً علی صفةِ لم یمنع الکتابةء کالذي علّق عتقه بدخول الدارِء وإن کان وصیة 
لم یمنعھاء کما لو وضّی بعتقهء ثم کاتبەء ولان التدبیر والکتابة سببان للعتقء 
فلم یمنع احدھما الآخر کتدہبیر المکاتب . 


وذکر القاضی أن التدبیر یبظلُ بالکتابة إذا قلنا: هو وصیّةًء کما لو وصٌی 


بە لرجل ثم کاتبەء وھذا یخالف ظاھر کلام أحمدء وھو غیر صحیح في نفسهء 
ویفارق التدبیرٌ الوصیّة بە لرجل؛ لأن مقصود الکتابة والتدبیر لا یتنافیانء إذ 


.)٦٤/۷( ا المتقی)‎ )١( 
.)٦۳۹/۱٤( ا المغني)‎ )٢( 
.)۳۱٣/١۰١( آخرجہ البیھقی فی (السنن الکبری)‎ )۳( 


۲۱۹ 


٢۔‏ کتاب المدبر (۳) باب (۱۲۸۹) حدیث 
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قات ا یرد کنا جا الک قادا اسنا کات اک یس لب راو ا رخت 
قبل صاحبهہ حصل العتق بەء ومقصود الوصیة بە والکتابة یتنافیان؛ لآن الکتابة 
تراد للعتق: والوصیة تراد لحصول الملك فيیه للموصی لە؛ ولا پجتمغان. 


إذا ثبت ھذاء فإن أدی فی حیاة السید صار حراً بالکتابةء وبطل التدبیرٌ 
وإن مات السید قبل الاداء عتق بالتدبیر. إن حرج من الثلث؛ وبطلت الکتابة 
وإن لم یخرج منە عتق بقدر الثلث؛ وسقط من الکتابة بقدر ما عتقء انتھی. 


وفي ۃالبدائع)'''ٴ: لو دَبّر عبدہء ثم کاتبه جازت الکتابةء فإن أٌدّاھا قبل 
موت المولی عتق لوجود شرط العتق بسبب الکتابةء وإن لم یؤڈ حتی مات 
المولی عتق أیضاًء إن کان یخرج کلە من ثلث المال لوجود شرط العتق بسبب 
التدبیرء فإذا خرج کلە من الثلث عتق کلە من غیر سعایةء وإن لم یکن لە مال 
آخر سواہ فله الخیار إِن شاء استسعی في جمیع الکتابةء وإن شاء سعی في 
ٹلٹی قیمتەء فإن اختار الکتابة سعی علی النجومء وإن اختار السعایة فی ثلثئي 
قیمته یسعی حالاًء وھذا قول أبي حنیفة وقال أبو یوسف: یسعی فی الأقل 
من جمیع الکتابة ومن ثلٹی القیمةء وقال محمد: یسعی فی الأقل من ثلٹی 
الکتابة وثلئی القیمة. 

والخلاف في هذہ المسألة فی الفصلین؛ أحدھما: فی الخیار بین أبي 
حنیفة وصاحبيیهء والٹانی: فی المقدار بین آبی حنیفة وأبی یوسف وبین محمد 
ما فصل الخیارء فالخلاف فيه مبنی علی أن العتق یتجرٌاً عندہ؛ ولا یتجزاً 
عندھماء ووجه البناء علی ھذا الأصل أن العتق لما کان متجزثاً عندہ لم یعتق 
بموت المولی إلا ثللهء وبقي الثلثان رقیقاء توجه إلیھما العتق من جھتین: 
الکتابة بأداء مؤجلء والتدبیر بسعایة ثلثی القیمة معجلاء فیخیّر بینھماء ولما لم 


.)٢٦۷۷/۳( ەبدائع الصنائع)‎ )١( 


۲۳۲ 





٢۔‏ کتاب المدبر (۳) باب (۱۲۸۹) حدیث 


یکن العتق متجزثاً عندھماء فإذا عتق الثلث بالتدبیرء عتق کلەء فبطل التأجیل 
بالکتابة فصار المالان جمیعاً حالاء وأحدھما أقل؛ فلا فائدة فی التخییرء فاإنه 
یختار الأقل لا محالةء ولآن الواجب عليه أحد المالینء ٦ھ-ھ+۶‏ اکٹر من 
الآخرء کان الأقل متعیناً. 

وأما فصل المقدار فوجه قول محمد أن بدل الکتابة کلە قُوبل بکل 
الرقبة؛ لان العقد قد انعقد عليهء وقد عتق ثلث الرقبةء فیسقط عنه ما کان 
بمقابلتەء وھو ثلث البدلء فیبقی الثلثانء ولھما أن العبد کان استحق ثلث رقبتہ 
بالتدبیر السابق قبل عقد الکتابةء فإذا کاتبه بعد ذلك؛ فالبدل لا یقابل القدر 
المستحق؛ وھو الثلث؛ واإنما یقابل الثلثینء فالثلٹ وإن عتق عند الموت؛ لکن 
لا بدل بمقابلتهء وإنما البدل کله بمقابلة الثلثین فلم یسقط من البدل شيء؛ 
بخلاف ما إِذا خرن اعد کل من الال ؛ لان هناك یسلم لە جمیع الرقبةء فلزم 
القول بالبراءةء ھذا إذا دبر عبدہء ثم کاتبه. 

فان کاتبہ ٹم دبری ثم مات المولی؛ فعلی قول ابی حنیفة إِن شاء سعی 
فيی ثلثي القیمةء وإن شاء سعی فی ثلٹی الکتابة: رسب ہر در ور 
ثلثي القیمة ومن ثلئي الکتابة فقد اتفقوا فی المقدار ھھناء حیث قالوا: 
مقدار بدل الکتابة الثلثان؛ لأن مناك کاتبں والعبد لم یکن استحق شیئاً من 
رقبتەء فکان جمیع البدل بمقابلة جمیع الرقبةء وقد عتق بسبب التدبیر ثلہء 
فیسقط ما کان بإزائە من البدل؛ فبقي الثلثان بلا خلاف: وإنما اختلفوا فی 
الخیار بنا علی تجزئ العتق وعدمهء کما فی الفصل الأولء انتھی مختصراً. 

(قال مالك فی رجل أعتق نصف عبد لە) مثلاً (وھو مریض فبّثٌ) أي أنجز 
وحکم (عتق نصفەه أو بُتٌ عتقه کله) مکذا في جمیع النسخ المصریة''' من 


)١(‏ مکذا في ڈالاستذکار؛ (۷۷۹/۲۳) فارجع إليه. 


۲۳۳ 


٢۔‏ کتاب المدبر (۳) باب (۱۲۸۹) حدیث 


وقد کان در غتدا ا آقبر قب ذلِكَ. 
فان سا تا بِالمُتَبّر قَبْل الَّذِي اَعَتَقَة وھ مَریض . ولا َ 


کت لُل ا أَن جج بر 0 0 َعَقٌب دم ری س_ 7 وی 
سی ورک ھ7-)- ہو۔ ٌ6 
0)2 و کی ۰ یمممم]ٛأژججھلمسھممڑت 


المتون والشروح وھو الاوجه عنديء وفي النسخ الھندیة بدلە قَبَتٌ عتقّه کُلَه أو 
بت عتق نصفهء وفیه تحریف ظاھر عندي؛ فإن قولهہ: فبت عتقه کلە لا یتفرع 
علی ما سبقء والمعنی أن مریضاً أعتق في حالة المرض عبدہ نصفه أو کله 
(وقد کان) ذا الرجل المریض کان (ذَبر عبداً لە آخر) فی صحتہ (قبل ذلك) أي 
قبل الڑعتاق المبتل . ْ 

(قال) مالك في الصورة المذکورة: (ْبّذًاً) ببناء المجھول (بالمدبر) المتقدم 
(قبل الڈي أعتقه) وأنجز عتقہ (وھو مریض وذلك) أي سبب البدایة بالمدیر قبل 
المعتق المبتل (أنه لیس للرجل أن یرد ما دِبٔر) یعنی لا یملك إبطال هذا التدبیر 
الذی فعله أولاً (ولا أن یتعقبهہ) أي التدبیر (بأمر يَرُنہ بە) أي یرد التدبیر بھذا 
الأمر رجوے یہت ت رجتی فإذا مات 
السید یبدأ بعتق هذا المدبر لا محالة. 

سرع ای سور جات سر شر یت 
الثلث في) العبد الثانی (الذي أعتق شطرہ حتی یستتم) ویستکمل (عتقه کلە) 
تاکید للضمیر (فی ثلث مال المیت) أي ینجر العتق في الکل وذلك لما تقدم 
فی أول کتاب العتاق أن من أعتق شقصاً من عبدہ یعتق کله عند الأئمة الثلائة 
خلافاً لأبی حنیفة سر سر شطر عبدہ فقد عتق کلەء إن کان في 
ثلث ماله سعة بعد عتق المدبر. قال الباجی'': یرید أنە لما بدا ھ012 
فاحائرہ ئی :الف آتیں: 


.)٥٤/۷( ا المنتقی)‎ )١( 


۲۳٤ 


زی تا کتاب المدبر (٤‏ باب 


1 7 7 "8پ . سے 27 ےر ۔ح۔ رزرکڈ- کے گے ھت ے مر جو ہم ہے 
َٔ اڑُو ہی ںہ 
عتی المدبر الاول. 


)٤‏ باب مس الرجل ولیدته إذا دبرھا 





(فان لم یبلغ ذلك) أي مقدار قیمة العبد (فضل الثلث) أي البقیة من الثلث 
بعد عتق المدبر (عتق منە) أي من العبد الثاني (ما بلغ فضل الثلث بعد عتق 
المدبر الأول) قال الباجی: ھذا علی ما قال: إن المریض إذا ابتدأً فذَبّر عبداً 
ل٭ ثم أعتق عبداً له آخرء آو اأعتق منەہ نصفهء ثم توفیء وضاق الثلث عنھماء 
فإنه یبدا بعتق المدبر؛ لأنه قد ثبت لە حکم التدبیر؛ وھو أمر لازمء فلیس 
للسید ان ینقضه بعتق غیرہء انتھی. 


6وائن ررقت إذا دَبٗر الرجل غلاماً لە فی صحتہء وأعتق فی مرضه 
الذي مات منە غلاماً آخرء فضاق الثلث عن الجمع بیٹھماء فقال مالك: یقدم 
المدبر ؛ لأنه کان في الصحةء وقال الشافعي: یقدم العتق المبتل؛ لآنە لا یجوز 


له رد ومن أصله أنه یجوز لە رد التدبیرء انتھی. 

وقال الموفق'': إن اجتمع العتق في المرض والتدبیر قدم العتق؛ لأنه 
اُسبق؛ وإن اجتمع التدبیر والوصیة بالعتق تساویا؛ لأنھما جمیعاً عتنٌ بعد 
الوصیة تقف علی الاعتاق بعدہ: انتھی. 


)٤(‏ مس الرجل ۔ أي جماعه ۔ ولیدته إذا دبرھا 
قال الموفق'': ولە إصابة مدبرته یعني لە وطڑھاء روي عن ابن عمر 
)١(‏ الہدایة المجتھد) (۲/ ۳۹۰). 


.)٦١٤ /۱٤١( (المعني)‎ (۲) 
.)٦٢۲۹/۱٤( (المغني)‎ (۳( 


۲۳۰ 


۲۔ کتاب المدبر )٤(‏ باب (۱۲۹۰ ۔ ۱۲۹۱) حدیث 
اتا نے 2 مر ٥‏ 0 7 سرےے 2 ٥‏ ہے غی سے 0210 
۰ء ۔ حدثني مَالِك عَنْ نافع ؛ نعل االلة مم و 
سے بر٥‏ +ھ ور س ےھ ہ۔ و0.--.ّے یئ 
جاریتیٔن لە. فکان يیَطوؤهَمَا وھما مدبرتان. 


سے 7 ۶ و مو ا و : ۔‫ ٤‏ ًَ 7 و 

۱/ ۔ وحدثني مَاللك عن یحییٰ بن سعیدِ؛ ان سعید بن 

وھ ے6 کل و نی و کر ےہ وو و ہے وو سی گا و کت یو و ہہ ۔ 
المَسیْب گان یَقول: إِذا دبْر الرًجل جاریتة. فإن لە ان يطْاها. ولیس 


۔رضي الله عنه أنە دَبّر أمتینء وکان یطؤھماء وممن رأی ذلك ابن عباس وابن 
المسیب وعطاء والثوري والنخعي ومالك واللیث والاآوزاعي والشافعي؛ وقال 
أحمد: لا أعلم أحداً کرہ ذلك غیر الزھريء وحکي عن الأوزاعي أنهە کان یقول : 
إن کان یطڑها قبل تدبیرھا فلا بس بوطٹھا بعدہء وإن کان لا یطؤما قبله لم یطأھا 
بعد تدبیرھاء انتھی. وفي (الھدایةا''': إِن کانت أمة وطئٹھاء وفی (المحلی): به 
قال الجمھور؛ وقال مالك فی روایة: لا توطأء انتھی. 

۰ ۔ (مالك عن نافع أن عبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ (َبْرَ 
جاریتین لە فکان یطؤھما وھما مدہرتان) والأثر أخرجه البیھقی''' بروایة الشافعي 
عن مالك بھذا السند وأخرج أیضاً بسند آخر عن ابن وھب حدثني عبد اللہ بن 
عمر ومالك بن آنس وأسامة بن زید اللیثی ویونس بن یزید عن نافع أن 
عبد اللہ بن عمرء فذکرہ بمثله. 

۱ء ۔۔ (مالك؛ عن یحیی بن سعید) الآأنصاری (أن سعید بن 
المسیب کان یقول: إذا دَبْرَ الرجل جاریته فإن لە أن یطأھا) وبە قال الجمھور 
کما تقدم؛ لآن آکثر ما فیه أن تحمل الجاریة وتلدء فتصیر أم ولدء وتعتق من 
راس المال) تھر آتثری من عق العتیر می افلٹ (ولیں 0() آی للسید (آن 
یبیعھا) وسیأتی الکلام عليه فی الباب الاتی (ولا یھبھا) والاختلاف فیه مثل 
الاختلاف في البیع . 


.)۳۱٣۳ /۱( )١( 
_ .)٦١۷ /۹( ف'السنن الکبری؛ (۱۰/٥۳۱)ء وآخرجه عبد الرزاق فی (المصنف)‎ )۲( 


۲۳ 


۲ کتاب المدبر )٥(‏ باب 
وولدھا ہمنزلتھا. 


قال صاحب اٌالبدائع)''' بعد ما حکی الاختلاف في جواز بیعهە: وإذا 
ثبت حق الحریة للمدبر المطلق فی الحالء فکل تصرف فيه یبطل هذا الحق لا 
یجوز؛ وما لا یبطله یجوزء وعلی ھذا تخریج المسائل؛ لا یجوز بیعہ وہبته 
والتصدق بە؛ والوصایة بە؛ لانه تصرف تمليك الرقبةء فیبطل حق الحریة إلی 
آخر ما بسطە. 


وفی (الھدایةا'”'': لا یجوز بیعه ولا ھبته ولا إ[خراجه عن ملکه إلا إلی 
الحریة. وقال الشافعي : یجوز؛ لآنه تعلیق العتق بالشرطء فلا یمتنع بە البیع 
والھبةء کما فی سائر التعلیقات إلی آخر ما بسطه (وولدھا بمنزلتھا) وتقدم 
الکلام عليه في أول کتاب المدبرء وقال محمد فی (موطہ)''' بعد ھذا الأئر: 
وبه نأخذء وہو قول آبی حنیفة والعامة من فقھائنا- 


(ہ( بیع المدبر 


قال ابن رشژرا'' فی أحکام المدبر: أشھر مسألة فیھاء هل للمدبر أُن یبیع 
المدبر آم لا؟ فقال مالك وأبو حنیفة وجماعة من أُھل الکوفة: لیس للسید أن 
یبیع مدبرہ وقال الشافعي وأحمد وأھل الظاھر وأبو ٹور: لە أن یرجعء فیبیع 
مدبرہء وقال الاآوزاعي: لا یباع إلا من رجل یرید عتقهء واختلف أبو حنیفة 
ومالك في ھذہ المسألة وھو إِذا بیع فأعتقه المشتري؛ فقال مالك: ینفذ 


.)۳۷۸/۳( بدائع الصنائع)‎  )١( 

(۲) (۱/ ۳۱۲)۔ 

١ )۳(‏ موطاً محمد مع التعلیق الممجد) (۳/ ۳۳۳). 
)٤(‏ الہدایة المجتھد؛ (۲/ ۳۹۰). 


۲۷ 
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العتقء وقال أبو حنیفة والکوفیون: یفسخ البیعء سواء أعتقه المشتري أو لم 
یعتقهہ وھو اُقیسء انتھی . -- 

وفی (الشرح الکبیرہ''': اختلفت الروایة عن أحمد فی بیع المدبرء فنقل 
عنه جماعة جواز بیعه مطلقا فی الدین وغیرہ مع الحاجة وعدمھاء قال شیخنا: 
ھذا هو الصحیح؛ وروي مثل ھذا عن عائشة وعمر بن عبد العزیز وطاووس 
ومجاھد وھو قول الشافعي؛ وکرہ بیعه ابن عمر وسعید بن المسیب والشعبي 
والنخعي وابن سیرین والزھري والاأوزاعي والحسن بن صالح والثوري . 

والروایة الثانیة عن أحمدہ أنە لا یباع إلا في الدین وھو ظاھر کلام _ 
الخرقي؛ وقال مالك: لا یباع إلا في دین یغلب رقبة العبدہ فإذا کان العبد 
یساوي ألفاء وکان الدین عليه خمسمائة لم یبعء وروي عن أحمد أنه قال: 
ری بیع المدبر في الدینء وإذا کان فقیراً لا یملك شیتاً؛ لن النبي لا باع 
المدبر لما علم أن صاحبه لا یملك شیئاً غیرہ باعه النبي قلِ لما علم من 
حاجتهء وھذا قول إسحاق وأأبي یوب وا خیئثمةء وقال: إن باعه من غیر 
حاجة اجزناہء وعن آتيے روایة رابعة ان المدبرۃ لاتباع خاصة. 

قال الموفق'': لا نعلم هذا التفریی بین المدبر والمدبرة عن غیر إمامنا ۔ 
رحمه الله - وإنما احتاط في روایة المنع؛ لان فيه إباحة فرجھاء وتسلیط 
مشتریھا علی فرجھا مع الخلاف في بیعھا وحلھاء فکرہ الإاقدام علی ذلك مع 
الاختلاف فيهء والظاھر أن ھذا المنع منە کان علی سبیل الورع؛ لا علی 
التحریمء فإنه قال: لا یَعُجبنی بیُھاء والصحیح جواز بیعھاء فإن عائشة 
رضي اللہ عنھا ۔ باعت مدبرةً لھا سحرتھا'''. 


.)۳۱۸ - ۳۱٦/ /۱۲( (الشرح الکبیر؟ لابن قدامة‎ (١) 

.)]٦٢١/٥٤( ا المغنی)‎ )٢( 

(۳) أخرجہ البيھقي في باب من لا یکون سحرہ کفراً... من کتاب القسامة (السنن الکبری) 
(۸/ ۱۳۷). 


۲۳۲۸ 


*٭ “ؿ٭ ٭ ؿ٭ 8 ٭ جج 8ھ ق 8+ ھ ىٴٌ یج ٍ+> جج ىقج ھجػ جج ھی ه+م وج مج جج ویو یچ و یىی .یھ >۔ یھ یج 9ج یو“ یج ھ*ج مج ۹و یج و +ھم و ھ جج و و م ج م.ە ھ جج جع ج و ج و جم“ و ےج و ْم ہم 


فان باعه ثم عاد إليه عاد التدبیرء کما لو قال: أنت خُر إن دخلت الدار 
فباعه ثم اشتراہء وذکر القاضی أن هذا مبنی علی أن التدبیر تعلیق بصفةء وفيه 
روایة آخری أنەه وصیة؛ فتبطلُ بالبیعء ولا تعود؛ لأنه لو وصّی بشيء؛ ثم 
باعەء بطلت الوصیذء ولم تمْذْ بشرائهء وھذا مذھب الشافعي؛ إلا أن عود 
الصفة بعد الشراء لە فیه قولان. 


واختلفت الروایة عن أحمد فی بطلان التدبیر بالقول مثل أن یقول: قد 
رجعت في تدبیري؛ أو قد أبطلتهء والصحیح أنە لا یبطل؛ والژثانیة أنه یبطلء 
وهذا قول الشافعي القدیمء وقوله الجدید کالروایة الاولی؛ وھو الصحیح؛ لآنه 
تعلیق للعتق بصفة؛ ولا یصخ القول بأنه وصیة بە لنفسەہ؛ لأنە لا یملك نفسه: 
وإنما تحصل فيه الحریة ویسقط عنە الرق؛ ولذا لا تقف الحریة علی قبوله ولا 
اختیارہ> رتَتْنجْرٌ غقیت الموت+: کننجّڑھا عقیب سائر الشروط+ انٹھی مختصضرا 


بزیادةۃ من (المغنی). 


وفيی (الہدائم۷': وروي عن عمر وعثمان وزید بن ثابت وعبد الل بن 
مسعود وعبد الله بن عباس وعبد ا بن عمر - رضي اللہ عنھم ۔ مثل مذھبنا 
وھو قول الجماعة من التابعین مثل شریح ومسروق وسعید بن المسیب والقاسم 
وأبيی جعفر محمد بن علي وابن سیرین وعمر بن عبد العزیز والشعبی والحسن 
البصري والزھري وسعید بن جبیر وسالم بن عبد اللہ وطاووس ومجاھد وقتادة 
حتی قال أبو حنیفة: لولا قول مؤلاء الأجِلَةٍِ لقلثُ بجواز بیع المدبر لِمَا دل 
عليه من النظرء انتھی . 


رتال ال تا ت۷ تسا اھ ات رت اف ہرز اتتہاہرالساف: 


.)٢٦۷٥/۳( (بدائع الصنائع)‎ (١) 
.)٦۳۰/٤( لشرح الزرقاني؛‎ )٢( 


۲۳۰۹ 
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الحجازیین والشامیین والکوفیین لحدیث ابن عمر رفعه (المدبر لا یباع) 
الحدیثء ضعفە الدارقطنی وابن عبد البر وغیرھماء وقالوا: الصحیح أُنہ 
موقوف علی ابن عمرء لکنە اعتضد بإجماع أھل المدینة عليهء انتھی . 

وقال الباجی٭: لا یجوز للسید بیع المدبر ولا ھبتهء لأن حکم التدبیر 
قد لزمه فيهء فلیس لە إبطاله بقول ولا فعل؛ وقال آبو حنیفة: ما کان منه 
مطلقاء فلیس لە نقضه بقول ولا فعل علی ما قلناہء وما کان مقیداً فله إبطاله 
وعندنا لا یجوز لە إبطال المقیدء کما لا یجوز إبطال المطلق؛ وإنما قال بعض 
اُصحابنا: جو 0٢4‏ تم الضشت فیقول : نإ ارویة اتی فیکون له 
حینئذ حکم الوصیةء والدلیل علی ما نقوله علی تسلیم إحدی الروایتین ان ھذا 
قلسی ترست ات کرت تا کالمطلق؛ وقال الشافعی فی اأحد قوليه: لە 
الرجوع عن التدبیر المطلق والمقید بالفعل دون القولء والقول الثاني: له 
الرجوع بالقول والفعل انتھی. ۱ 

زنان ا 77 اتی ے5 ارہ مت مرکاالة التئل ا ابق عق 
التدبیر واللاحىء وأما فی حیاته فإنما یرڈہ السابقء وبە جزم الدردیر کما سیأتي 
قریباء وقال الحافظ : اختصاص الجواز بما إذا کان عليه دینء هو مشھور 
مذھب أحمدہ والخلاف فی مذھب مالك أیضاء انتھی. 

وحکی العیني الإاجماع علی جواز بیع المدبر المقید وھکذا حکی 
الإاجماع صاحب االبدائع) وغیرہ وتقدم عن الباقی خلافهء والاختلاف في 
ذلكء فإن آکثر صور التدبیر المقید تمذم المالکیكُ فی الوصیة. 


کا 270200 سے سا کاب نت ات سر2 لا غن رب 
)١(‏ االمتتقی) (۷/٤٥)۔‏ 
(۲) لإکمال إکمال المعلم؛ /٥(‏ ۲۳۹۲. 
(۳) ( الشرح الکبیر) /٤٥(‏ ۳۸۰). 
۲٤‏ 


وم ےم ےه ےم ےج ےه ےج مم مج جو ےھ ه٭ ه* هو *٭ مه جم مه هو مم مم ه>٭ مہ مه ج وج جع تج و وو ے" مھ و وو و ے ے و عم وم وی وو ہم ٭ .مہ 


خرج منە ما علقه علی وجهە الوصیةء فإنه عقد غیر لازم یجوز الرجوع فيه 
بخلاف التدبیر ومثل الوصیة بقوله: کإن مت من مرضي ھذا فأنت آو فعبدي 
حر آو إنامت من سفري مھذا فأانت حر أو قال فيی صحتە: ات خر بة 
ہری ون مر کو رہ غیرہ فوصیةء أما إن قال: آأنت مدبر بعد موتی فتذبیر 
کا ال کر اف 

ٹم قال: وللسید رھن رقبة المدبر لیباع للغرماء ولو في حیاة السیدء إِن 
سبق الدین علی التدبیر فإن تر عنهء فاإنما یجوز رھنه لیباع بعد موت السید 
حیث لا مال لە؛ ولا یجوز للسید إنخراجہ بغیر عتق کبیع وھبة وصدقةء لان فیه 
إِرقاقه بعد جریان شائبة الحریة فیەء وفسخ بیعه إِن وقع؛ کھبتە وصدقته إن لم 
یعتقء فإن اعتف العتتی أُو الموھوب لە قبل الفسخ مضیء والولاء لمن اعتقه 
لا لمن ذبرہء انتھی . 

زاستنل ہی آجاڑ مد وروایة جاوں قان اقشرق 1٢!‏ ولنہ تا وروی اہر 
ان ےا اأعتق تل کا كه عن دبں فاحتاج فقال رسول الہ للا : (من یشتریه 
منی)؟ فباعه من نعیم بن عبد اللہ بثمانمائة درهھم فدفعھا إليەء وقال: انت 
اُحوج منہء متفقق عليه. 

قال جابر: عبد قبطي مات عامَ أ أوّل في إمارة ابن الزبیرء وقال أبو 
إسحاق الجوزجانئ: صخشت أعاذرك بیع العَذَض باستقامة الطرق؛ والخبر إذا 
: بت استغني بە عن غیرہ من رأي الناس. 

وفي (المحلی: وقال الشافعي وأھل الحدیث : التدبیر عقد غیر بر لازم 

ویجوز بیعه لحدیث جابر (آَنه باع النبي گا یعقوب المدبر الذي اعتقه سیدہ أُبو 
مذکور عن دبرء وکان عليه دینء ولم یکن لە مال غیرہ من نعیم بن النحام 


جنٹت 


.)٦٤١/١٤( ا المغني)‎ )١( 


ہے و و می و و وع ھی وع ےھ و جو ےی جج و ے و ے ے ےم ےو ےوےے وےے ےو ےج و ے جے ے ےم چج وج وج و جج و ےو ےی وےے و ے و ےم مج ےم تج 


بثمانمائة درھماء وفی روایهة لاڑبی داود: (بسبعمائة أو تسعمائة) علی الشك:؛: 
فدفعھا إليەء وقال لە کما فيی (مسلما''٭: ابدأً بنفسك فتصدق علیھا . 


وللنسائی من طریق الاأعمش عن ابن کھیل أعطاہ وقال: اقض دینكء 
وقد اتفقت الروایات کلھا علی أن بیعه کان فی حیاة الذي فََبّرہ إِلا ما رواہ 
شریيك عند الترمذي أن رجلا مات وترك مدبراء الحدیث: ونقل عن شیخه 
النیسابوري أن شریکا اُ٘خطاً فیەء والصحیح ما رواہ غیرہ أنە دفع ثمنە إليه 
انتھی . 

وقال ابن الھمام'': ولروایة جابر ألفاظ کثیرۃء وروی أبو حنیفة بسندہ 
(اأن رسول ال قَللُ باع المدبراء وفي (موطاً مالك) بسندہ إلی عائشة !أُنھا 
باعت مدبرة سحرتھااء ورواہ الحاکم وقال: علی شرط الشیخین . 


والجواب آنه لا شك ان الحر کان یباع فی ابتداء الإسلام علی ما روي 
نہ باع رجلا تن ۵ شرق کی فوڈ ٹم نسخ ذلك بقوله تعالی: طوَإن 
ہہ و ا ا رس و ٭ ذکرہ في الناسخ والمنسوخ؛ فلم یکن فيه 
دلالة علی جواز بیعه الآن بعد النسخ. 


ثم رأینا أآنه ضَحٌ عن ابن عمر: لا بُباع المدبر ولا یُوھب؛ وھو حرّ من 
ثلث المالء وقد رفعه إلی رسول اللہ ظلٌ لکن ضعف الدارقطني رفعه وصخح 
وقفہء فعلی تقدیر الرفع لا إشکالء وعلی تقدیر الوقف فقول الصحابی حینئذ 
لا یعارضه النص ألبتة؛ لآأنہ واقعة حال لا عموم لھا وإانما یئ 
قال 6 اپ : یباع المدبر . 


.)۱۲۸۹ /۳( آخرجه مسلم فی کتاب الأیمان: (ہاب جواز بیع المدبر)‎ (١۱) 
.)۳۱۹/( ففتح القدیر؛‎ )٢( 
.۲۸۰ سور ۃ البقرة: الأیة‎ )۳( 


۲۲ 





فإن قلنا بوجوب تقلیدہ فظاھر وعلی عدم تة تقلیدہ یجب ان یحمل علی 
السماع؛ لان منع بیعه علی خلاف القیاسء ناو سص ‏ ل غعصضم 


عدم زوال الرق:؛ وعدم الاختلاط بجزء المولی؛ کما في ام الولد. خلاف 
القیاس؛ فیحمل علی السماع؛ فبطل ما قیل: حدیث ابن عمر - رضي الله 
عنھما ۔ لا یصلح لمعارضة حدیث جابر. 

وأیضاً ثبت عن أبي جعفر أنە ذکر عندہ أن عطاء وطاووساً یقولان عن 
جابر فی الذي اُعتقه مولاہ فی عھد رسول ال گلا : کان عتقه عن دبں فأمرہ 
ان یبیعه فیقضی دینە؛ الحدیث . فقال اہو جعفر: شھدت الحدیث عن جابر إنما 
اذن فی بیع خدمتهء رواہ الدارقطنيء وقال أبو جعفر: هذا وإن کان من الثقات 
الأئثبات لکن حدیثه ھذا مرسل؛ وقال ابن القطان: ہو مرسل صحیح؛ لنه 
من روایة عبد الملك العزرمی؛ وھو ثقة عن أبيی جعفرء انتھی. 

وقال العینی”': حدیث ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ احتجّ بە الطحاوي 
والکرخي والرازي وھم أساطین في الحدیث٠‏ وقال أبو الولید الباجي: إن عمر 
- رضي اللہ عنه - رد بیع المدبرة في ملا خیر القرونء وھم تحضور نکر افزوت) 
وھو إجماع منھم أن بیع المدبر لا یجوز. ٰ 

والجواب عن حدیث جابر من وجوہ: الأول: قال ابن بطال: لا حجة 
فیە؛ لآن فی الحدیث ان سیدہ کان عليه دینء فلت أن بیعه کان لذلك. 

الثاني : اُنھا قضیة عین یحتمل التأویل؛ وتاوّله بعض المالکیة کن لم 
یکن لە مال غیرہ فرڈذ تصرفه. 

الثالث : یحتمل أنه باع منفعته بأن آجرہء والإجارة تسمی بیعاً بلغة أھل 
الیمنء لن فیھا بیع المنفعةء ویؤیدہ ما ذکرہ ابن حزمء فقال: وروي عن أَبي 


.)٦۳٤ /۸( م'عمدہ القاري)‎ )١( 


ری 





جعفر محمد بن علي عن النبي قٍَِ مرسلاً أنه باع خدمة المدبرء وقال ابن 
سیرین: لا بس ببیع خدمة المدبرء وکذا قاله ابن المسیب؛ وذکر أبو الولید 
عن جابر أنە عليه الصلاة والسلام باع خدمة المدبر. 


الرابع : ان سید المدبر الذي باعه النبی قلُ کان سفیهھاء فلذا تولی 

البی گا بیعہ بنفسہ وبیع المدبر عند من يُجَوْزّہ لا یفتقر فیە إلی بیع الإمام. 
ٰ الخامس: یحتمل أنە باعه في وقت کان یباع الحر المدیون کما روي أنە 
عليه الصلاة والسلام باع خر بدذدینئە: ٹم نسخ بقوله عز اسمه لوان کات 5 


می 


عسرر كََمَةٌ إِلَ مسر انتھی . 

وقال الباجی''': لیس فیما ادّعوہ من حدیث جابر حجذٌ؛ لأئه یحتمل أن 
بكَرْق عاےَ خرن قبل التدبیرء فباعه لأداء ذلك الدینء وھذا عندنا جائز؛ وبیّنَ 
وج ھذا التأویل أآنه قال فی الحدیث : الیس لەه مال غیرہاء وعلی أصلھم لا 
تأثیر لقوله: ہلیس لە مال غیرہہ في الحکم؛ لأنە لا فرق عندھم بین أن یکون 
لە مال غیرہ أو لا یکونء ویبین ھذا أآنە قُ مو باشر البیعء وأمر بە علی وجه 
الحکم عليهء ولو لم یکن تم دین یباع من أجلە لم یکن ذلك للنبي قٌَء وإنما 
بیعه عندھم باختیارہء وقد قال نحو ھذا ابن سحنونء وقد روی ھذا الحدیث 
بھذہ الزیادة الشیخ أبو إسحاق عن أبی عبد الرحمن النسوي أعتق رجل من 
الأنصار غلاماً له عن دبرء وکان محتاجاًء وکان عليه دینء فباعه رسول الل گل 
وھذا یقوي ما قدمنا من التأویلء انتھی . 

وفي (البدائع)''': أما حدیث عطاءء فیحتمل أنە کان تدبیراً مقیداء 
وقوله: (باع) حکایة فعل لا عموم لەء ویحتمل أن یکون معنی قوله: (باع) أي 


.)٦٥/۷( ) ا(المنق‎ )١( 
.)٦۷۸/۳( (بدائع الصنائع)‎ (٢ 


۲٤٤ 


٢۲۔‏ کتاب المدبر )٥(‏ باب )٢۲۹١(.‏ حدیث 
یہ ے ا کے کرو و فا اوہ کے +9 ۰ کو ےپ 
۲ء ۔ قال مَالِك: الامر المجتمع عَليَة غندنا کی االْمِدن: 
6 و جو یی تو و سوک ا و 1ا ما و کو جو و 
ن صَاحبة لا ییعة. ولا يَحَوّله عَنْ مو ضعه الِي وصعه و۵ہ+. ا 


أ 





آجر إِذ الإاجارة تسمی بیعاً بلغة أھل المدینةء وھکذا روی محمد بإسنادہ ان 
النبي قللُ باع خدمة مدبرء ولم یبع رقبتهء ویحتمل أنه کان فی ابتداء الإسلام 
الحریة فی المدبر إلحاقاً للحق بالحقیقة في باب الحرمات؛ انتھی. 

وفی (المحلی): أُجابوا عن حدیث جابر بأنه واقعة عین لا عموم لە؛ 
فیحمل علی بعض الصور؛ وھو اختصاص الجواز بما إذا کان عليه دینء وھو 
مشھور مذھب أحمدہ وتاأوّله بعض المالکیة علی آنه لم یکن لە مال غیرہ فرد 
تصرف قال: وکذلك یرد تصرف من تَصَدَق بکل ماله. 

وقال الحنفیة: هو محمول علی مدبر مقیدء أو محمول علی بیع الخدمة 
دون الرقبةء بدلیل ما روی الدارقطنی!'' عن عبد الغفار عن أبی جعفر قال: 
ذکر عندہ أن عطاء وطاوساً یقولانء الحدیث. قال الدارقطنی: وأبو جعفر ھذا 
وإن کان من الثقات إلا ان حدیثه ھذا مرسل. ْ 

فان قیل : عصد الغفار زَمِي بالکذب؛ وکان من عغعلاة الشیعة؟ ا جیب نات 
ابن القطان قال فی کتابه: إنه مرسل صحیح ؛ لأنه من روایة عبد الملك بن 

۶ کہ ۱ ع : 7 ۱ (۲). 7 
جعفرء وھو محمد الباقر بأنه شھد حدیث جابرء وأنه إنما أُذن في بیع منافعهء 
ولا مک شهادۃة ذلك الإمام الا بعلمه ذلكَ من جابر راوي الِحدیث؛ انتھی . 

۲ -۔ (قال مالك : الأمر المجتمع عليه عندنا فی المدبر أن صاحبه) آئ 
سیدہ (لا یبیعه ولا بُحَوْلَه) من التحویل أي لا بُحْرُِْه (عن موضعہ الذي وضعہ فیه) 
وھو التدبیرء فلا یخرجه عنه بسبب من البیع والھبة والصدقة وغیرھا . 


.)٦۱۳۸/( سن الدارقطني؛‎ )١( 
.)۴۱۹/( د(فتح القدیر؛‎ )٢(" 


٢۔‏ کتاب المدبر )٥(‏ باب (۹۲) حدیث 





وت إِنْ رَمِق سیده ذَينٌ. ِإِنَ کا0 لا تل رت غاے می 2ا عائن 


سس ۶ و 


تس ح۔ 


سیدہ٥‏ . 0ی تی 9 ِ٣٣پٌ'9*گَ‌ٔى‏ 0" 





قال الباج٭: وهذا علی ما قال: فإن فعل ذلك وباعهء قال فی 
لا احاات نَا 0ت" جاھلاً أو عامداً أو ناسیاً رُدٌ بیتہ ورجع ملبراء کما کان 
وھذا ما لم یعتقه المشتريء فإن اعتقه قبل الفسخء فقد قال الشیخ آبو القاسم : 
فیه روایتان؛ إحداھما: ان العتق نافذ غیر مردودہ والثانیة : ان عقدہ باطل 
مردود وفي (الموازیة): قال ابن القاسم: کان مالك یقول فی المدبر: یبیعه 
سیدہ فیعتقء یرد عثقه ویعود مدبراء ثم قال: یمضي وإن کتمه ذلك ولا یرد إذا 
فات بالعتق أو الموتء انتھی . ٰ 


(وأنە إن رھق) بکسر الھاءء قال الراغب : رھقه الأمر غَيِيْه بقھر (سیدہ 
دین) بعد التدبیر (فإن غرماءہ لا یقدرون علی بیعه ما عاش سیدہ) أیى مدة 
حیاتهء قال الباجي: یرید إن استحدث دیناً بعد التدبیرء فإن ذلك لا ینقص 
التدبیر فی حیاة السید لتعلق الدین بذمة باقیةء وأما إِن کان الدین قبل التدبیر 
فان للغرماء ما نقص التدبیر؛ لآن العبد من أموالھمء انتھی. 


تال التری 7٣‏ مطل حر انتتاق اق آعۃ الس ر اھ گت ہراۃ 
قات لی ساہتا از لاضتا اڑانات۔اہيہے قابا فی عست ظا اساق 


انتھی . 
قلت: وھذا متفرع علی مسألة أخری؛ تقدم بیانھا فی قول مالك: الأمر 

عندنا لا تجوز عتاقة رجل؛ عليه دین یحیط بمالهء وتقدم ھناك اختلاف الأئمة 

فی ذلك (فإن مات سیدہ ولا دین عليه) اي علی السید (فھو فی ثللهہ) یعنی یعتق 


.))٥/٤( ا المتتقی)‎ )١( 
کذا فی الاأأصل: ش.‎ )٢( 
.)۳۸۷ /٤( دالشرح الکبیر؛‎ )۳( 


٢۔‏ کتاب المدہر )٥(‏ باب (۹) حدیث 
ا اسْتَثْی پھر نے - 2 یو 4 ا و وو جار ا 79 کے 
بے علہه عیماے رع قش ت بیحدمهہ ہ به . بم 
.>> ھ2 بے 1 727 2 ٥‏ رج س اس س 2 ےو ۶ ٠‏ 722 
بعتمّه عو اذا حا ئا راس قالھ وان۔ مات فہدة:الستتی 


5 0ص چٰچٰھ" 2 ےَِ چ 0 و ھی میس ہو ای اھ 
رلا مال لەوعہ ہے غکی ٹائے و گان اتلقاہ لور "040 
ام رم و ضط ای بیع ھی دینه . لہ و تی فی 
دو 3 


القلے 
._ ےس ماپ سر میں بیع ِضمہُ 


لت 


مب 


سپ 





ما یدخل منہ في ثلٹ مال السید فإن حمله کل عتق جمیعہ؛ وإن لم یحمل إِلا 
بعضه لم یعتق منە إلا بذلك القدر (لأنه استٹنی عليه عمله ما عاش) یعني ان 
السید استثنیء وأخرج عن حریتہ خدمته مدة حیاتهء فلا تأثیر للتدبیر فی خدمة 
السیدء فیخدمه مدة حیاته کالرقیق (فلیس لە) أي للسید (أن یخدمه) العبد 
(حیاته) ظرف زمان أي مدہً حیاتہ (ثم یعتقه علی ورثته إذا مات من راس ماله) 
یعني یستوفی منە حقه في الخدمة راتا کاھ رََے:الورل مھ سرامت راس 


المالء فیکون فيه ظلم علی الورثة. 


(وإن مات سید المدبر ولا مال لە غیرہ عتق ثلثهہ) فإن الثلث هو حق 
المیت فی ماله (وکان ثلثاہ لورثتہ) فإن ذلك حقھم (فإن مات سید المدہرء وعليه 
دین یحیط بالمدبر) أيى یحیط بقیمته (بیع في دینهہ) أي فيی دین السید (لأنه إنما 
یعتق فی الثلث) والذي أحاط بە الدینء فلا مال لەء فکیف الثلث: فإن ماله 
حق الفرماء. 


(قال: فإن کان الدین لا یحیط إلا بنصف العبد) أي بنصف قیمته (بیٔع 
نصفه للدین) لأنه حق الغرماء (ثم عتق ثلث ما بقي) منە (بعد الدین) وھو سدس 
الکلء ویبقی ثلث العبد للورثةء وھذا لما تقدم عن الدردیر والباجيی وغیرھما: 
أن الدین يَرُدُ التدبیرَ عند الإمام مالكء وھکذا عند الإمام اأحمد. 


۲۷ 


٣‏ ۔ کتاب المدبر )٥(‏ باب ۰( ) حدیث 


7 30 2 2 ہہ اھ ہ6“ لوصو ار ورای کا کاو ھا و 
تس مَالك : لا ہے یجوز بَیٔع المدبر. ولا یجوز لا حد ان یشتریه . 
7 ہ ںیو >۹ 


کک ْ : ۰ رس ہے ری سای 1 
لا آن ٹر التب تلمَۂ ین مبیو فیکون ذلِكَ جائزا له. ھ0892 





قال الموفق'': العتق في مرض الموت والتدبیر والوصیة بالعتق یعتبر 
خروجه من الثلث؛ وإن کان علی المیت دین یحیط بالترکة لم یعتق منھم شيء 
وإن کان یحیط ببعضھا قَدّم الدین؛ لأن العتق وصیةء وقد قضی رسول اللہ یا 
ان الدین قبل الوصیةء وإن کان الدین بقدر نصف العبید جعلوا جزئینء وکتبت 
رقعتانء رقعة للدینء ورقعة للترکةء فمن خرجت عليه رقعة الدین بیع فيهء 
وکان الباقی من جمیع الترکة یعتق ثلثٹھم بالقرعةء وھکذا إن کان الدین بقدر 
ثلثھم أو ربعھم کتبت ثلاث رقاع أو أربع رقاع. 

رقال اب رعد'' : اختلفوا في إبطال الدین للتدبیرء فقال مالك 
والشافعي: الدین یبطلهء وقال أبو حنیفة: لیس یبطلهء ویسعی فی الدین سواء 
کا الا مم تا ات آر مھا 

وفي (الدر ہہ ںہ وسعی في کل قیمته عدبرا وھو حینئذ کمکاتب 
وقالا: حر مدیون لو المولی مدیونا بمحیط؛ قال ابن عابدین : اي بدین محیط 
بجمیع ماله الذي من جملته المدبر اما لو کان الدین أقل من قیمتهء فانہ 
یسعی في قدر الدین: والزیادةۃ علی الدین ثلٹھا وصیق ویسعی في ثلٹي الزیادةق 
انتھی . 

(قال مالك: لا یجوز) أي یحرم (بیع المدبر) وقد تقدم البحث فیه مفصلاً 
(ولا یجوز لأحد أن یشتریه) لآن فیە شائبة الحریة وشراء الحر حرام کبیعه (إلا 
أن بشتري المدبّر نفسه) الضمیر للمدبر (من سیدہ فیکون ذلك جائزاً لە) لأن فیه 


(١)۔‏ (المعني) /۱٤١(‏ ۳۷۸ ۳۸۷)۔ 
)٢(‏ لہبدایة المجتھد؛ (۲/ ۳۹۲). 
(۳) انظر : آرد المحتار؛ (۳/ ٣‏ ۳). 


۰۸ 


۲۔ کتاب المدبر )٥(‏ باب (۱۲۹۲) حدیث 


۹سس 


ٌ ہہ مو ہے گل دی ہہ کت‎ ٌ ۳ 721 ٥ 20-2 ۵٥ ٥ 
بَعغٌطی ۔ ہے الساثر مالا. وبعتمه بعتمہهہ کے اتی ذبرہ . فذلك‎ 5 
۳ ۶ 


۶ و ا ' 2 
ے۔ں ‏ ا ری کک او تو کت ال 7 مر تح ہو 
ل مَالك: وولاوہ لستة الٹدی دبرہ . 


تکمیلا للحریة التی هي بی التدبیرء فان العبد إذا ملك نفسه عتق ناجزا 
وھو خیر من التدبیر المودي إلی العتق بعد الموت (أو یعطی أحد) فاعل 
ومفعوله (سید المدبر مالاّ ویعتقه سیدہ الذي دبرہ فذلك یجوز لە أیضا) لأنہ وإن 
کان فیه شائبة البیع إلا أُن فیه تعجیلا للعتق الذي هو منتھی التدبیر . 


(قال مالك : وولاؤہ) فی ھاتین الصورتین (لسیدہ الذي دَبّرہ) لا لمن اعطی 
المال؛ لأنه لیس ببیع حقیقةء قال الموفق'': إن اشتری العبد نفسه من سیدہ 
بعوض حالٌ عتقء والولاء لسیدہ؛ لأنە یبیع ماله بماله مثل المکاتب سوا٤.‏ 
والسید هو المعتق لھماء فالولاء لە علیھماء ثم قال: ومن اعتق عبدہ عن رجل 
سی بلا ای آر سی بیت فالولاہ لی ومتا قول الترف: والارزاعی 
والشافعيی؛ وأبي حنیفةء وأبي یوسف؛ وداود وروي عن ابن عباس أُن الولاء 
للمعتق عنه. وبە قال الحسن ومالك وأبو عبید. 

وإن اأعتق عنه بأمرہ فالولاء للمعتق عنهء وبھذا قال جمیع من حکینا قوله 
فی المسألة الاولی إلا أبا حنیفةء ووافقه أبو یوسف ومحمد بن الحسن وداود 
فقالوا: الولاء للمعتق؛ إلا أن یعتقه عنه علی عوض؛ فیکون لە الولاء: ویلزم 
العوض؛ ویصیر کأنه اشتراہ ثم وَگَلَه فی إعتاقهء أما إذا کانذ عن غیر عوض 
فلا یصحٌ تقدیر البیع ؛ فیکون الولاء للمعتقء + وعن احمد روایة مثل ذلك . 

ریت یں رن نا س وع اس ھھ ٰ 
یأخذ عوضأء ومن قال: أعتق عبدك عنيء وعلي ثمنهء فالثمن عليهء والولاء 
للمعتق عله ولا اٹ السا غلاناء رالزلاء للسی عتد لگکرھ اعطذ 


.)۲)۲٢٦٢ /۹( (المعني)‎ (١) 


۲ ۹ 


٢۲۔‏ کتاب المدبر )٥(‏ باب .(۲۹۲) حدیث 


عنه بعوض ٠ہ‏ ویلزمه الئثمن ؛ لأنہ اأعتقه عنه بشرط العوض٠‏ فیقدر ابتیاعه منە؛ 
ٹم توکیله فی عتقه ولو قال: أعتقه والٹمن علي کان الثمن عليهء والولاء 
للمعتق؛ وإنما کان الثمن عليه؛ لآأنه جعل لہ جٛعْلا علی إعتاق عبدہء فلزمه 
ذلك بالعمل؛ والولاء للمعتق؛ لانه لم یأمرہ باعتاقه عنهء ولا قصد بذلك 
المعتق؛ فلم یوجد ما یقتضی صرفه إليه فیبقی للمعتقء 

واجاب صاحب االبدائع) عن تقدیر الھبة : بآن الملك في الهبة لا یثبت 
بدون القبض؛ 

وقال ابن الھمام''': من أعتق عبدہ علی مالء فقبل العبد عتق؛ مثل أن 
یقول: أنت حر علی ألف درھمء أو بعتك نفسك بألف؛ أو وھبتکھا علی ان 
تُعَوضَني الفاء فإنه یعتق بمجرد قبولهء والولاء للمولی؛ لأنه عتق علی ملکە؛ 
موی ؟ 

وفي (البدائم)'' 7 لعبدین لە: إن أڈیتما إلي ألفاً فأنتما حرانء 
فان اذ آحتشتا سوئی بعتق الما لان علق العتق اتا الات ولم 
یوجدء وکذا إذا أَدٌیٰ اأحدھما الالف کلھا من عند نفسه لآنه جعل شرط 
عتقھما أداءھما جمیعاً الألفء ولم یوجد فلا یعتقانء ولو أدی عنھما رجل 
آخر لم یعتقا لعدم الشرط وھو أداؤھما . 

وأما إذا اُڈی الاجنبیٔ الالف؛ وقال: آؤدیھا إليیك علی آنھما حرانء 
فقبلھا المولی علی ذلك عتقا؛ لآأن هذا بمنزلة التعلیق بشرط آخر مع الأجنبيء 
کأنه قال لە: إن أدیت إلی ألفاً فعبدي حرہ ویرد المال؛ لأن المولی لا یستحق 
المال بعتق عبدہ قبل الغیر ولآن منفعة ھذا العتق تحصل لەء فلا یجوز أن 


() ففتح القدی ر١ .)۳۰٣ /٤(‏ 
( ۷ہدائع الصنائع٢‏ (۳/ ۸۷]). 


۲٥٣ 


٢‏ ۔ کتاب المدبر )٥(‏ باب (۲ء) حدیث 





ان و نات لا يَجُوز بَئغْ عِذْمَة المُتَبّر لأئَهُ غَرَرٌ. اذ لا 


7 


کی کے سس ا فارت 76 مر 





معفحق تھا ئل اس بالات گت ری خصات ہہ سنا الا ٹااجحز 
آو میسن سبلاطلی القی ھی نحص 
(قال مالك: ولا یجوز بیع خدمة المدبر؛ لأنه غرر إذ لا یُدری کم یعیش 
سیدہ) الذي دََبّرہ (فذلك) اي بیع الخدمة (غرر لا یصلح) من الصلاح ضد 
الفساد فھو فاسد للغررء وجعل في النسخ الھندیة قول مالك ھذا قولاً 
سان وذکر في النسخ المصریة'' ملحقاً بالقول السابق ولیس فی نسخة 
الورفاتی لقظ تقال عَالك4 ےا بل بدا الکلام من قوله: ولا یجوز خدمة 
المدبر وکذا ألحقه بالسابق الباجيء إِذ قال فی (شرحہہ''' فی القول السابق: 
فوله: و بعطي اوس ات ات پرید ان اأجنبیاً أعطاہ مالاً علی تعجیل 
عتقهء ولو أعطاہ مالاً علی أن یستخدمہ الأجنبي بقیة مدة الخدمة لم یجز؛ لأن 
ذلك عمل مجھول؛ وھو الذي قال مالك: لا یجوز بیع خدمة المدبر؛ لأنه 
غرر لا یدری کم یعیش سیدہ. 
وآما لو کان الاستئجار لمدة معلومة مأمونة لجاز ذلك؛ مثل أن یستأاجرہ 
لاشو ا ان سلةافالك چائز اتھی۔ وقال میاتی (المحلی) بعد قول 
بَالك الِمدکُوز: ویجوز ذلك عند أبي حنیفة لما أُخرج الدارقطنی عن جابر: 
الا اس ببیع خدمة المدبر إذا احتاج إليه) ضعفه البیھقی؛ وصححہ ابن 
القطانء انتھی . 


وقال الزرقانی': قولە: لا یصلح من الصلاح ضد الفسادء فھو باطل 
)١(‏ کذلك في (الاستذکار؛ (۲۳/ ۳۹۰) أیضاً. 


.)٦۷/۷( المنتقی)‎ ( )٢( 
.)۱۳۱ /٥( ؛لشرح الزرقانی)‎ ٣( 


۲۔ کتاب المدبر )٥(‏ باب )۱۲۹١("‏ حدیث 
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لفسادہ بالغرر ولذا من أجاب عن حدیث بیع النبي لق المدبر بأنە لم یبع 
رقبتہ وإنما باع خدمتہ؛ لآن المانعین من بیع خدمته لا ت تہ بیع خدمته 
ا وما روي عن - جعفر (أنہ وا باع حدمه4 المدبر) مرسل ضعیف لا 
حجة فیہ؛ انتھی . 


ففی کلا الکلامین تخلیطء فظاھر (المحلی) الاختلاف بین مالك وأبي 
حنیفة فی ذلك والظاھر عندي أنه لیس بصحیحء فإن الذي منعه اللإمام مالك 
ھو إجارة خدمته بدون تعیین المدة اد قان. لا۔یدری کم یعیش سیدہ: وھذا 
لا یجوز عند الحنفیة أیضاًء والذي أجازته الحنفیة هو الاستئجار لمدة معینة 
و وت مالك أیضاء کما سََّ 0 الباجي وکذا ت لزرقاني: اذ 
ومالکا یمنعان و دوںن 0 


قال صاحب (البدائم )۱ 5ت الکلام علی در غا۔ رضی الله عنه -: 
ویحتمل اُن یکون معنی قوله أَي آجر إذ الاجارةۃ تسمی تع قد اأُمل المدین 
زمکتا رری معمعتة باستادہ ات النبي ایا ث خدمة مدبر ولم یبع بس 1 
انتھی ۔ 

وقال الموفق'': یجوز أن یستأجر لخدمته من یخدمه کل شھر بشيء 
معلومء سواء کان الأآجیر رجلاً أو امرأۃ حراً أو عبداء وبھذا قال أبو حنیفة 
والشافعيی و ان ثوںں ٹم قال: وإن آجر عبدە مدة؛ ثم اأعتقه فی آئناٹھا صح 
العتقء ولم یبطل عقد الإجارۃ في قیاس المذھبء ولا یرجع العبد علی مولاہ 


.)۱۷۸ /۳( (بدائع الصنائع)‎ ۲٠) 


.)۱۳۸/٤( آخرجه الدارقطني فی (السنن)‎ )٢( 
.)۷٤ ٢۷ :ء٦٣۴/۸( ە المغنی؛‎ )۳( 


۲٥۲۴ 


۲۔ کتاب المدبر )٥(‏ باب (۱۲۹۳) حدیث 





و ا و و 3 ا رن کر ات و َ کے ٠و۔دس ٠‏ - 
اق الف کی اق کر 7ی 77 خی تر متا 

ا ٤و‏ کے ام 
حصتہ : إنھما یتقاومانه. معتفو مہو وتبعو یھو معچی ہچ ہی 


اس[ 7ك 





بسشّيء وھذا جحذید قولي الشافعي . وقال في القدیم : ترحجمع علی مولاہ بجر 
المثلء وقال أبو حنیفة: للعبد الخیار في الفسخ آو الإمضاء. 


ثم قال: ویجوز للرجل أن یؤجر أمته ومدبرته وأم ولدہء ومن علق 
عتقھا بصفةء والمأذون لھا في التجارۃ للاإرضاع؛ لأنه عقد علی منفعتھا أشب _ 
إجارتھا للخدمةء ولیس لواحدة منھن إجارة نفسھا؛ لأآن نفعھا لسیدھاء وإن 
کان لھا ولد لم تجز إجارتھا لاإرضاعء إلا ان یکون فیھا فضل عن ربە؛ لن 
الحق لولدھاء ولیس لسیدھا إلا ما فضل عنه؛ وإن کانت مزوجة لم تجز 
إجارتھا لذلك إلا بإذنہ؛ لأنہ یفوت حق الزوج لاشتغالھا عنه بإرضاع الصبي . 


فإن آجرھا للرضاعء ئم زوجھا صح النکاحء ولا ینفسخ عقد الإجارۃ 
ویکون للزوج ان یستمتع بھا في حال فراغھا من الرضاعء وقال مالك: لیس 
لزوجھا وطڑھا إلا برضا المستأاجر؛ لآنه ینقص اللبنء وقد یقطعهء ولیس 
للسید إجارة مکاتبتهء لان منافعھا إلیھاء ولذا لا یملك السید تزویجھا ولا 
إجارتھا في غیر الرضاعء ولھا ان تؤجر نفسھا؛ لآأنه من جھات الاکتساب: 
انتھی ۔ 


وسیأتي فيی جراح الملبر عن الإمام مالك: أن المجروح یستخدمه حتی 
سترقی رن جرحهء وھو في معنی الإجارۃء فعلم من ھذہ الفروع أُن لا 
خلاف بین الأئمة الأاربعة فی جواز إجارة المدبر . 


(قال مالك فی العبد یکون) مشترکاً (بین الرجلین فیدبر أحدھما حصتہ) 
دون شریکه (إنھما یتقاومانه) ھکذا فی جمیع النسخ المصریة والھندیة من المتون 
والشروح غیر نسخة ا المنتقی)ء ففیھا (یتقاویانه) بالمثناۃ التحتیة بدل المیمء 
وھو الأوجه عندي . ١‏ 


۲٣۳ 


٢۔‏ کتاب المدبر )٥(‏ باب )۱۲۹۲١(.‏ حدیث 


خاق اف او ااندی در کات 0ر1 کلوغ سمٌٔ۰‫س۰٦صہصم<٥جحجےو‌مومسنی‏ 





قال الدردیر”'“: قال مطرف: معنی التقاوي أن یقوم قیمة عدلء ثم یقال 
لمن لم یدبر: أتسلمه لمن دبّر بھذہ القیمة أم تزید؟ فإن زاد قیل لمن دبْر: 
أتسلمه لصاحبك بھذہ القیمة أم تزید؟ وھکذا حتی یقف علی حدٍء قال 
الدسوقي : تقاویاہ أَي تزاید فیه حتی یقف علی حدِ یلتزمہ اُحدھما بەء والتقاوي 
مأخوذ من القوۃ؛ لآأن کل واحد من الشریکین یظھر قوتهء انتھی. 

وقال المجد: التقاوي التزاید فی القیمةء وأما النسخة المشھورة فیمکن 
تأویله أ٘یضاً إلی ھذا المعنیء ففی (لسان العرب): القیمة واحدة القیمء أصله 
الواو؛ لأنه یقوم مقام الششيءء والقیمة ثمن الشيء بالتقویمء تقول: تقاوموہ 
فیما بینھم انتھی . 

وفی (المجمع)''': التقاوي بین الشرکاء أن یشتروا سلعة رخیصة؛ ثم 
یتزایدوا بینھم حتی یبلغوا غایة ثمنھاء وإذا کانت السلعة بیٹھما فقوّماھاء فھما 
فی المقاومة سواء فإذا اشتراھا أآحدھما فھو المقتوی؛ انتھی . 

قلت: وعلی ھذا یکون من قولھم: قاومه في المصارعة وغیرھاء 
وتقاوموا فی الحرب أي قام بعضھم لبعضء یعني تقابلوا فی القیمة. 

(فإن اشتراہ) أي العبد المذکور المدبر بعضه (الڈي فَبٌرہ کان) العبد (مدبراً 
کله) لما تقدم فی أول (کتاب العتق) ان من أعتق شؿِقصاً من عبد یملکه کله؛ 
فیعتق العبد کله عليه عند الأئمة الثلائة خلافاً لأبی حنیفةء فھذا لما اشتری 
کک اس ات جار تسگا ےھ ھت تہ تم الم 


ون الباجی': من دبٔر بعض عبدہ یحمل عليه تدبیر جمیعهء قاله القاضي 
()١(‏ '(الشرح الکبیرا) ١ /٥(‏ ۳۷). 


(۲) 4( مجمع بحار الآنوار) .)۳٣۷ / ٤(‏ 
)٣(‏ ا( المتتقی) (۸/۷]). 


۲٥ 


٢۔‏ کتاب المدبر )٥(‏ باب (۱۲۹۲) حدیث 





چے حر چھ '_- حر ضر 


ص ہپ و تو 


ال وَكَانَ ا 





ابو محمد وغیرہ من أصحابناء لانه بعض عتق ما یملکە کالعتق البتل انتھی 


وقال اتی 95 : آما المختص بشخص٠‏ فأعتق بعضه لأجل أو دَبر 
بعضهء فیسري العتی أو التدبیر للجمیع کالتنجیز. 


(وإن لم یشترہ) المدبر بل اشتراہ شریکە الذي لم یدبر (انتقض تدبیرہ) 
مراعاةۃ لحق الشریيك؛ وھذا أمر جْرْ إليه حکم التقویم؛ وتُسْتثنی هذہ الصورة 
عند المالکیة علی روایة (الموطاً) هذہ من ضابطة ان المدبر لا یباحء وللمالکیة 
فی هذہ المسألة أقوال ستأتي (إلا أن یشاء الذي بقی لە فيه الرق) وھو السید 
لت 0 عو زا مع کر کہ لتی آارد تہ نان افظاد آبا عبت 
لزمهە ذلك) أى لزم الٰذي ذیرہ ذلكثء وصار کله ملکا لە (وکان مدبرا کله) لسرایة 
التدبیر فيی الکل عندھم بتدبیر البعضں؛ إِذا کان کله ملکاً لە کما عرفت قریباً. 


> ےئ 


تال الا ی77 رونا علی ماقال: و الد (ڈا کات ین شرکگی کدئر 
اُحدمما حصتہ ولا یقال بإذن شریکه ولا بغیر إذنہ فمٰي (الموازیة) عن 
مالك: یتقاومانهء فیکون تا کله أو 2ہ ١‏ كَلی وھذہ روایة (الموطا)ء قال 
ابن المواز: وقال أیضاً مالك: إن شاء الآخر قُوْمَ عليهء وإن شاء قاوماء 
رقاق ارفا02 فاف رف قسف ىر او صکامھ سر حصہ عل اتی 
وکذلك لو دبر بإذن شریکه بقي نصفه مدبرأء ولا حجة للعبد في التقویم 
فاقتضی مذا أن التدبیر المذکور فی أصل المسألة کان بإذن الشريك. 


ٹم بین وجوہ ھذہ الأقوال النلائف نم قال: وقد روی از يد روایة 


(۱ ا الشرح الکبیر) .)۳۷۵/٥(‏ 
)٢(‏ االمنتقی) .)٦۷/۷(‏ 


۰٥ 


٢۔‏ کتاب المدبر )٥(‏ باب (۱۲۹۲) حدیث 
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رابعة اه لا یجوز إلا تغویم حصۂة الشریيك علی الذي دَبٗر إذا کان بت 
اعتباراً بالعتق إلا أُن یشاء الشریيك أن یدبرء فیکمل التدبیر علی حسب ما یکون 

وروی اشھب عن مالك فی (الموازیة4: إن دبر بإذن شریکه أو بغیر إِذنەء 
یش للویتاگ الرضا بذلك ؛ ولا بد من المقاومةف ورواہ ابن خیب عنْ مطرف 
قوّم علی المعتق وسقط ولاء التذپیرز لضعفه رواہ ابن سحنوں وغیرہ وکبراء 
اأُصحابناء انتھی . 

وقال الڈرور ۶'۶ إِن ذہر موسر حصته دون الثانی تقاویاہ ولا یقوّم علی 
المدبرء قال مطرف: معناہ ان یقوّم قیمة عدل؛ ٹم یقال لمن لم يٌَبْر: اتسلمه 
لمح :دنر بھدہ القیمة ام تزید؟ فان زاد قیل لمن دبرہ: اتراتے لصاحبك بھذہ 
القیمة أم تزید؟ وھکذا حتی یقف علی حدء أى فیلتزمه أحدھما بە لیرق کلە أو 
ید بر کلہ وھذا ضعیف؛ والراجح ان المدبر الموسر یقوم عليه تصیت یریک 
لعرق گل تر ا قاع ٰ 

قال الدسوقی: قوله: إن دبر حصته أي بإذن شریکە أو بغیر إذنه تقاویاہء 
ولیس للشریيك الرضا بذلك التدبیر والتمسك بحصته بل لا بد من المقاواة؛ 
وهذا القول هو المشھور کما فی (التوضیح)ء ورواہ ابن حبیب عن الأخوینء 
ورواہ اض اُشھب عن مالك. 

قال فی (التوضیح): وروی عن مالك أیضاً أنه یقوّم علی المدبر لیکون 
تا گل کاڈ لس بت لا الَحَقَ وکل من القولین فی (المدونة) فی کتاب 
التدبیر وفیھا أیضاً في العتق الأول: إن دبّر بإذن شریکە جاز؛ وبغیر إذنه قوّم 


.)۳۷٣ /٤( الشرح الکبیر؛‎ 8. )١( 


۲٥| 


۲۔ کتاب المدبر - )٥(‏ باب (۱۲۹۲) حدیث 








عليه نصیب شریکە؛ ولزمه تدہیر جمیعه؛ ولا یتقاویاہء انظر (بن)ء وقوله: ھذا 
ضعیف؛ أي لقول (المدونة) فی کتاب العتق الاول: إن بر بإذن شریکه جازء 
وبغیر إذنه قوّم عليه نصیب شریکەہ ولزمه تدہبیر جمیعهء ولا یتقاویاہء وکانت 
المقاواۃ عند مالك ضعیفةء ولکٹھا شيء ذکر في کتبە؛ انتھی. وإنما کانت 
ضعیفة؛ لآن فیھا نقض التدبیر إذا وقف علی الذي لم یدبر؛ انتھی ما في 
الدسوقی . 

وقال ابن رشد''': اختلفوا فی حکم من ملك بعضاً فدَبٌرَہ فقال مالك 
للذي لم یدبر: حظه خیارانء اأحدھما: ان یتقاوماہء فإن اشتراہ الذي مَبّرہ کان 
مدبراً کلەء وإلا انتقض التدبیرء والخیار الثانی : أن یقومه عليه الشریكء وقال 
اہی حَيفة: للريك الڈی لم بدبر ٹلاٹ غیارات: إن شاء استسك بخضتة؛ 
وإِن شاء استسعی العبد فی حصتہ؛ وإن شاء قوّمھا علی شریکە؛ إِن کان 
فور اصمرات کا0 سش کافس العد 

وقال الشافعيی: یجوز التدبیر ولا یلزم شيء من هذا کلەء ویبقی العبد 
المدبر نصفه أو ثلثہ علی حالهء فإذا مات مدہرہ عتق مہ ذلك الجزء ولم یقوم 
الجزء الباقی منه علی السید علی ما یفعل في سنة العتق؛ لآن المال قد صار 
لغیرہ وھم الورثةء انتھی . ٰ 

وفی (الدر المختار'': لو دبر أحد الشریکین فللآخر خیارات العتقء 
قال ابن عابدین: وھی سبعة إذا کان الشریكٰ موسراء وستة إذا کان معسراً 
بإسقاط التضمینء انتھی. قلت: وتقدم مفصلاً في أبواب عتق العبد المشترك . 


وقال الموفق*”: إذا تہٌر أحد الشریکین نصییهء لم یسر التدبیر إلی نصیب 
)١(‏ ا ہدایة المجتھدا (۲/ ۳۸۹). 


.)۷٥٠٢١ |٣( )٢( 
.)٦١٤/١٤( (المغني)‎ (۳ 


۲٥۷ 


٢‏ ۔ کتاب المدبر )٥(‏ باب )١٢۹١(‏ حدیث 
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شریکە؛ موسراً کان أو معسراء وذکر أبو الخظاب وجھاً أنە یسري التدبیرُ إذا 
کان موسرأء وَيْقُوُمْ عليه نصیبٔ شریکە؛ وھو قول أبي حنیفة؛ لأئه استحق 
العتق بموت سیدہ؛ فسری ذلك فيه کالاستیلادء وللشافعی قولان کالمذھبین 
ولناء أنه تعلی للعتق بصفةء فلم یسر کتعلیقه بدخول الدارء ویفارق الاستیلاد 
فإنه آکد ولھذا یعتق من جمیع المال؛ فعلی هذا إن مات المدبر عتق نصیبه إِن 
خرج من الثلٹ . ٰ 

وھل یسري إلی نصیب شریکه إن کان موسرا؟ فيه روایتانء وإن أعتق 
الشریك نصیبه قبل موت المدبر وو موسر عتق وسری إلی نصیب المدبر؛ 
وذکر القاضي وأبو الخطاب فيه وجھین؛ وللشافعی فيه قولان: أحدھما: 
کقولناء والثانيی: لا یسري عتقهہء وھو قول أبيی حنیفة؛ لان المدبر قد استحق 
الولاء علی العبد بموتە فلم یکن للآخر إبطالهء ولناء أنە إذا سری إلی إبطال 
الملك الذیي هو آکد من الولاء فالولاء أولی بەء انتھی. 

وقال ابن نجے'' تا لصاحب االھدایة4: لو کان عبد بین ثلائة دَبٗرہ 
اأحدھمء ئم أعتقه آخر فللساکت؛ وھو الذي لم بْدَبْر ولم یحور أن یضمن 
اہر لس 010 مشد الظقٹہ رالمتنی آ0 شیع لسن تلت الس 
تو ات رس 0 مضہ الال التی فتلساکت: رالتا کین اقاکت 
المدبر ثلث قیمته قِتّاء لأن التدبیر یتجزأً عند الإمام؛ لأنه شعبةً من شعبه؛ 
فیکون معتبراً بەء فاقتصر علی نصیبهء وقد أفسد بالتدبیر نصیب الآخرینء فکان 
لکل واحد منھما أن یدہر نصیبه أو یعتق أو یکاتب؛ أو یضمن المدہرء أو 
یستسعی العبد: ان رھ علی َالت فلما حرّرہ الآخر تعین حقه فيه وسقط 
اختیارہ غیرہء فتوجه للشریك الساکت سبباً ضمان تدبیر المدبر وإعتاقِ 
المعتق؛ فله تضمین المدبر لیکون الضمان ضمان معاوضة إِذ هو الأصل: 


.)٦٥٥٤/٤( ا البحر الرائق)‎ )١( 


۲۰۰۸ 


٢۔‏ کتاب المدبر )٥(‏ باب )۱۲۹۹٢(‏ حدیث 
وَقَالَ مَالِكٌء فی رَجُل تَضرَايِی کر ف2 7 متا( نام 
کا نت نات دخ تن وَبَحَارج کو 7 5 
النْضرَاِی. وَلا یَبَاغٌ عَلَيْه ٍَ ک2 پ . قَإِنْ مَلَكَ الَضرَانِٔ 717 
ٴ" يَگُونَ فِی مَالِه مَا یَخْمل 








رق اس الس لاہ اق حالف گان آز 77 على اعلاتف 
الأصلین . 

ٹم إِن الشريك الذي أعتق نصیيه أفسد علی المدبر نصیبه مدبرًء والضمان 
یتقذڈر بقدر المتلف؛ ولا یضمنه قیمة ما ملکە بالضمان من جھة الساکت؛ وہذا 
عند الما وقالا: العبد للذي دَبّرہ أول مرةء ویضمن ثلثي قیمته لشریکە؛ 
بوسراً کان آز نسراء ا2 على آت التدیر لا َتعڑا عتدفمااتھی: 

(قال مالك في رجل نصراني) أي غیر مسلم (ِذَبْرَ عبداً لە نصرانیاً فأسلم 
العبد قال مالك) في الصورۃة المذکورۃ: (یحال بینه) اي بین السید الکافر 
(وہین العبد) یعنی یخرج عن قبضة السید (ویخارج علی سیدہ النصراني) أيٍ 
یجعل لە عليه خراج محل الاستخدام الذي فات للسید عنهء وأصل الخراج ما 
یحصل من غلة العین المبتاعة سواء کان ذلك عبداً أو أمة أو ملکاً آخر یقال: 
خارج غلامه إذا اتفقا علی ضریبة عليه کل شھر (ولا یباع عليه) أي لا یجوز 
بیعه؛ لأنه جری فيه عقد حریة (حتی یتبین أمرہ) اي أمر سیدہ النصراني 

(فإن هملك النصراني و)الحال أنە (عليه دين) یباع المدبر في الدین؛ کما 
تقدم أن الدین المحیط بالترکة والرقبة یبطل التدبیر عند الإمام مالك و(قضي 
دینه) أى السید المتوفی (من ثمن المدہر إلا أن یکون فی ماله) أي في مال 
السید (ما یحمل الدین) أي يَسَعًه (فیعتق تق المدبر) من ثللهء کما هو المعروف فی 
مدبر المسلم . ۱ 


۲٥۹۹ 


٢۔‏ کتاب المدبر 97 جات (۱۲۹۲) حدیث 





ص رھ ےھ ےھ و یھ مم رم وم می مم و مم مم رم ےم لے مم مم وم دو وم وو مو مج ےو و ےی ودجدے یی یم ےی و جدے ہے مه ہہ 





قال الباجی': وھذا علی ما قال: إن النصراني إذا دَبْرَ عبدّہ النصرانی: 
ثم اسلم العبد فإنه انتھی إلی حکم بین مسلم ونصراني؛ بُنظْرْ فیه علی حکم 
الإسلام ولا یجوز بیع المدبر؛ لکن تزال ید السید عنهەء ویخارج لە؛ لأآن 
الڈي بقي لە فيه منافعەء فیمنع من مباشرة استیفائھاء ویباع من غیرہ من 
المسلمین؛ فیستوفیھا ویدفع إليه ثمنھاء فإن مات النصرانی عن دین یستغرق 
ماله بیع المدبر وفضي منە دینە وإن لم یکن عليه دین اأعتق فی ثلثهء ۲ 
حمل منە ثلثه علی حسب ما یفعل؛: لو غات اف سلت لا فرق بیٹھماء 


فی إزالة الید عنة سنہ حمبت 
رو الم فید التصرالی 5ات التضاتیے>- لی ات نان زرابا 
عصد الِرحَِمَن بن دینار عن أبي حازم: یباع عليه؛ ولا ینمعه تدبیرہ؛ لآنہ ج 


یجوز لە ملکە عليه حین اسلم وروی عیسی عن ابن القاسم: لا یباع عليه 
ویحال بینە وبینەء ویخارج عليهء وإخراجهە من یدہ یقوم مقام بیعہ عليهء وابقاؤہ 


علی حکم العتق أفضل من بیعە؛ لأن ذلك رَذٌ لە إلی الرقء انتھی. 
نان ا رب اختلفوا في النصراني بُذَبْر عبداً لە نصرانیاً فیُسلم العبد 
فبل موت سیدہ: فقال الشافعی : ےم سے تق تدبیر وقال 


مالک : یحال بینە وبین سیلدہ ویخارج علی سیدہ النفشرازَ ولا یباع عليه حتی 
اور سی فإن مات عتق المدبر ما لم یکن دین یحیط بماله وقال 


الکوفیون: إذا أسلم مدبر النصرانی قُوّمَ وسعی العبد فی قیمتهء انتھی. 
وقال الموفق''': ویصح تدبیر الکافر ذمّا کان أو حربیاً فی دار الإسلام 
)١(‏ االمتتقی) (۷)). 


.)۳۹۲ /۲( ہدایة المجتھد)‎ )٢( 
.)٦۳٤/١٤( ا المغنی)‎ )٣( 


۲۹۰۲۰ 


٢۔‏ کتاب المدبر )٥(‏ باب (۱۲۹۲) حدیث 
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ودار الحرب؛ لآن لە ملکاً صحیحاأًء فصح تصرفەه فیه کالمسلمء وحکم تدہبیرہ 
حکم تدبیر المسلم؛ فإن اسلم مدبر الکافر أمِرَ بإزالة ملکه عنهء وأَجْبرَ عليه 
لئلا یبقی الکافر مالکاً للمسلم کغیر المدبرء ویحتمل أن یترك في ید عدل: 
وینفق عليه من کسبە؛ وإن لم یکن لە کسب آجبر سیدہ علی الإنفاق عليهء 
وبھذا قال آبو حنیفة والشافعي في احد قوليهء بناء علی ان بیع المدبر غیر 
جائز ولان في بیعە إبطال سبب العتق؛ فکان إبقاؤہ اصلحء فإن قلنا ببیعهء 
فباعهء بطل تدبیرہ وإن قلنا: یترك في ید عدل؛ فإنه یستنیب من یتولی 
استعماله واستکسابہء وینفق عليه من کسبهء وما فضل فلسیدہ. 

وإن اتفق هو وسیدہ علی المخارجة جازء وینفق علی نفسه مما فضل من 
کسبە؛ فإذا مات السید عتق إن خرج من الثلث؛ وإلا عتق منە بقدر الثلثء 
وبیع الباقی علی الورثةء إن کانوا کفاراًء وإن أسلموا بعد الموت تركء انتھی. 


وتی طالبتات ۸ :٢'‏ إذا أسلمت أم ولد النصرانی؛ فعلیھا أن تسعی في 
قیمتھاء وھی بمنزلة المکاتب؛ لا تعتق حتی تؤدي السعایةء وقال زفر: تعتق 
فی الحال والسعایة دین علیھا وھذا الخلاف فیما إذا عرض علی سی 
الإسلام ابی فان اُسلم تبھی علی حالھا. 


قال ابن الھمام''': یعنی إذا أسلمت فعرض الإسلام علی مولاھاء فأبی: 
فإنه یخرجھا ام ی وا بان ُقّذرَ قیمٹھا فْنَجُمھا علیھاء فتصیر مکاتبة 
إلا ُنھا لا ترڈ اإلی الرقٰء ولو عجزت نفسھا؛ لأنھا لو ردّت إلی الرق ردّت 
إلی الکتابة لقیام إسلامھاء وھو الموجب؛ فلا فائدة في إثبات حکم التعجیز 
وعلی ھذا إذا اُسلم مدبر النصراني؛ وقال زفر: تعتق للحال آأي لحال إباء 


.)۳۱٣/١( )١( 
.)۳۳۰/٣٤( افتح القدیر؛‎ )٢( 


۲۱٦ 


٢۔‏ کتاب المدبر )٥(‏ باب (۱۲۹۲) حدیث 
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مولاھا الإسلامء والسعایة دین علیھاء تطالب بھا وهھي حرة؛ فإن اُسلم عند 
العرض فھي علی حالھا بالاتفاقء بخلاف ما لو اُسلم بعدہ؛ وقال مالك 
والظاھریة : تعتق مجاناء وقال الشافعی وأحمد: بُحَال بینھماء فلا یمکن من 
الخلوة بھا فضلاً عن انتفاع من الانتفاعات ویجبر علی نفقتھا إلی أن یموت: 
فتعتق ہموتە؛ و یسلم فتحل لەء وجه قول زفر ان النظر دفع الضرر عن الذمیٔ 
واجب لذمتەء وعن المسلم للإسلامهء وذلك فی إعتاقھا بالقیمة لە بخلافہ مجانا 
کما قال مالك. 


وأما قول الشافعي؛ ففيه زیادة إضرار بە من إیجاب النفقة بلا انتفاع مع 
إمکان دفعه عنهء قلنا : الأمر کما ذکرت؛ غیر ان قولنا أدفع للضرر عنه وعنھاء 
فإنە لا یصل إلی البدل عقیب عتقھاء لانھا تعتق مفلسةء ورہما تتوانی في 
الإکتساب٠‏ إِذا کان مقصود العتق قد حصل لھا قبله فیتضرر الذمي بذلك: 
وتتضرر هي بشغل ذمتھا بحق ذميی؛ ورہما تموت قبل إیفائھا حقه وقد قال 
علماؤنا: خصومة الذمي والدابة یوم القیامة أشْذٌُ من خصومة المسلمء بخلاف 
ما إذا وقف عتقھا علی الاداء فإنه حامل علی الإیفاءء فکان اعتبارنا 
أُولی اھ . 


قلت: ما حکي من مذھب الإمام مالك یخالفه ما في روایة (الموطأ) 
هذہ إلا ان تکون هذہ روایة لەء وما قال لقیام إسلامھاء وھو الموجب؛ معناہ 
ان الإسلام موجب لتخلیصھا عنهء فقد قال صاحب ا(الھدایة) فی (باب استیلاء 
الکفار؟ بحثاً: ولأبی حنیفة أن تخلیص المسلم عن دُلٌّ الکافر واجب. 

قال ابن الھمام''': فھو الواجب بالذات إجماعاء وما قال: إن خصومة 


الذمی أشدّء جزم بە صاحب االدر المختار) أ٘یضاً. قال ابن عابدین: في 


.)۲۲٦٢ /٥( افتح القدیر؛‎ )١( 
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(الخانیةا من الغخصب: مسلم غصب من ذمي مالاً أو سرقهء فإنه یعاقب عليه 
یوم القیامة؛ لآنه أخذ مالا معصوماء والذمي لا یرجی منە العفو بخلاف 
المسلم؛ فکانت خصومة الذمي أَشدٌَ؛ وعند الخصومة لا یعطی ثواب طاعة 
المسلم للکافر؛ لأنه لیس من أُھل الثواب؛ ولا وجه لان یوضع علی المسلم 
وبال کفر الکافر؛ فیبقی فی خصومته؛ وعن ہذا قالوا: إن خصومة الدابة تکون 
اد ئن غصومة الای غان الاضی اھ . 


تنبیە: وجدت في نسخة (المحلی) روایة لم اُجدھا في غیرھا من النسخ 
المصریة ولا الھندیة من المتون ولا الشروح؛ وھي هذہ: مالك عن عائشة أنھا 
مرضت؛ فتطاول مرضھاء فذھبت إلی رجل؛ فذکروا لە مرضھاء فقال: إنکم 
تخبرونی عن امرأة مطبوبةء قال: فذھبوا ینظرونء فإذا جاریة لھا سحرتھاء 
وکانت قد دبرتھا٘ نم سألتھا ماذا اأُردت؟ قالت: اُردت ان تموتی حتی اعتقق 
قالت: فإن للہ علي أن تُباعی من أشدً العرب مِلكَةًء فباعتھا وأمرت بئمنھا 
تجعل فی مثلھاء کذا فی (المحلی)؛ اٴھ. 

والظاھر عندي أن الشارح ۔رحمہ اللہ ذکرھا في الشرح تکمیلاً للفائدة؛ ورقم 
علیھا علامة المتن بعض الناسخین للشرح؛ ووقع في النقل شيء من الحذف 
ٰ والتحریف أیضا ء ولیست الروایة فی (موطاأً یحیی) بل لعلھا في (موطاً القعنبي). 

فقد قال الزیلعي فی (نصب الرایةا''': روی مالك في (الموطاً) من روایة 
القعنبيی عنه عن محمد بن عبد الرحمن بن حارثة بن أبي الرجال عن عمرة عن 
عائشة أُنھا مرضت٠‏ فتطاول مرضھاء فذھب بنو أخیھا إلی رجل؛ فذکروا لە 
مرضھاء فقال: إنکم تخبروني خبر امرأأة مطبوبةء قال: فذھبوا ینظرون؛ فإذا 
جاریة لھا سحرتھاء وکانت قد دبرتھاء فدعتھا ثم سألتھا فذکر إلی آخر الحدیث 


۲۱۸/۸۳ )( 


۲٢‏ ۔ کتاب المدبر )٦(‏ باب (۱۲۹۳) حدیث 


)٦(‏ باب جراح المدبر 
۲٣۔‏ حثثني عَالِكٌ أَنَه بَلَكَه؛ أَكٗ غُمَرَ بُیَ عَبُدِ الْعَزِیز 
شی کی اھتلی 0اک آا رو ا یقت بنا ای 
نے تو المَجْرُوخ . وَيْقَاصهَ بجراجو. سج سنہ 


ا 


بلمفظہ؛ وقال رواہ الحاکم فی 8 ۱ رغ۸١)‏ فی قنات الط ۱ تا 
علی شرط الشیخینء ولم یخرجاہ؛ اھ. والحدیث أخرجه 7ئ 


وفیه زیادۃة من ھذہ الروایة. 


(٦(‏ جراح المدبر 

بکسر الجیم جمع جراحة بالکسر؛ ویجمع علی جراحات أیضاًء قال 
الراغب : الجرح فر داء فی الجلد یقال : جر حهہ جرحاً فھو جریح وتجحروجحٌ 
وفی (مختار الصحاح) : جرحه من باب قطعہ والاسم الجرح بالضم والجمع 
جرح ولم یقولوا: جراح الا فی اع والجراح بالکسر جمع جراحة 
بالکسر أیضاء اھ. والمعنی أن المدبر إذا جرح أحداً فماذا حکمە وما یفعل 
بە؟ 

۳ ۰.۔ (مالك أنه بلغه أن عمر بن عبد العزیز) الخلیفۃة العادل 
امغیر ری ایک آظرمہ ای آنئی تحت گنا کی ڈاا ی۷۹" علے ×الیداتا 
(قضیٰ) أي حکم (في المدبر إذا جرح) إنساناً (أن لسیدہ) أي یجب عليه (أن 
جرحه (فیختدمهہ المجروح) أَي یستخدم المجروح عن العبد (ویقاصه بحراحهہ 


.۲۲۱۹/٤( )١( 

(۲) موطاً محمد مع التعلیق الممجد) (۳۳۹/۳) وأآخرجه أبو مصعب في (الموطاأً؛ (۲/ 
)٢‏ وأخرجه البیھقی فی (السنن الکبری) (۱۰/ .)۲٢۳‏ 

(۳) انظر : ۷ نصب الرایة؛ /٤(‏ ۳۸۹). 


۲٤ 





۲٢‏ ۔ کتاب المدبر )٦(‏ باب (۱۲۹۳) حدیبث 


سس ک2 و 


نا دی ئل آن َ٦>لِكَ‏ سَیْدهَء رَجَع ریت 


فی) کذا فی النسخ الھندیةء وفی فی النسخ المصریة (من) دن جرحہه) أَي یجعل 
قصاصاً دیة الجرح بأجر الخدمة (فإن أدی) المدبر الأرش (قبل أن يھلك سیدہ) 
أي قبل موتە (رجع) المدبر (إلی سیدہ) مدبراً حسباً کان قبل ذلكء اھ. 


قال الدردیر“'': إن جنی المدَبّر فإن کان لە مال یفي بجنایته دفع فیھا 
وبقی مدبراً لسیدہ ولا خیار لە أي للسید بین فدائہ وإسلام خدمته للمجنی عليهء 
وإن لم یکن لە مال یفي بجنایتہ خُیّرَ سیذہ بین فدائہ وإسلامەء فإن فداہ بقي 
مدبرء وإلا یفدہ أسلم خدمتہ للمجنی عليهء حتی تستوفی الجنایة أي أرشھاء 
وبعد ان یستوفی المجنی عليه تُردٌ خدمته لسیدہ علی أنه مدبرء اھ بزیادة من 
الدسوقی . 


وقال الموفق''': أما سائر جنایاته غیر قتل سیدہ فلا تبطل تدبیرہ لکن 
إِنذ کانت جنایته موجبة للمال أو موجبةً للقصاص؛ فغعفا الولیُ إلی مال تعلق 
المال برقبتەء فمن جَوّز بیعہ جعل سیدہ بالخیار بین تسلیمهء فیباع في الجنایة 
وبین فدائهء فإن سلمه فی الجنایة فبیع فیھا بطل تدبیرہء وإن عاد إلی سیدہ عاد 
تدبیرہء وإن اختار فداءہ وفداہ بما یفدی بە العبد فھو مدبر بحاله؛ ومن لم 
یجز بیعەء عین فداءہ علی سیدہء کأم الولدء وإن کانت الجنایة فی القصاصء 
فاقتصّ منە في النفس؛ بطل تدبیرہ وإن اقتصّ منه فی الطرف؛ فھو مدبر 
بحاله . ٰ 


وإن مات السید بعد جنایتهء وقبل استیفائھاء عتق علی کل حالء سواء 


کانت موجبة للمال أو القصاص؛ لأن صفة العتق وجدت فيه؛ فإن کان 
الواجب قصاصاء استوفی؛ سواء کانت جنایته علی عبد أو حر؛ لِأن القتصاص 


.)۳۸٤ /٤( اه الشرح الکبیر؛‎ )١( 
.)٦١۷٤/١٤( (المعغني)‎ (٢ 


۲ 


٢۔‏ کتاب المدبر )٦(‏ باب (۱۲۹۹۳) حدیث 


قد استقر وجوبهہ عليه فی حال رفة4؛ فلا یسقط بحدوث الحریة فيه؛ وإن کان 
الواجب عليه مالاً فی رقبتہء فدي بأقل الأمرین من قیمته أو أُرش جنایته؛ اھ. 


وفی (الھدایةا'': إذا جنی المدبر أو أم الولد جنایة ضمن المولی الأقل 
من قیمته ومن آرشھا لما روي عن أبي عبیدة ۔ رضي اللہ عنه ۔ أنه قضی بجنایة 
المدبر علی مولاہء ولأنه صار مانعاً عن تسلیمه فی الجنایة بالتدبیر أو 
الاستیلاد من غیر اختیارہ الفداءء وإنما یجب الأقل من قیمته ومن الأرش؛ 
لأنه لا حق لولي الجنایة في أکثر من الأرش ولا منع من المولی في آکثر من 
الشمة اھ. 


قال الزیلعی فی (نصب الرایةا''': قوله: روي عن أبي عبیدة أخرجه ابن 
آنی مت سو غۃ آضف عبیدة بن الجراح قال : جنایة المدبر علی مولا 
وأآخرج تحوہ عغن النخعي والشعبي وعغمر بن عبد العزیں والحسن؛: اٰھ. 


وفی (البدائع)''': إن کان مثَبّراء فچنایتہ علی مولاہء وأصل الواجب بھا 
قیمة المدبّر علی المولی لإجماع الصحابة؛ فإنه زُوي عن سیدنا عمر وأبي 
عبیدة بن الجراح - رضي الله عنھما ۔ أنھما قضیا بجنایة الَدیر علی مولا 
منھم؛ والقیاس يْترك بمقابلة الإاجماعء ولآن الأصل في جنایة العبدء هو 
الراعحت الائل من تف وم الایف وتعت فی عال: البزلی حالا؛ لال ضمان 


.)٦۹۳ /۲( )١( 
.)۳۸۹/۱( )۲( 
.)ِ۸( الصنائع)‎ عئادب١‎ (۳( 


۹۱٦ 


٢۔‏ کتاب المدبر (٦(‏ باب )۱٢۱۲۹۳(‏ حدیبث 


قَالَ مَایكُ: وَالأمرُ تا فی انناٹر اذ جُرع ُ َنكَ 
سید ےل مال یر ات عْتَ نمو ‌ٗ َفَسم َفُل ہے 


اُبلاناً . ایا تی سر نیج ےہ نس وََگُون تل 
جا 7ھ وَإِنْ شاؤں آغتدۂ ُتنَي العَفل: خی 
متت اقت کر رہہ 


المنع من الدفع من غیر اختیار الفداءء وھو یوجب القیمة في مال المولی 
حالاً؛ لأن ضمان المنع کالخلف عن ضمان الدفعء والدفع یجب في ماله حالاً 
كذلك هھھناء ٢ھ.‏ 

(قال مالك: الأمر عندنا فی المدبر إذا - اسان (ٹم ملك سیدہ) أي 
مات قبل استیفاء المجروح اُرشه عن المدبر (ولیس لە) أي للسید (مال غیرہ) 
أي غیر المدبر (أنه یعتق ثلثہ) بالتدبیرء ویبقی ثلثاہ رقیقاً فی ملك الورثة (ثم 
یقسم عقل الجراح) أي دیتہ (آثلاٹاً) أي یجعل قیمته ثلائة أبعاض؛ ویقسم علی 
ثلائة أُبعاض العبد (فیکون ثلث العقل علی الثلث الذي عتق منه) ویؤخذ من 
المدبر لیکون ثلثهہ ھذا حراء (ویکون ثلثاہ) أى ثلٹا العقل (علی الثلثین) الرقیقین 
من العبد (اللذین بأیدي الورثة) وملکھم؛ ویخیر الورثة في ثلثھم (إن شاؤوا 
أسلموا) الجزء (الذي لھم منه) أي من العبد وھو ثلثاہ وھذا أوضح مما في 
النسخ الھندیة من قوله: اسلموا الذي سھم منە (إلی صاحب الجرح) یتصرف فیه 
کیف یشاءء ویکون الثلثان ملکاً للمجنی عليهء (وإن شاؤوا) أي الورثة (أعطوہ 
ثلٹي العقل) بمقابلة ثلئيی العبد من عند أنفسھم (وأمسکوا نصیبھم من العبد) وھو 

قال الباجي''': وھذا علی ما قال: إن المدبر إذا جرح؛ ثم ھلك سیدہ: 
ولیس لە مال غیرہء ولا دین عليه؛ فإنہ یعتق عليهء فیکون علی المعتق مله ثلث 


.]٦۹/۷( االمنتقی)‎ )١(_. 


۲۹۷ 


٢۲۔‏ کتاب المدبر )٦(‏ باب (۱۲۹۳) حدبث 
َذِلِكَ ان عَقْلَ ذَلِكَ سے ما کات ساط او عو و لع کے 


العقلء ویخیّر الورثة فیما رق منه؛ وھو ثلثاہء بین أن یفتکوا ثلئي العقل أو 
یسلموہ وذلك ان الجنایة لم تتعلق بذمة السید وإنما تعلقت اب والعبد لا 
جیپ ہچ ھی میس وب پو دک وبعد سیدهہ ھو من 
الثلث؛ فان عتق ثلثہء فثلث الدیة عليه؛ لأنھا دیة تعلقت بجزء؛ فتعلقت بذمتء 
وإذا استرق ثلثاہء تعلقت الجنایة بالئلثین تعلقھا بالعبدء فصار الثلث لە في 
الجنایة حکم الأحرارء وللثلئین حکم العبدء اھ. 

رتان اتاد ۳۹۳ وإِن عتق هذا الجاني بموت سیدہ بعد إسلامہ خدمتہ 
وقبل استیفاء رش الجنایةء 1 بالباقی من الارش في ذمتهء او عتق بعضه؛ 
ورق باقيه للوارث٠‏ لضیق الثلث٠‏ أتبع فیما عتق منه بحصتهہ أي ہما یقابل 
الجزء الحر؛ لان ما بقی من رش الجنایة یتعلق بعضه بالجزء الحرء وبعضه 
بالجزء الرق؛ وخیر الوارث فی إسلام مارق منە ملک للمجني عليه؛ او فکه 
بقدر ما یخصه من أرش الجنایة. 

قال الدسوقی: قوله: بعد إسلامه احترز بذلك عما لو مات سیدہ قبل 
إسلامه وفدائهہ: فإنه لا شيء للمجنی عليه کما إذا سی وفز سکع لا مد 
لەء وقوله: خیر الوارث: إنما خیر الوارث بین الفداء والتسلیم للرقبة ملکاً مع 
أن موروثە إنما خُیّر بین الفداء والإسلام للخدمة؛ لآأن الموروث لا یملك الرقبة 
وی الان ملك للوارث؛ اھ. 

ومعنی قوله: لا یملك الرقبة ای سك رذ ات تس 
وإنما کانت لە خدمتہ فقط؛ وإذا مات وانقضی التدبیر بعتق الثلث منه بقی ثلثاہ 
رقیقاً ملکاً للورثةء فھم یخیرون فی الفداء وإسلام الرقبة. 

(وذلك) أيى سبب کون العقل المذکور علی العبد ما عتق منه ومار 
(أن عقل ذلك الجرح إنما کانت جنایة من العبد ولم تکن) الجنایة أي عقلھا 


ئ٤‎ 


.)۳۸٤٣/٤( الشرح الکبیر)‎  )١( 


۲۸ 


٢۲۔‏ کتاب المدبر )٦(‏ باب (۱۲۹۳) حدیث 


ینا عَلی السَیّ. فَلَمْ یکن ذْلِكَ الّدِي أَخدَثٗ الْعَبْد. الَّذي يبطلْ ما 0 
سم الحَیْذ من علقه ویو راس سے ےھ للا 
ا لتق الَِي کان في جتاَة الْعَبْوٍ کلت و کر لوک 
ُْضَی فَیْنُ سَیّدو. بُظرُ إلی مَا بَقِيَ بَعْدَ ذلِكَ من الْعَبْهِ. بت 
نکی تی ماما 0اا کے اف ا تا او وی ون مان 
سَيّيو. وَذلِكَ أَنْ الرَجْلٌ إِذّا مَلَكَ. مسس ےت 


(دیناً علی السید) وتقدم الخلاف في ذلك قریباًء (فلم یکن ذلك الذي أحدث 
العبد) من الجنایة (بالذي یبطل ما صنع السید من) بیان لما (عتقه وتدبیرہ) عطف 
تفسیر یعني جنایة العبد لا تبطل تدبیر السید؛ لانھا لیست بدَیٔن علی السیدء 
بل علی رقبة العبدء أما إن کانت دیناً علی السید کانت مبطلة للتدبیر؛ لأن دین 
السید یبطل التدبیر کما تقدم مبسوطاً في أول (بیع المدبر؛ (فإن کان علی سید 
العبد دین للناس مع جنایة العبد) قال الباجی''"٭: یرید أن ما تقدم من عتق 
الثلث وتخییر الورثة هو حکم من لا دین علی سیدہ؛ آما إن کان علی سیدہ 
دین (بیع من العبد المدبر بقدر عقل الجرح وقدر الدین) أَي یباع من المدبر بقدر 
ما یکفی للدین والعقل کلیھما 

(ثم يُبّدًا) في الأداء ببناء المجھول (بالعقل الذي کان فی جنایة العبد 
فیقضی) أولا جنایة العبد (من ثمن العبد ثم) بعد أداء العقل (یقضی دین سیدہ) 
من بقیة ثمنە (ثم ینظر إلی ما بقی بعد ذلك) أي بعد أداء الجنایة والدین (من 
العبد) بیان لما بقي (فیعتق ثلله) أي ثلث ما بقي من العبد (ویبقی ثلٹاہ) ملکا 
(للورثة وذلك) أى سب تقلیم العقل (آن جنایة العبد هي أولی) وأقدم (من دین 
سیدہ) لتعلقھا برقبة العبد 

(وذلك) أي توضیح المسآألة المذکورة بالمثال (آن الرجل إذا هملك) یعنی 


.))۹/۷( االمتقی)‎ )١( 


۱۹ 


٢۔‏ کتاب المدبر )٦(‏ باب (۱۲۹۳) حدیث 


او “یں 


6 ا سر - کر 6ت دِیتار وَكَانَ الْعَبْذٌ قد شُج 
ان ما مسجم مسج سمسسشججٌ کإأسسھ 


اج 


اذا مات السید (وترك عبداً مدبراً قیمتہ خمسون ومائة دینار) مثلاً (وکان العبد قد 
شج رجلا حرا موضحة) أي شجة موضحقةء وھي التی توضح العظم؛ وتکشفہ؛ 
ری لئ اد ات آلعت 2 االسرنتا ارتا الاامت عی فی نکی 
الجلد ئم الخارصۂء ثم الباضعة ثم المتلاحمة؛ ثم السمحاق؛ ثم 
الموضحة؛ نم الھاشمةف نم اقَاه نم المامومةق نم الحائفةف _دکڑھا او رشد 
(عقلھا خمسون دینارا). 


26ج ت٣س‏ النتبا على آڑائی ض2ت کانت خطاً 
خمساً من الإبلء وثبت ذلك عن رسول اللہ ق٤‏ في کتابہ لعمرو بن حزم. 

وقال الموفق'': لیس فی اليٍجّاج ما فيه قصاصٌ سواھاء ولا یجب 
المُقَدَرُ فی أقل منھاء وھي التي تصِل إلی العظمء سمیت موضحة؛ لأتھا أبدت 
وضخ العظم وھو بیاضهء وأجمع أھل العلم علی أن أرشھا مقدر؛ قاله ابن 


المنلر وفي کتاب النبي قَلاُ لعمرو بن حزم افی المُوضٍحة خمس من 
الابلاء اھ. 


والدیة الکاملة مائة من الإبل والخمس نصف عشرھاء ولم یختلفوا ان 
الدیة عن الذھب ألف ذیٹار وثصف عشرعا خمسون فیناراً (وکان علی سید العبذ 
من الدین خمسون دینارا) مثلاً زاد فی النسخ الھندیة وبعض المصریة هھنا لفظ 
(قال مالك) ولیس ھذا فی بعض النسخ المصریةء والاولی عندي حذفه؛ فإن 


.)٦١۹ /۲( اہدایة المجتھد)‎ )١( 
.)۱٥۸/۱۲( (المغني)‎ (٢( 


۲۷۰ 


٢۲۔‏ کتاب المدبر )٦(‏ باب (۱۲۹۳) حدیث 


َإه بَا پالْحَتينَ بیتاراء اي فِي عَقلِ التُجّ -ھھی بر من 


کین 


ا: فی ذَْنُ سَیّیو۔ نر ال ھا بی مق التب قب 


لق وَیَبقیٰ تلق لِلورلة. فَالحَمْلَ أَوْجَبُْ في رَکبته مِن حَيْنِ سَیّیہ 
ر دو سا تھا وت غ تیر انی تا دی ا فی تُلے مال 
7 فا َبّغي أَنْ يَجُوزَ شَيء ء ِنَ التَذبيرِ ٦‏ ھ*8يہ 
نے ون َإِنَمَا هو وَصِیة. کک 0 لق لیلحت 


بعد وَصيّے وی ہا آو دن ۔ 


العلام الائی تلق بنا سیق وتر مع قالمسی ان عَالَك فی الصورۃ 
المذکورةۃ: (فإنه یبداً) فی الصورۃة المذکورۃ (بالخمسین دینارا) وفي النسخ 
الھندیة (بالخمسین الدیناراء والمراد (التي) تجب (في عقل الشْجة) الموضحة 
الدقررد تفتی می مس الہ ارلا فاعم لی ال را اتل کت 
علی دین السید (ثم) بعد ذلك (یقضی دین سیدہ) وھو خمسون دینارا فی المثال 
المذکور (ثم بُنظر إلی ما بقي من العبد) وھو ثلثهہ مقدار خمسین دینارا؛ لأن 
العبد فرض قیمته في المثال المذکور مائة وخمسین دینارء وخرج منھا المائة 

فی العقل والدینء فبقی مقدار الخمسین دیناراً من قیمته (فیعتق تق ثلله) أَي ثلث 
اق رس کا سر ات فیعتق ثلث الثلث من العبد. 


(ویبقی ثلثاہ) أي ثلثا الباقی من العبد ملکاً (للورثة فالعقل أوجب) أي أولی 
وأحق بالوجوب (فی رقبته) أي رقبة المدبر (من دین سیدہ) لأنه تا برقہته 
بخلاف دین السید ّ.- متعلق بالسید (ودین سیدہ أوجب) اي احق بالوجوب (من 
التدبیر الذي إنما هو) أي التدبیر فی الحقیقة (وصیة) عن المالك (فی ثلث مال 
المیت: فلا ینبغی) أي لا یجوز .00۴ بخر اض من الت و نخان آت 
(علی سید المدبر دین لم یقض) صفة لدین (وإنما ھو) أي التدبیر (وصیة) لا غیر . 

(وذلك) أي وجه تقدیم الدین علی ملك الورثة (أن اللہ تبارك وتعالی قال) 
فی آیة المیراث: (ہمن بَعّے وَ ین بی پا أوٌ ٥‏ 4) والدین مقدم علی الوصیة 

۲۷۱ 


٢۲۔‏ کتاب المدبر )٦(‏ باب (۱۲۹۳) حدیث 


فو 
سن و و ھ٭و 


.ات مامت 0 کاقرق ات اک کا سا مھ ات من 
الَقْلْ الدَةَ كَامِلهً. وَذْلِكَ إِذًا لَمْ يَكُنْ عَلَی سَیّو ذَْن. 
إجماعاًء فلا بد أن یقدم دین السید علی التدبیر الذي فی حکم الوصیة. 

قلت: وھذا کله علی مسلك الإمام مالك ۔ رحمہ اللہ وأما عند 
الحنفیة فتقدم في ول بیع المدبر: أن مدبر المدیون یسعی في قیمتهء وفیه لا 
ضرر علی السید ولا العبد ولا علی الدائن . 


(قال مالك) مکذا في جمیع النسخ الھندیة وأاکٹر المصریة جعلە قولاً 
مستأنفاء ولیس في بعض المصریة لفظ قال مالكء بل جعل الکلام الاتی 
ملحقاً بما سبقء وھو الأوجه فإنه ذکر في الکلام السابق حکم المدبر الذي 
بات سیلہده لسن مال غیرہ: وذکر فھتا مات سیت وت مالا:غیرت 
فقال: (فإن کان فی لٹ المیت ما یعتق فيه المدبر کله) اي یکون ثلث ماله 
بمقدار یخرج منە قیمة المدبر (عتق) المدبر (وکان عقل جنایته دیناً عليه) أي 
علی المدبر (یتبع بە) أي یتبع المجروح بالعقل (بعد عتقه) أي بعد عتق المدبر 
(وإن کان) وصلیة (ذلك العقل الدیة کاملة) مبالغة فی اتباع طالب الارش العبد _ 
المدبر (وذلك) أي عتقه من الثلث (إذا لم یکن علی سیدہ دین) آما إِن کان عليه 
الدین فیبطل التدبیر کما تقدم غیر مرۃ. 

وأما عند الحنفیةء فجنایة المدبر علی مولاہ. قال الزیلعی علی (الکنزا: 
إذا جنی العبد خطأء فمولاہ بالخیار إن شاء دفعه إلی ولي الجنایةء فإذا دفعہ 
ملّکه ولی الجنایة وإن شاء فداہ بارٹھا. ۱ 

قال الشافعي: تتعلق برقبتہ یباع فیھا إلا أن یقضي المولی بالأرش؛ وثمرۃ 
الخلاف تظھر في اتباع الجانيی عندہء وعندنا لا یتبع لا فی حالة الرق ولا بعد 
الحریةء قال؟ ذلك فی اليَنٌ> ثم قال؛ جٹی متدیر غسن السید:الاقئل من 
القیمةء ومن الأرش؛ لن المولی صار مانعاً بالتدبیر تسلیمه فی الجنایة 


۲۷۲ 


٢۲‏ کتاب المدبر )٦(‏ باب (۱۲۹۳) حدیث 

وَقَالَ مَایِكٌ في الْمُتَبّر إِكَا جَرَخَ رَجْلا فَأَسْلَمَهُ سَیْدُہ إِلَی 
المَجْرُوج. .7 عَلّكَ سَیْدُهْ وَعَلَيْه دَیْنٌ. وَلَمْ مبَثرْكُ مَالاً غَیْرَهُ. فَقَالَ 
ال کے ہہ إلی صاحب عو "کان صاحب 28 ا 
َزِيدُ عَلَی ذَلِكگَ: ِنهُ إِذَا زَاد 7 27ت فَهُوَ أَوْلَیٰ ہو. وَبَحط عَنْ 
الّذی عَلَيْه الدَيْنٌ ئ مَا زَاد ریم عَلَى دِ َو ارح فِإِنْ لم َو 





بخلاف ما إذا کان الجانی قِناً حیث یخیر المولی بین الدفع والفداءء انتھی 


ملخصا. 


وتقدم ھذا المَغنی فی کلام صاحب (البدائع) وغیرہ َغت فعلٰی أٌصلھم 
رج رس ہت پ و عچعهة تتفرع علی مسلکھم هذہ 

(قال مالك فی المدبر إِذا جرح رجلا فأسلمه سیدہ) أيٍ اُسلم المولٰی حدم 
المدبر الجاني (إلی المحروح) لیستوفيی ار (ثم ملك سیدہ؛ وعليه دین ‏ ولم 
یترك) السید (مالاً غیرہ) أي غیر المدبر (فقال الورثة: نحن نسلمه) أي المدبر 
(إلی صاحب الحرح) بضم الجیم أَي المجني عليه لیستوفي أرشه غن قیمٹه 
(وقال صاحب الدین) أي الغریم (أنا أزید) فی قیمة العبد (علی ذلك) الذي عَیْن 
قیمتہ صاحب الارش . 

(قال) مالك فی ھذہ الصورة: (فإذا زاد الغریم شیئاً) في قیمة العبد (فھو 
للمجروح؛ (ویحط عن الذي عليه الدین)ء وھو السید المدیون (قدر ما زاد 
خمسون دینارا کما تقدم؛ وعلی السید دین خمسین دیناراء وجعلت قیمة العبد 
خمسین دینارء فأخذہ صاحب الجرح؛ لکن قال الغریم: آنا أعطي قیمته 
سہعین قتتادا فھو الخریم ای تاخاف ویژخل منه خمسون دیٹارأ ویعطی 
لصاحب الجرح؛ ویحط من دین السید عشرون دیناراً (فإن لم یزد) الغریم 


۲۰۷۰۲۶۳ 


۲۔ کتاب المدبر )٦(‏ باب (۱۲۹۳) حدیث 


جج ٠‏ ۳ ور پا و 


(شیئاً) في قیمتہ (لم یأخذ العبد) بل یسلم العبد إلی المجروح . 


قال الباجيی'': وھذا علی ما قال: فإن المدبر إذا جرحء وأسلمه سیّدہ 
ومات: وعليه دین فینازع فی المدبر المجني عليه والغرمای فالمجني عليه 
اُولٰی یه ۲ لأنہ لا محل لجنایتہ غیر العبدے والخرماء محل دیونھم ح اتا 
فقذم المجنی عليه لاختصاصہ بالعبد إلا ان یزید الغرماء علی أُرش الجنایة 
شیئاً یحظ عن المتوفی بە بعض دینەء ویکون الغرماء أحقّ بدین العبد بأرش 
الجرح وبالزیادق فیدفع "یئ المجنی عليه اون جرحە: ویحط عن انت من 
دین الغرماء ما عليه بقدر تلك الزیادۃ؛ لأن قیمة العبد قد زادت بالزیادة علی 
رش الجنایةف فلا مضرة في ذلك علی المجني عليه ؛ نہ اك ار جر حهە) 
وینحطٌ بالزیادة عن المتوفی بعض دینە؛ لن المتوفی لو سّلم رش الجرح لکان 
لە التمسك بالعبدء فإذا کان فی فعل الغرماء ذلك منفعة لە فی تخفیف دینه کان 
ذلك لغرمائه ١ھ.‏ وأما علی مسلك الحنفیة فإن جنایات المدبر کلھا دینّ علی 
المولٰی کما عرفت غیر مرار. 


قال صاحب االبدائع): وجنایته علی المولی وھو الأقل من قیمتہ ومن 
رش الجنایة ولا یضمن المولی آکثر من قیمة واحدةء وإن کثرت الجنایات . 

لے کر وک <5 ے ۰ا مر ؟ کپ ۱ 

وقال فی موضع آخر ۰ سواء قلت جنایته او کثرت؛ ا یلزم المولٰی من 
جنایاته آکثر من قیمة واحدۃ؛ لأن القیمة في جنایة المدبر بمنزلة العین في جنایة 
القن؛ قَلْتْ جنایته أو کثرت؛ ولا یجب شيء آخر مع الدفع فکذا مھناء 
ویقسم قیمته بین آولیاء الجنایات علی قدر جنایاتھم؛ ویستوي فیھا الأول 
والثانی سواء قبض ما علی المولی او لم یقبض: یشترکون فيهء فیتضاربون بقدر 


.)٤٥/۷( ا المنتقی)‎ )١( 
.)۳۲۳ /٦( ہبدائع الصنائع)‎ )٢( 


۲۷٤ 


٢۔‏ کتاب المدبر )٦(‏ باب (۱۲۹۳) حدیث 





وَقَالَ مَالِكَء فِی الْمَدبر إِذا جرح نان کا متا 
َقتَييَه. فَإن الْمَجْرُوعَ يَأحذْ مَال الْمَبّر في دِیَة جُرجو۔ قَإِن کان فبہ 
فا اسْتَوقیٰ الْمَجْرُوخ وَیَةَ جُرْجهء وَرَد الْمْدبْر إِلی سَبّیه. وَإِن لم 
ا و ا ا ےا ا رر ہے و و ول 





حقوقھم؛ اھ. فإذا صارت جنایته دیناً علی المولی فھي بمنزلة سائر دیونہء 
فیسعی المدبر بقدر قیمته في دیون المولٰی. 

قال صاحب االبدائع)٭'': یحسب عتقه من ثلث مال المولی؛ فإن کان 
یخرج من ثلثه یعتق کلە ولا سعایة عليه وإن لم یکن للمولی مال آخر یعتق 
ثلەء ویسعی في الثلثین للورثةء ھذا إذا لم یکن علی المولی دین فإن کان 
عليه دینء یسعی فی جمیع قیمتہ فيی قضاء دیون المولی؛ اھ. 

(قال مالك فی المدبر إذا جرح) إنساناً (وله) أي للمدبر (مال) فلا بد ان 
باأاخذ المجروح رش جنایته عن مال المدہر (فابی سیدہ أن یفتديه) عن مال 
المدبر (فإن المجروح یأخذ مال المدبر فی دیة جرحه) وذلك لما تقدم في ول 
(جراح المدبر) من کلام الدردیر ان المدبر إن کان لە مال دفع في الجنایةء ولا 
خیار للمولی حینئذ بین فدائە وإسلام خدمته . 

(فإن کان فیه) أي فی مال المدبر (وفاء) لدیة الجرح (استوفی) منە (المجروح 
دیة جرحهہ ورڈ المدبر إلی سید وإن لم یکن فیه) أي في مال المدبر (وفاء) 
لجرحہ (اقتضه) کذا فی النسخ الھندیةء أي حاسبهء وفي النسخ المصریة (اقتضاہ' 
أى اُخذہ والمؤدی واحد (من دیة جرحە) مثل ان یکون دیة جرحه خمسون دیناراء 
ویکون مال المدبر ٹلاثون دیناراء فیأخذھا فی أرشہ (واستعمل) اي استخدم 
(المدبر فیما بقی)ء وفی النسخ المصریة (ہما بقي) لە (من دیة جرحھ) وھو عشرون 
دیناراً فی المثال المذکورء فیستوفیھا من استخدام المدبر . 


.)٢٦۸۸/۳( )١( 


۲۵٥ 


۷۲ کتاب المدبر ۷( باب 





() باب ما جاء في جراح آم الولد 





قال الباجی': وھذا کما قال: إن المدبر إذا جرح ولە مال ولم یفتدہ 
سید فإنه یقتضي آرش الجرح من مال المدبر ویرڈ إلی سیدہ؛ وإنما کان 
ذلك؛ لان عقد التدبیر لازم لا ینقضء ولا یخرج عنه المدبر إلا بأمر لا بد 
منەء ولما کان للمدبر مال یؤدی منە أُرش جنایته لم ینقض عقد تدبیرہ اھ. 
رعتا اتا مبنئٌ علی أصل الإمام مالك ان جنایة المدبر دین علیہ غلانا 
للحنفیة أن جنایته دین علی سیدہ کما تقدم مراراً. 


قال الموفق''': أم الولد إذا جنت تعلَّق أرشُھا برقبتھاء وعلی السید أن 
یفدیھا بقل الأمرین من قیمتھا آو دونھاء وبھذا قال الشافعيی. وحکی أبو بکر 
قولا آخر أنه یفدیھا بأرشھا بالغة ما بلغت؛ لأنه لم یسلمھا فی الجنایةء فیلزمہ 
آرشی جنایتھا بالغة ما بلخت کالقنء وقال آبو ثور وأآھل الظاھر: لیس عليه 
فداڑھا وتکون جنایٹھا فی ذِمّتھا ثبع بھا إذا عتقَث؛ 04020 فلم 
یکن عليه فداڑھا کا2 ُ 


قالوا رلا لا لت زانتعلل تا لان کر پیوس تو ضلمیاد رئا اف 
رض ری رو سرت ری سو پا سن فإنه إن 
ےسا او ہی - تمالا دس فان بعھا 
غیر جائزء فلم یکن عليه آکثر من قیمتھاء اھ. 


.)٢٥/۷( ۷ اتی‎ (١) 
.)۲٦٦٦ /۱٤( ا المغنی؛‎ )٢( 


۷۷۲ 


و یج ےو مم هجم مھ موم و مو م+ ھج م ھی“ ْج مج مج ھهھ مج مو ےه میم جج جج جج مم ھجم ےم ےج مو ے ےھ و و مج و وچ و ےم وج ےی و و مم یج ےج ج جع و و وی واج ے ےی ے* ٭ 


وقال کر وجب علی سیدھا فداؤھا إن جنت علی شخص أُو 
أتلفت شیئاً؛ لأن الشرع منع من تسلیمھا للمجني عليه کما منع بیعھاء فیفدیھا 
باقل الآمرین القیمة یوم الحکم الاأرش؛ اھ. ٰ 

وأما عند الحنفیة فأاحکام أم الولد في الجنایات احکام المدبرء قال 
صاحب االبدائع)''' بعد بیان أحکام المدبر: وأم الولد في جمیع ما وصفنا 
والمدبر سواء؛ لان الواجب فی جنایتھما ضمان المنع إلا ان جهة المنع 
تختلف٠؛‏ فالمنع في آم الولد باستیلادء وفي المدبر بالتدبیر. وقال ا٘یضا في 
موضع آخر: أُرش جنایتھا علی المولی؛ وھو الأقل من قیمتھاء ومن الاأرش؛ 
ولیس علی المولی إِلا قدر قیمتھاء وإن کثرت الجنایات کالمدبر اھ. 

قال محمد في فان لا ۳ آھے نا آو 17( عن حماد عن إبراھیم 
فی أم الولد والمعتقة عن دبر تجنیانء قال: یضمن سیدھما جنایتھما؛ لان 
العتاقة قد جرت فیھماء فلا یستطیع ان یدفعھماء ولا تعقلھما العاقلة؛ لآنھما 
مملوکان؛ قال محمد: وبھذا نأخذء وھو قول أبیي تر رقال: فا ان 
المدبر وأم الولد فعلی المولی الاقل من رش جنایتھا ومن قیمتھاء وھو قول 
بی حنیفة اھ. 

قلت: لکن بیٹھما فرق فی السعایةء قال في (الھدایةا''': إذا مات 
المولی عتقت من جمیع المال؛ ولا سعایة علیھما في دین المولی للغرماء؛ 
لأنھا لیست بمال متقومء فلا یتعلق بھا حق الغرماء بخلاف المدبر؛ لانه مال 
متقومء اھ . 


.)٦١١٤/٤( الشرح الکبیر)‎  )١( 
.)٦٦٦ /۳( ٤عئانصلا (بدائع‎ (٢ 
ر۳( (ص۱۲۷).‎ 
.)۳۱۲۰/۱(۔-)٤(‎ 


۲۷۷ 


٢۔‏ کتاب المدبر (۷) باب )۱۲۹٤("‏ حدیث 


۹۶ - قَال مَالِكّ: فی فی ام الْوَلَیٍ وت ز إِكّ عَمْلَ ذَيِكَ 
الْجَرُح ضَاِنٌ عَلَی سَيْيْمَا فِي مَا . إِلّا أَنْ بَگُونَ عَقْلْ ذَلِكَ الْجَرُح 
أكُتَر مِنْ قَيمَة أَمْ الْوَله. مل کڑیتا ا بک نے 
تنعل لھا ا ّت الم َو ات2 دا الم ات ارتا 
بجْرْح أَصَابَهُ وَاجِدً مِنْهُمَا. فَلَیْسَ عَلَيْه أَكْنَرْ مِن ذلِكَ "ت0 
ا 70ن کا ا آ1 گنما ای سی ھت 
و الس مم موو ‏ وص ے- سح 


۹۰۶-۔- لقال مالك في أم ولد تجرح) شخصأاًء وتجنی عليه (إِنْ عقل 
ذلك الجرح ضامن) أي مضمون کقولھم سر کاتم وعیشة راضیة (علی سیدھا 
في ماله) أي في مال السید (إلا أن یکون عقل ذلك الجحرح اکثر من قیمة أم 
الولد فلیس) حینئذ (علی سیدھا أن یخرج) أي یعطي ماله (اکثٹر من قیمتھا) بل 
یعطي مقدار قیمتھا فقطء والحاصل ان السید یضمن الاقل من قیمتھاء وأرش 
جرحھاء وبذلك قالت الأئمة الثلاثة الباقیة کما تقدم. 

(وذلك) أي سبب المنع من إخراج الاآکثر من قیمتھا (أن رب) أي سید 
(العبد أو الولیدة) القنین (إذا أسلم غلامه أو ولیدتهہ) لف ونشر مرتب فی النسخ 
المصریةء وغیر مرتب في الھندیة (بجرح) أي في جرح (أصابہ واحد منھما) أي 
من القنین (فلیس عليه) اي علی السید (أاکثر من ذلك) أي أکثر من أن یسلم 
القن الجارح (وإن کثر) أَي زاد (العقل) عن قیمتھما. 

والحاصل أن الرقیق القن إذا جنی فأأسلمه السید فی الأرش للمجروحء 
فلیس علی السید شيء زائد علی ذلك إجماعا. 

(فإذا لم یستطع) أي لم یقدر (سید أم الولد أن یسلمھا) أي یسلم أم الولد 
إلی المجروح (لما مضی في ذلك من السنة) یعنيی هذا سنة ماضیة معروفة ان أم 
الولد لا یخرجھا ربھا عن ملکە بنوع من أسباب الآخراج؛ کالھبة والبیع 
وغیرھما عند الأائمة الأربعة وجمھور الفقھاء. 

۲۷۸ 


۲۔ کتاب المدبر (۷) باب )۱۲۹٤(‏ حدیث 





سے سے سے 
سر ےر سے ف ور ۶ے >ھم 


گر رھ نے ا ہہ تح کے ۔ے 7 کت 
1ات کیا فکاتھ اس تا فا علوف اک ھمٹ دنت 
و نے : ِ مِن ذ( 
وَھٰذا أَحْسَنْ مَا سَمعْث. وَلَیْسَ عَلَیْه أَنْ يَخُمل مِنْ چِنَايَتَھَ 
اکثر مِن قِیمتھا. 


ےسک 





تال ا 00 ور پبا ۷رت ا سا بقل الاک سن 
الھبة والوقف؛ ولا ما یراد للبیع زع اع وَلاحررتك) لانیا تلق رت 
السیدء ویزول الملك عنھاء رُوي ھذا عن عمر وعثمان وعائشة وعامة الفقھاء؛ 
قلت: وفي بیعھن خلاف لبعض السلف والظاھریةء إلا ان الجمھور علی 
الأولء وإذا ثبت أن السید لا یستطیع أن یسلمھا إلی المجروح لما یلزم ذلك 
إخراجھا عن الملك ونقلھا عنە (فإنه إذا أخرج قیمتھا فکأنه أسلمھا) نفسھا 
(فلیس عليه) أي علی السید (أکثر من ذلك) أي آزید من ان یعطي قیمتھا . 

(وھذا) المذکور من أنە یؤدي قیمتھا لا آکثر من ذلك فی آرش الجنایة 
(أحسن ما سمعت) في ذلك: وھذا یشیر أنه سمع غیرھا أیضاً وقد عرفت في 
کلام الموفق أن في آرشھا أقوالاً آخر (ولیس عليه) أي علی السید (أن یحمل) 
ویتحمل (من جنایتھا أکٹر من قیمتھا) لأنه یکون ظلماً علی السیدء فإن السید لم 
یرتکب جنایةء ولیس منە إلا منع تسلیمھا للاستیلاد بأمر الشارع؛ فلا یکون 
علیھا آزید من ان یؤدي قیمتھا . ْ ٰ 

قال الباجی'': وھذا علی ما قال: إن أم الولد إذا جنتء فإن علی سیدھا 
أن یؤدي من ماله أرش جنایتھاء إلا أن یکون أرش الجنایة آکثر من قیمتھاء فلیس 
عليه إلا قیمتھاء لأنھا لو کانت أمةٌ لکان لە تسلیمھاء فلما لم یکن ذلك لعقد العتق 
االذي لا یصح نقضه إلی رق ولا استخدامء ناب عن ذلك إخراج قیمتھا؛ لانه بدل 
عن رقبتھاء والفرق بیٹھا وبین المدبرۃ أن للسید استخدام آم الولد علی المشھور من 
قول مالكء فلذلك جاز أن یسلم خدمة المدبرة؛ ولا یسلم خدمة أم الولد. 


.)٦۸٤/۱٤( (المغني)‎ (١) 
1 /۷) (المنتقی)‎ (٢ 


۲۷ 


٢‏ ۔ کتاب المدبر (۷۱) باب )۱۲۹۹۹٤(‏ حدیث 


و و ےو وع و و مھ و و و مم ےم ےھ جو وھ و و وی جم ےج وے ے جو جج و و و یج و وےے جم ع ےو ےو جو ےج و ےو و ے و ےم وج ےم مه می مھ مه ی مھ ےچ 





وریع آی از ارت گا تق چرس ر الف تنس از 
یسترق بعضھا لضیق الثلث؛ فلذلك جاز لە أن یسلم خدمة المدبرۃة؛ لأن ذلك 
قد یژدي لی اقتضاء ارش الجنایة من ثمنھاء إن مات سیدھا عن دین: ولم 
یکن لا آف پیل آم الرقتة لا لا سخ انت تاھا بدین ولا غرہ فلا وادی 
اون الجنایة من جھتھا بوجہ؛ اھ. 

قلت: وما تقدم من قوله: إن للسید استخدام أم الولد ھکذا فی النسخة التی 
بأیدي من (المنتقی) وفیه تحریف ظاھرء صوابە ان لیس للسید استخدام أم الولد 
وھذا هو المشھور من قول الإمام مالك. وعلی ھذا یصح تفریع الکلام الاّتی . 

قال الدردیر''': وللسید فی أم ولدہ قلیل خدمةء والمراد به ما فوق ما 
یلزم الزوجة دون ما یلزم القن.- 

زقال ابن رشد'': اختلف قول مالك والشافعی هل لسیدھا استخدامھا 
طول حیاته واغتلاله إیاھا؟ فقال مالك: لیس لە ذلك؛ واإنما لە الوطء فقط 
وقال الشافعی: لە ذلك. وُعمذة عالك آنە لما لم یملك رقبٹھا بالبیع لم مك 
استجارتھا. وعمدة الشافعي الإجماع علی أنه یجوز لە وطڑھاء فسبب الخلاف 
تر ٥ف‏ آجازتھا یی اصلع: البیع والوطء اھ. 

وفی (الھدایةا''': لە وطؤھا واستخدامھا وإجارتھا وتزویجھا ؛ لأن الملك فیھا 
قائمء فأشبھت المدبرۃ؛ قال ابن الھمامٴ': ومنع مالك إجارتھا کبیعھا وھو بعید. 


ویوجد فی نسخة (المحلی) بعد ذلك أثر فی الباب؛ ولا یوجد فی غیرھا 
من النسخ لا في المتون ولا في الشروحء إلا أنه نقل فی ہامش النسخ الھندیة 


.)٦١٤ /٤( ا الشرح الکبیر)‎ )١( 
.)۳۹۰٣ /۲( ا( ہدایة المجتھد)‎ )٢( 
.)۳۱۳ /۱( )۳( 

.)۴۲۹/( افتح القدیر؛‎ )٤( 


۲۸۰ 


٢۔‏ کتاب المدبر (۷) باب )۱۲۹٤(‏ حدیث 
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عن (المحلی) وکتب في آخرما أیضاً: ما وجد ھذا الحدیث في النسخ 
الموجودة سوی (المحلی)ء ھ. 

ولفظە: مالك أنەه بلغە ان عمر بن الخطاب وعثمان بن عفان قضی 
اَخَدمتا فی امرأةۃ غزّت أى خدعت رجا بنفسھاء وذکرت آنھا حرةء فولدت لە 
أُولادا فقضی أن یفدي ولدہ مثلھمء قال مالك: والقیمة فی مذا أعدل إن 
شاء اللہ ھکذا في (المحلی)ء وسیأتی ھذا الحدیث''' فی کتاب الأقضیة فی 
باب القضاء نس الولد بابیہء وسیأتی الکلام فيه هنالك . 


عق (کتاب العتق والمکاتب 0 بعوں اللہ عز وجل وحسن 


واختلفت نسخ (الموطاً) فی ترتیب الکتب بعد ذلك ففی نسخة الزرقانی 
بعد ذلك (کتاب الحدودا وکذا فی ل2 8 اھ4 واکثر النسخ المصریة. وفي 
نسخة (المنتقی) بعد ذلك (کتاب القسامة6٤.‏ وی جمیع النسخ الھندیة بعد ذلك 
اکتاب البیوع٢ء‏ وکان (کتاب البیوع) في النسخ المصریة قبل (کتاب العتاق)ء 
کما تقدم قبل ذلك. 

ولتا اقاضت 2 تیب النسخ الھندیة لشیوعھا في دیارنا وقلة اختلاف ترتیبھا 
یما بیٹھا تذکر بعد اك کتاب البیوع في أول الجزء الخامس؛ وھھنا تم الجزء 
الرابع بتوفیقه تبارك وتعالی وقد وقع الفراغ من تسویدہ فی الرابع من ذي الحجة 
سنة ٣٣۱۳ھ‏ فلله الحمد والمنة. 


جن أوله کتاب نے 


۱ .)۷١۱/٢( ا موطاً مالك)‎ )١( 
. أَي من الطبعة الحجریة القدیمة حیث کان الکتاب کلە فی ستة مجلدات‎ )۲( 


۲۷ 


٣۔‏ کتاب البیوع 
)۳۳) کتاب البیوع 


بسم الله الرحمٰن الرحیم 

ھکذا في أکثر النسخ المصریة بتقدیم الکتاب علی التسمیة غیر (المنتقی). 
ففیھا تقدیم التسمیة علی الکتاب؛ وسقطت التسمیة من النسخ الھندیةء ولعله 
من الناسخ؛ فإن دأب المصنف ۔ رحمه اللہ ۔ ذکر الکتب بالتسمیة کما تقدم في 
الکتب کلھا . 

والبیوع: جمع بیع وجمع لاختلاف آنواعه؛ فھو المطلق إن کان بیع 
العین بالئمن؛ والمقایضة إن کان عینا بعینء والسلم إن کان بیع الدین بالعینء 
والصرف إِن کان بیع الثمن بالثمن؛ والمرابحة إن کان بالثمن مع زیادةء والتولیة 
إِن لم یکن مع زیادةء والوضیعة إن کان بالنقصانء واللازم إن کان تاماء وغیر 
لازم إن کان بالخیار وأیضاً الصحیح والباطل والفاسد والمکروہ قاله 
لت ۴ 

وھو لغةً نقلٌ الشيء إلی غیرہ بالٹمن والشراء قبولهء ویطلق کل واحد 
منھما علی الآخرء وأجمع المسلمون علی جوازہ والحکمة تقتضيه؛ لان 
حاجة الإنسان تتعلق ہما فی ید صاحبه غالباء وصاحبه قد لا یبذله لە؛ ففي 
تشریع البیع وسیلة إلی بلوغ الغرض من غیر حرج. ۱ 

وقال الموفق''': اشتقاقه من الباع؛ لأن کل واحد من المتعاقدین یَمُد 
بات للأخذ والإاعطاء ویحتمل أن یکون کل واحد منھما کان یبایعم صاحبه أي 
یصافحه عند البیعء ولذلك سُمًي البیع صفقة اھ. 


.)۲۹۱/۸( انظر : (عمدۃ القاريی)‎ )١( 
.)٥/٦٤( ا المغنی)‎ )۲( 


۲۳۲ 


٣۔‏ کتاب البیوع )١(‏ باب 


)١(‏ باب ما جاء فی بیع العربان 


۱ وتعَقْت الآول بأن البیع یائی والباع واوی؛ تقول : بعت الشيء أُبوعه 


)١(‏ ما جاء فی بیع العربان 


بضم ان وسکون الرای ویقال: عربوں وعربوں بالفتح والضم: 
وبالھمزۃة بدل العین فی النلاث والراء ساکن فی الکل . قال بعص الشراح : فيه 
ست لغات: عربان وآربان وعربون وآربونء بضم الاول وسکون الثاني فیھن: 
وفتح الأول في الأخیرینء کذا فی (المرقاۃ۷'''. 


وھو ان یشتري ویدفع شیئاً علی أنه إن أمضی البیع حُيٍبَ من الثمن: 
وإلا کان للبائعء ولم یرتجعه؛ أعرب في کذا وعرب وعربن؛ وھو عربان 
وعربون؛ لن فيه إعراباً بالبیع أي إصلاحاً لئلا یملکە غیرہ بالشراء کذا في 
(المجمم)''' وسیأتی فی کلام الباجی عن ابن حبیب: العربان أول الشیء 
وعنفوانەء والمنھي عنه من ذلك ان ینعقد عليه البیع؛ اھ. 

قال الخطابي: قد اختلف الناس في جواز ھذا البیعء فأبطله مالك 
والشافعی للخبرء ولما فيه من الشرط الفاسد والغررء ویدخل ذلك فی آکل 
المال بالباطل؛ وأبطله أصحاب الرأي أیضاء وقد روي عن ابن عمر - رضي اللہ 
عنه ‏ أنه أآجاز ھذا البیع وروي ذلك عن عمر ۔ رضي الل عنه -؛ ومال إليه 
احمد بن حنبل وضعف الحدیث فیه؛ لأنه منقطعء وکان روایة مالك فيه عن 
بلاغء کذا فی دالبذل؛'''. 


( ا ہمرفقاة المفاتیح) /٦(‏ ۸۰). 
)٢(‏ (مجمع بحار الأنوار؛ (۳/ .)٤٤١٥۹‏ 
(۳) ہہذل المجھود؛) /۱٥(‏ ۱۷۷). 


۲۸۳ 
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وی (الشرح ات ۲۷۹۲ قال ایا وابن سیرین . بای ہ4 وفعله عمر 
مرضی اف عتاے وَغن این غضی۔ رضی الله عنه ۔ آأنه آجازہ وقال این - 
الس اق سرب ا اس ا0گ اق کے مار تھا شع ات اقال 
اأحمد: ھذا في معناہء وقال أبو الخطاب: لا یصح وھو قول مالك والشافعي 
العربون رواہ ابن ماجە''ء ولأنہ شرط للبائع شیئتاً بغیر عوض؛ فلم یصح کما 
لو شرطه لأجنبی؛ ولأنه بمنزلة الخیار المجھول؛ فإنه اشترط ان لە رد المبیع 
من غیر ذکر مدة فلم یصح . 

قال شیخنا: هذا هو القیاس؛ وإنما صار فيه اأحمد لما روي عن نافع بن 
غك:الحارٹ آته اشتری لعمر ۔ رضی الله عنه ۔:دار السجن من صفوات بن آمیة 

قال الأثرم: قلت لأحمد: تذھب إلیە؟ء قال: أي شيء أقول؟ ھذا عمر 
رضی اللہ عنه - وضعف الحدیث المرويء روی ھذہ القصة الاثرم بإسنادہ 
فأما إن دفع إليه قبل البیع درھماء وقال: لا تبع ھذہ السلعة لغیري؛ وإن لم 
أشتراھا منك؛ فھذا الدرهھم لك؛ ثم اشتراھا منە بعد ذلك بعقد مبتداء وَحَیب 
الدرھم من الثمن صحّ؛ لان البیع خلا عن الشرط المفسدء ویحتمل أن الشراء 
الذي اشتری لعمر - رضی الله عنه ۔ کان علی ھذا الوجہ؛ فٔحمل عليه جمعا 
بین فعله وبین الخبرء وموافقة القیاس؛ والأئمة القائلین بالفسادء وحدیث دار 
صفوان علقه البخاری فی (صحیحہ٢.‏ 


وقال الحافظ': وأما کون نافع شرط لصفوان أربعمائة إن لم یرض عمر 


/١( )١(‏ ۲۸۹) و(المغني) /٦(‏ ۳۳۱)۔. 
(۲) آخرجه ابن ماجە (۷۳۸/۲) وأخرجه أبو داود (۲/ .)۲٥٢‏ 
(٣(‏ افتح الباری) .)۷٦ /٥(‏ 


۲۸۰ 


۳۔ کتاب البیوع ( رات )۱۲۹١(‏ حدیث 
ٰ ٰ 


ە۵ئ سو 


۱/۹۰۵٥‏ - حذثنی یخییٰ عَنْ کانائ عَنْ الثقة عندہ موی 





- رضی اللہ عنه ے فیحتمل ان یکون ما فی مقابلة انتفاعه بتلك الدار إلی أن_ 
یعود الجواب من عمر - رضی الله عله ے ھ. 

واستدل للامام اأحمد ہما فی (مصنف عبد الرزاق) أنا الأسلمی عن زید بن 
اأسلم سئل رسول الل قلٍ عن العربان فأحلّه: قال الحافظ فی ١تلخیص‏ 
سے ۰۶۸ ھذا ضعیف مع إرساله والأسلمي هو إبراھیم بن محمد بن أبي 
یحبیء قال الشوکاني'': وإبراھیم ضعیف. 


رتا ا تج جمھور علماء الأمصار علی أن بیع العربان غیر 
جائز؛ وحکي عن قوم من التابعین أنھم أجازوہء منھم مجاھد وابن سیرین 
ونافع بن الحارث وزید بن اسلم؛ وإنما صار الجمھور إلی منعه؛ لأنه من مال 
الغرر والمخاطرة؛ وأکل المال بغیر عوض؛ وکان زید یقول: أجازہ 
رسول ا پل وقال أھل الحدیث: ذلك غیر معروف عنہ ٌل٭. 

۸۲۰۰ (مالك عن الثقة عندہ) قال ابن عبد البر: تکلم الناس فی 
الثقة ھھناء والاشبه بأنه الزھري عن ابن لھیعة أو ابن وھب عن ابن لھیعة 
لانه سمعه من عمروء وسمعه منه اأبن وھب وغیر ٴھ. 


وقال في (الاستذکارا''': الأشبه أنه ابن لھیعةء ثم أخرجه من طریق ابن 
وھب عن مالك عن عبد الل بن لھیعة عن عمرو بەء وقال: رواہ حبیب کاتب 


کذبو اھ . وروایة حبیب عند ابن ماحهہ واشےة من ذلك نہ عمرو بن الحارث 


.)۹٦۸ /۳( ا تلخیص الحبیر)‎ )١( 
.)٢٢٥٥ /۳( انیل الأوطار؛‎ )۲( 
.)٦٦٢ /۲( لہدایة المجتھدا‎ )۳( 
.)]۹/۱۹( )٤( 


٥ 


٣۔‏ کتاب البیوع )١(‏ باب __ (۱۲۹) حدیث 
۷٦۷ب‏ بب صب-ە.,ٔ ٠‏ ئ کے .ات ےھت سے کت 


۶ت ,وآ وویتبٹٍ ً؟ ۂٌ ‏ ۂ ‏ 0 0 0ث 9ں _- ۶ ۶۶صںهه01:+++ + ؛  ً۹‏ و و و ٹر و مہو مم رہ ہرم رٹ 





المصري؛ فقد رواہ الخطیب من طریق الھیٹم ؛ بن یمان أبي بشر الرازي عن 
لق غی ضیرر بح الحارفہ کال الا رکا ی"''/ 


وقال السیوطی فی (التنویرا''': ھذا الحدیث أخرجه الخطیب في الرواۃ 
عن مالك من طریق الھیٹم بن یمان أبي بشر الرازي عن مالك عن عمرو بن 
الحارث عن عمرو بن شعیب. ثم ذکر قول ابن عبد البر تکلم الناس إلی قوله_ 


اں* وھب هوغب+ ٥ء‏ ھ. 
بن وھب وعیر 


وقال ابن عبد البر فی (التجریدا': ھکذا قال یحیی عن مالك في ھذا 
الحدیث: عن الئثقة عندہ وتابعه قوم منھم ابن عبد الحکم؛ وقال القعنبي فیه 
والتنیسی وجماعة: عن مالك أنە بلغه عن عمرو بن شعیب؛ وسواء قال عن 
الثقة أو بلغهہ؛ لأنه کان لا یأخذ ولا یحدث إلا عن ثقةء وتکلم الناس فی الثقة 
کما أوردناہ فی (التمھید+'ٹ ٢ھ.‏ 


ہے لی گت الحطیک رانا ابع وعت عچ عمالك قاق: بل خن 
عمرو بن شعیب عن أبيە عن جدہء ثم قال: ھکذا روی مالك ھذا الحدیث في 
(الموطاً) لم یسم من رواہ عنهء ورواہ حبیب بن أبی حبیب عن مالك قال: 
حدثنی عبد الله بن عامر عن عمرو بن شعیب؛ فذکر الحدیثء ثم ذکر إسنادہ 
إلی حبیب ثم قال: ویقال: لا بل أخذہ مالك عن ابن لھیعة ثم ذکر بسندہ 
إلی أبی مصعب ثنا مالك عن الئثقة عن عمرو بن شعیب قال: رتال*' ان مالکاً 
سمعه من ابن لھیعة عن عمرو بن شعیب؛ والحدیث عن ابن لھیعة مشھور. 


.)۲٥٢ /۳( لشرح الزرقاني)‎ )١( 
.)٦۷٤ص( لتنویر الحوالك)‎ )۲( 
.)۲٤٢ (ص‎ )۳( 
.)۱۷۸/۲٤٢( )٤( 


٦ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع )١(‏ باب )۱۲۹٥(‏ حدیث 





سر سے گی 2 1 ك2 ۔ر و 
عَنْ غمرو بن شعیٔبء عَنْ آبیو عَنْ جدو؛ نک یر کے ول کن پا کو ان و رف وو 





وقال الشیخ : وفد روی ھذا الحدیث ابن عبد الرحمن نع ای ذباب عن 
عمرو بن شعیب؛ ثم ذکر سندہ بطریق عاصم بن عبد العزیز عن الحارث؛ ثم 
قال: عاصم بن عبد العزیز الأشجعي فیه نظرء وحبیب بن أبيی حبیب ضعیف؛ 
وعبد الله بن عامر وابن لھیعة لا یحتحجّ بھماء والأاصل في ھذا الحدیث مرسل 
ماللك؛ اھ. 


(عن عمرو بن شعیب عن آبیه) شعیب بن محمد بن عبد الله بن عمرو بن 
العاص الحجازي السھمي؛ وقد ینسب إلی جدہ ذکرہ الخلیفة في الطبقة 
الاولی من أُھل الطائف؛ ذکرہ ابن حبان فی (الثقات) من رواة الأربعة (عن 
جدہ) یشکل المراد منەء فإن ظاھرہ أن الضمیر لعمرو؛ والمراد منه محمد بن 
عبد الله ویأباہ ان السند بھذا السیاق شھیر جدأء والروایات المرویة بھذا 
السند غیر محصورةء ومحمد ھذا قلیل الروایة جداً حتی قال السیوطي فی 
(امرقاةۃ الصعود): لا مدخل لمحمد في ھذا الؤإسناد إلا فی حدیث واحد لا 
انی اہ ڑا فی (ھامش أبي داودا. ْ 


وقال الحافظ''' فی ترجمة شعیب: لم یذکر أحد منھم أنە یرویە عن أبيە 
محمد ولم یذکر اُحد لمحمد هذا ترجمة إلا القلیل؛ وذکر في ترجمته؛ ورقم 
له د ت س٠‏ جاء عنه من الروایة شيء یسیر علی خلاف فيه ثم ذکر بعض 
الروایات؛ والخلاف فی آن الوارد فیه محمد أو آبوہء ومع قلة روایاته هو 
تابعئ قطعاء والمروي في الروایات بھذا السند رؤیته ُء والسماع منەه؛ فلا 
یمکن ان یکون المراد بجدہ فی ھذہ الروایات محمداً ھذا. 


رافشوو ں07 راہچ اس چھ ایت ضرری:اقاص ااصحائی 
ابن الصحابي؛ إما لان الضمیر إلی شعیب أو یکون الضمیر لعمرو علی 


.)۳٥٣ /٤( انظر: 9 تھذیب التھذیب؛‎ )١( 


۲۷ 


٣۔‏ کتاب البیوع )١(‏ باب (۱۲۹۰) حدیث 
٣٦ء‏ :ےہ لے 7۲۷۷۹۷۰ ”تی ہے یی ےک سے ھی 


و ے یاے ےہ ج+ مج ےج ١ھ‏ ه*٭ ه ھ*٭ م+ مھ +دھ ھ* ھ٭ *٭ +ھ ه٭ +ھ مه ٭ ھ۔ ھی جدهٴ* ھه ھ٭ ھی ٭ ھ ٭ ٭* ھ ھ ھ ھ ھ٭ م* ھ ٭ٌ ھْ٭ ھ ٭ ٭ ٍ٭ے*٭ ە+٭ +٭+م 





الجادةء والمراد جدہ الأعلی؛: نا ما کانء فالمراد عبد الل بن عمرو - 
رضي اللہ عنھما ۔ أحد المکثرین من الصحابة رکال عا ا 0ا1ت ات تا 
لم یدرك حد٥‏ . ْ 

قال إسحاق عن یحیی بن معین: إذا حدث عمرو عن أآبیه عن جدہ؛ فھو 
کتابسء ومن هھنا جاء ضعفه. 
عمرو: وقال ابن حبان فی (الضعماء) : إدا روی عن اه عن جدہ فان تحت 
فیکون منقطعاً . وإِن أراد بجذہ محمد؛ کر ا ہت الہ فکرت رسلا ان 


ولذا قالوا: إن ھذا السند دائر بین المرسل والمنقطعء وذ ا لم یرر نی 
(الصحیحین) بھذا السند شيءہ لکن آکثر المحدثین علی الاحتجاج بە. 

قال البخاري: رأیت أحمد بن حنبل وعلي بن المدیني وإسحاق بن 
رامویە وأہا عبید وعامة أصحابنا یحتجون بحدیث عمرو بن شعیب عن أبيە عن 
جدہ؛ ما ترکە أحد من المسلمینء قال البخاری : مَنْ الّاس بعدھم؟ 

رات الےتعا× لت قد ضور سن آ تا ظان7 مڑتا 
حدنني؛ فاےۓ؟ فابوہ سمع من عبد اللہ بن عمرو؟ قال: راہ قد سمع منه؛ 
وروی عن إسحاق بن راھویه إدا کان الراوی عن بی یی اقب فو اد عق 
۔اجدہ تقةف فھو کأیوب عن نافع عن ابن عمر - رضی الله عنە -. 
شعیب عن جدہ. 

وقال الحافظ : أما روایة أبیه عن جدہ؛ فاإنما یعني با3٢‏ ۷ عنی 
عبد الله . لا محمد بن عبد اللہ وقد صرح شعیب بسماعه من عبد الل في 
اُماکن؛: ر ثم دکر الروایات المصرحة بالسماع؛ ٹم قال: وھذہ قطعة من جملة 


۸ 


٣۔‏ کتاب البیوع )١(‏ باب (۱۲۹۵) حدیث 
ان رَسول الله یا سی صن تح العَرَبَانِ. 
أآخرجه ابو داود فی : ٦ے‏ گثات البیوع ۷ ۔ باب فی العربان. 


ان َالٹ: 0 فیما بی کی رما سر کچھ ھچ وھ وا مت ا صظ 





لاختلاف الأقوال فيه. وقال الأآئثرم عن أحمد: آنا اکتب حدیثه؛ وربما 
احتججنا بەء ورہما وجس فی القلب منەه شیء. 

وقال أبو داود عن أحمد بن حنبل: أُصحاب الحدیث إذا شاءوا احتجُوا 
بحدیٹت عمرو بن شعیب عن أبيە عن جدہ؛ وإدا شاءوا ترکوہ. 

وقال انی زرعة4: روی عله الثقات؛: وإنما آنکروا عليه کثرۃة روایته عن اه 
عن جدہ؛ وإنما سمع أحادیث یسیرۃء وأخذ صحیفة کانت عندہ فرواها . 
یکون فےه الغربان وتقدم تعسیرہ؛ والحدیث مستدل الجمھور فی منعهہ وحکی 
الشیخ فی دالینل!(' ومال اُحمد بن حنبل إلی القول بإجازتهہء وضعف 
الخیت, بات منقطعء وکان روایة مالك فیه عن بلاغ . 

وقال الزرقانی''': من قال: حدیث منقطع أو ضعیف لا یلتفت إليهء ولا 
یصح کونە منقطعاً بحالء إذ هو ما سقط عنه الراوي قبل الصحابي أو ما لم 
یتصل ؛ وھذا متصل:؛ غیر ان فبه 200 سنا اھ . 

(قال مالك : وذلك) أى تہ تفسیر العربان المذکور (فیما اض ائرة 8ئ 


.)۲۱۷۷ /۱٥( ہہذل المجھود؛‎ )١( 
.)۲٥٢ /۳( ل شر الزرقاني)‎ )۲( 


۲۸۹ 


۳۔ کتاب البیوع )١(‏ باب )۱۲۹٥(‏ حدیث 


َال اعْلَمٍ أُنْ نت الج الْعَبْدَ أو الله ا کگکاڑی ناک 
ا 


لٍ بَقُولَ لِلَذِي کی نا آر گای نا افطت سار ار تسا 
أَْتر ین ذُلِكَ آؤ أَقَل. عَلی آَني إِنْ ذَذث ایآ نت کا 
تَكَارَیْتُ مِنْكَء فَالّذِی أَعِْیْْكَ هُوَ مِن یناہ یر ہے 
۵ء الف آر< ہد الا كت لت 


باطل بِغَيْر شَيْء. 


نظن (والل أعلم) بمراد رسولە (أن بشتري الرجل) وکذا المرأۃ (العبد أو الولیدة) 
أو شیئاً آخر غیرھما (أو یتکاریٰ الدابة) مثلاً (ثم یقول) المشتري (للذي اشتری 
منه) وھو البائع (او تکارزی منە: اأعطيك دیناراً أو درھما أو آکٹر من ذلك أو 
أقل) یعنی یعطيیه شیئاً من الئمن (علی) شرط (أنی إن اأخذت السلعة) المبتاعة 
(أو رکبت علی ما تکاریت منك فالذي أعطیتك) من الدینار أو الدرعم (ھو) 
محسوب (من ثمن السلعة) في مثال البیع (أو من کراء الدابة) فی صورۃ التکاري 
(وإن ترکت) بضم التاء (ابتیاع السلعة أو کراء الدابة فما اأعطیتك) من الدینار أو 
الدرھم (لك) أي انت مالکه. 


زاد فی النسخ المصریة''' بعد ذلك ‏ باطل بغیر شی أي بغیر عوض؛ 
واختصر أبو داود کلام مالك ھذا في (السنن؟ء ولذا قال الشیخ فی (البذل)''': 
إِن ما في (الموطاً) من تفسیر العربان أوضحء مما في ١‏ أَبي داوداء ولفظه قال 
مالك: وذلك فیما نری ۔ والل أعلم ۔ ان یشتري الرجل العبد أو یتکاری الدابة 
ثم یقول: اأعطيك دیناراً علی أني إن ترکت السلعة أو الکراء فما أعطیتك لك. 


اقال الحافظ فی د(التلخیص)۷'': وکذلك فسرہ عبد الرزاق عن الأسلمي 


.)۸/۱۹( کذا فی (الاستذکار؛‎ )١( 
.)۱۷۷ /۱٥١( ل(ہڈل المجھود)‎ (۲( 
.)۹٦۱۸ /۳( ف تلخیص الحبیر؛)‎ )۳( 


۲۹۰ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع )١(‏ باب )۱۲۹٥(‏ حدیث 








عن زید بن أسلمء وتبع الحافظ غیرہ في ذلكء لکن حکی صاحب ا( المحلی) 
تج الاملی فلت رید نا العریا۵؟:8ا0: الرخل یشٹزری الملعة فتول: إت 
اُخذتھا أو رددتھا رددت معھا تتقتا اھ. 


قال الباجي''': فسرہ مالك بذلك؛ وقال ابن حبیب: العربان آول الشيء 
وعنفوانەء والمنھيی عنه من ذلك أُن ینعقد عليه البیعء ولذلك أضافه إليه علی 
وجه ان کرہ المشتري البیع کان ما دفعه للبائع دون عوض٠؛‏ فہذا الٰذي نھي 
عنه لأنه من أبین المخاطرة؛ وأما العربان الذي لم ینه عنه فھو ان یبتاع منه 
ثوباً أو غیرہ بالخیارء فیدفع إليه بعض الثمن مختوما عليه إن کان مما لا یعرف 
بعینەء علی أنە إِن رضي البيعٌ کان من الثمن؛ وإن کرہ رجع الیه ذلك؛ لآنه 
لیس فيه خطر یمنع صحتہہ فإذا وقع البیع والکراء علی ما منع منە من بیع 
العربانء فقد قال علي بن دینار: یفسخء وإن فات کانت فيه القیمةء ووجه 
ذلك ما دخله من الغرر والخطر اھ. 

وقال صاحب (المحلی) ڈیا للقاري فی (المرقاة): ھو بیع باطل عند 
الفقھاء لما فيه من الشرط والغررء وأجازہ اأحمد؛ اھ. وکذا فی (ھامش 
المشکاةۃ) عن السید؛ واقتفی قوله صاحبٔ ١إنجاح‏ الحاجة+. وقال الشوكاني : 


حدیث الباب یدل علی تحریم البیع مع العربان وبە قال الجمھور؛ وخالف في 


ورد من طرق یقوي بعضھا بعضاء اھ. 
٠‏ دی ۶ ۰ مھ ہ8 مھ ٌ ٭ ٭ ٥9‏ ج‫ 
قال الموفق وإن لم یشت السلعة فی هدہ الصورۃ لم یستحق البائع 


الدرھم لأنہ راد بعیر عوض:؛ ولصاحميه الرجوع فيه؛ ولا یصح حعلہ عوضاً 


.)۲۱٥۷ /٥( ا المتقی)‎ )١( 
.)۳۳۲ /٦( ا المغني)‎ )٢( 


۲۹۱ 


۳٣۔‏ کتاب البیوع )١(‏ باب )۱۲۹٥(‏ حدیث 





جج تی و 


فان مَالِك: وَالأَمْرْ عِنْدَنَاء أَنَهُ لا بَاسَ بأنْ یا الْعَبْدَ النَّاجر 

الَْصیحء بالأَغبٍ مِنَ الْحَبَقَةَ. أوْ مِنْ جنس مِنْ الأَجَْاُس لیْسُوا مِئْله 

فی الفَصَاحَة وَلَا فی التْجَارَةِء وَالتَمَاذ 0۳۳ جے بھٰذا أَنْ 

تَشْترِيَ مِنهُ الْعَبْد بِالْعَبْدیْن. أِ بالأغبُد . إلی َجَلِ مَغْلوم. دا - 
ْ 


بَانَ اخْیَلَافَهُ. قَِنَ تا مو لق ھا یقت کلت 
مِنهُ اثیْن بوَاجدِ لی أَجل. وَإِنِ اختَلَفْتْ أَجْنَاسُهْم. 


مس ہے ج‫ 





عن انتظارہ وتأخیر بیعہ من أجلہ؛ لأنە لو کان عوضاً عن ذلك لما جاز جعله 
من الْثمَن فی حال الشراءَ ولآن الانتظار بالبیع < تجور سس ع4 ) ولو 
جازت ل وجب ان یکون معلوم المقدار کما فی اللاجارق اھ . 


(قال مالك : والأمر عندنا أنه لا بأاس بأن یہتاع) أي یشتري ببناء الفاعلء 
فالضمیر إلی المفھوم من یبتاع أو ببناء المفعول؛ فقوله: (العبد التاجر الفصیح) 
بالرفع نائب الفاعل؛ وعلی الاول منصوب علی المفعولیة (بالأعبد) جمع عبد 
اي بعوضھم إذا کانوا (من الحبشة) مثلاً (أو) کانوا (من جنس) آخر غیر الحبشة 
(من الأجناس) الدنیئة (لیسوا) أي الأعبد المذکورۃ (مثله فی الفصاحة ولا في 
التحارۃ والنفاذ) بذال معجمة أو فی المضي في أمرہ (والمعرفة) بالأحوال (لا 
باس بھذا) النوع (أن یشتری منه) أي من مذا النوع العالی الغالی (العبد 
بالعبدین) أي بعوض العبدین (أو بالأعبد) الزائدة عن الائنین (إلی أجل معلوم) 
أي یجوز فيه التفاضل نسیئة أیضاً بشرط تعیین الأجل . 


(إذا اختلف) وصفھم مذا شرط الجواز (فبان اختلافه) أي یکون أوصاف 
العبد بیناً ظاھراً لا اشتباہ فیھا (فإن أشبه بعض ذلك بعضاً) یعنی تشابه أوصافھم 
(حتی یتقارب) النوع (فلا یأخذ منە) أي النوع المتقارب؛ لأنه کالنوع الواحد 
(اثنین) منھم (بواحد) أي بالتفاضل (إلی أجل) أي نسیئة (وإن اختلفت أجناسھم) 
بالبیاض زالشراد وغرمایات کرت الراعل عتاء:رالا رریا رغر +لفك: 


۲۹۲ 
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قال الباجی٭': یرید أن یکون الرقیق سوداء أو بیضاء روماً أو نوبةء فان 
ذلك لیس باختلاف فيه یبیح التفاضل مع النساء اھ. 

قال صاحب (المحلی): یجوز عند أبيی حنیفة بیع عبد بعبدین حاضراء 
ولا یجوز إلی أجل لجواز التفاضلء وحرمة النساء فی غیر الاموال الربویة إذا 
اتحد الجنس . ْ 

وقال الشافعي: یجوز إلی أجل؛ والأصل أن اتحاد الجنس لا یحرم 
النساء عند الشافعی؛ ویحرم عند أبی حنیفة وکذا عند مالك؛ إلا أنه آنزل 
اختلاف الصفة في العبد وسائر الحیوانات بمنزلة اختلاف الجنسء 

قال الباجی''': إن بیع الجنس الواحد من السلع والحیوان بعضه ببعض 
علی ضربین نقداً ونسأء أما النقد فھو جائز فی الجنسینء والجنس الواحد ما 
لم یکن مقتاتاً متفاضلاًء وأما النسأً فھو علی ضربین: أحدھما: ان یکون 
العوض من غیر جنس المعوض منه؛ والآخر: ان یکون من جنسهء فإن کان من 
غیر جنسه جاز التفاضل؛ وإن کان من جنسه لم یجز متفاضلاًء ومذھب مالك 
جواز التفاضل في غیر العین: والمقتات نقداًء والنسأً علة في فساد بیع الجنس 
بعضه ببعض مع اتفاق المنافع المقصودة 

والأاصل فی ذلك أن معنی الجنس عندنا في ھذا الباب ما انفرد بالمنفعة 
المقصودة منەهء فإذا اختلف الشیئان فی المنفعة المقصودة منھما کانا جنسین 
مختلفین: وإن سُمًّیا باسم واحد وإن اتفقا فی المنفعة المقصودة وافترقا فيی 
الاسمء فالذي یقتضيه قول ابن القاسم في البغال والحمیر أنھما جنس واحد: 
إِن الاعتبار باختلاف الأسماءء والذي یقتضیه قول ابن حبیب أنھما جنس''' إِن 
)١(‏ ا المتتقی) .)۱٦٢ /٤(‏ 
(۲) ا المتقی) .)۱٥۸/٤(‏ 
(۳( کذافي الأصل : وفیەتحریف؛ ومذھبابن حبیب کماسیأتي قریباًأنھمااجنسان۰اھ. ش٥‏ . 


۲۹۳ 


٣۔‏ کتاب البیوع )١(‏ باب )۱۲۹١(‏ حدیث 


الاعتبار أیضاً بالأسماءء والدلیل علی صحة ذلك أننا منعنا التفاضل في الجنس 
الواحد للزیادة فی السلف؛ وأآجزناہ فی الجنسین لتعریتہ من ذلكء فوجب أن 
تراع المنفعة المقصودة من العینء ولذلك جُورنا التفاضل بین التمر العربي 

والتمر الھندي؛ وبین الجوز الھندي والذي لیس بھندی . 

وإذا ثبت ذلك فإن اختلاف المنافع في الجنس یکون علی ضربین؛ 
أحدھما: ان تختلف للصغر والکبرء والٹانی : ان تختلف للتناھي فی المنفعة 
المقصودةء آما الصغر والکبر؛ فإنه یختلف باختلاف جنس الحیوانء فإن کان 
الحیوان مما تصح فيه الحریة کبني آدمء ففی (الواضحة ان الرقیق صنف 
واحدء ذکورہ وإنائء صغارہ وکبارہ؛ عجميه وعریيه. ٰ 

والقیاس عندي ان یکون صغیرہ جنساً مخالفاً لکبیرہ؛ لأن المنافع التي 
يتَمَیْرٌ بھا الجنس من التجارة والصنائع لا تصح من الصغیر؛ فإن کان مما لا 
تصخ فیه الحریةء فلا یخلو ان یکون مما المقصود منە الاأکلء فإن کان مما لا 
یقصد منھما الاکل کالخیل والبغال والحمیر؛ فإن جنس صغارما مخالف 
لکبارھاء لآن المقصود من کبارھا غیر المقصود من صغارھاء وإن کان مما 
یقصد منە الاکلء فإنه علی ثلائة أأقسام: 

احدھا: أن یکون فيه مع ذلك عمل مقصود کالاإبل والبقرء فھذا لا 
خلاف فی ان صغارہ مخالف لکبارہ. 

والثاني : لا یکون فی عمل مقصود فلا خلاف في ان صغارہ من جنس 
کبارہء کالحجل والیمام. 

والٹالٹ: ان لا یکون فيه عمل مقصودء وتکون فيه منفعة مقصودة من 
لبس ونحوہء فھل یختلف فيه الجنس بالصغر والکبر؟. 

روی ابن المواز عن مالك في ذلك روایتین : إحداهما: لا تختلف٠‏ فإن 
المقصود منە الاکل لیستوي فیه صغارہ وکبارہء والثانیة : تختلف؛ لأن المقصود 

۲۹ 


٣۔‏ کتاب البیوع )١(‏ باب )۱۲۹٥(‏ حدیث 
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من کبار الغنم الدر والنسل؛ وھو منفعة مقصودة کالعمل في الإبل والبقر 
وكکذلك الدجاجء اھ . 

قال ابن القاسم: کلھا صنفٌ واحذٌء ذکورھا وإناٹھاء والسن الذي هو 
حَدٌ بین الصغر والکبر أن یبلغ حد الانتفاع بھا المنفعة المقصودة. 

قال ابن المواز: هو ان یسافر عليهء فالجذع وما قصر عنه من جملة 
الصغارء وأما البقر فحذٌ الکبر فی الذکور أن یبلغ حَدٌ الحرثء وفي الاإناث 
علی قول ابن القاسم کذلكء وعلی قول ابن حبیب أن یبلغ سِنٌ الوضع 
الات ٰ 

أما الرقیق: فحَذٌ الکبر فیھم أن فرقنا بین صغارھم وکبارھم أن یبلغ مسِنٌ 
من پُطیق التکسبّ بعملە أو تجارتهء وذلك الخمسة عشر سنة أو نحوھاء أو 
الاحتلام. إذا ثبت ذلك؛ فإن المنفعة المقصودة من العبد أُن یکون قادراً علی 
التکسب بمعنی یستفاد فی التعلیم لا یکون شائعا في الجنس کالتجارۃة 
والصناعةء وأما الجزارۃ والخیاطة والبناء فھي مع ھات- قشن 9ے 

والکتابةء والقراءةء إذا تقدمھا نفاذ لیمکنە التکسب بھاء وھکذا ما جری 
کا اقسری+ راس لات ااضات اععات ال یلما ار الا متس 
' عاورم ايل هك الس ل کالحرت رالعفان تی ارعالہ واتزق فی 
النساء؛ لأنه لما کان هذا العمل معتاداء یمکن أکثر ھذا الجنس کان بمنزلة 
المشي وسائر أنواع التصرف؛ ولیست الذکورة بجنس في الرقیق ولا فی شيء 
من الأنعامء إلا أن یکون معھا من المنافع المقصودة ما یقتضي ذلك. 

ٰ أما الصناعة فی النساءء فکالطبخ والرقم والنسج؛ وکل نوع من ذلك 
مخالف للآخر؛ وأما الکتابةء فروی محمد عن ابن القاسم لیست بجنس في 
تام وی مہ ضے الیا را کات ااضاامس ئک سس زا 
وأما الجمال فھل یکون جنساً فی الإماء؟ روی عیسی عن ابن القاسم أن ذلك 
۲۰ 
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٭ 4ؿ ؿ٭ ؿ ؿ٭ ج٭ ٭ ‏ ةؿ ق 5ة قھ قج و و ه٭ 3> ق وی >ه٭ +٭ث يی+ ھجم می ےی یھ ہو ویج یو مج و مج نج .+و٭ 3یج جج ىج مه و مھ ھی و مم مم مج مم يجہ+ھم ھی و مج م جج مج ےو مج ٭> ھج۔ 


لیس بجنسء وروی محمد عن اُصبغ أآنه جنس مقصودء والمقصود فی الخیل 
اق والجودة؛ لأنھا بھا تباین سائر الحیوان الہتیخا3ے۔ 

إذا كت ساھاقاتا تالیں ھی جا لی مساق ئۓ :الخل: والتصرد 
من الاہل القوةۃ علی الحمل ولیس السبق بمقصود فیھا؛ لاأنھا لا تراد للسبق؛ 
و اما البغال والحمیرء فقال ابن القاسم: ھی جنس واحد؛ وقال ابن حبیب : 


ھما جنسان. 
المقصود 0ئ وٹ رد کت با وھذا 7 بمذدھب 
مالك . 


ووجه ما قال ابن حبیب ان اختلاف الآأسماء الخاصة یوجب اختلاف 
الجنس؛ وإنما یراعی اختالاف المنافع ؛ واتفاقها ذ فی الجنس الواحدء اھ . 


وقال الأبي في (الإکمال)''": ربا النسیئة یمتنع في العین والطعامء اتفق 
الس ار اک ویجوز في غیرھما إذا اختلف الجنس کعبد في ثوبین إلٰی 
ا٘جل: فإذا کان اختلاف الجنس یصحح السلمء فقال في أُول السلم الأول: 
والإبل والبقر والغنم والخیل أجناس؛ وکذا الحمر مع غیر البغالء وأما مع 
انان نا20 2ڈ س البغال في الحمر إلا فی الحمر الأعرابیة التيی ُسْلمْ فھا 
الحھار :ار الھعت: 


واختلفوا فی جوازہ فی الجٹس الواحد فمنعه ابو حنیفۂ اثفقت الصفات 
رھ تر ےت الشافعی اتفقت الات آر عتمت رم عالكَ 
فقال: إن اختلفت منافع الحیوان جاز سلم بعضٍِه في بعض؛ وإن اتفقت لم 
یجز۔ 


.)۲۹۷ /٥( لإکمال إکمال المعلم؛‎ )١( 





۳۴۔ کتاب البیوع )١(‏ باب )۱۲۹۵١(‏ حدیث 
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ووجه تفرقته هذہ ان اختلاف المنافع یصیر الجنس الواحد جنسینء 
وأیضاً فإن مع اختلاف الجنس لیس المقصود إلا المنافع ؛:لأنھا هي التي 
تملكء وأما الذوات فلا یملکھا إلا خالقھاء وإذا کانت المنافع هي المقصودة 
وجب أن یکون اختلافھا بمنزلة اختلاف الجنس؛ فإذا کان المقصود من دابة 
الحمل؛ ومن دابة آخری من جنسھا الجري؛ صار ذلك بمنزلة دابةء وثوب . 

وجوابنا عما احتحٌ بە الشافعی وھو حدیث شراء بعیر ببعیرین؛ ان ذلك 
محمول علی ما اختلفت صفاتهء وحدیث الکوفیینء وھو حدیث (النھيی عن بیع 
الحیوان بالحیوان) متکلم فیه ورَدّہ بعضٛھم؛ ونحن نحمله علی ما اتفقت فیه 
الصفات٠‏ وإذا کان المذھب ان اختلاف منافع الجنس الواحد یصحح سلم 
بعضه فی بعضء فالابل تختلف بالنجابة والحمولةء والخیل بالسبق والفراھة 
والعبد بالتجارة والفصاحة والصناعةء والجواري بالطبخ والفرامة علی الصحیح 
من القولین إلٰی آخر ما بسطە. 

وفي (المنتقی) عن جابر - رضی اللہ عنه - ١ن‏ النبي قهُ اشتری عبداً 
بعبدین) رواہ الخمسةء وصحد الترمذي''' ولمسلم معناہ. 


دحبة الکلبی)؛ رواہ اد ومسلم وابن پا ےر 

قال الشوکاني''': في الحدیثین دلیل علی جواز بیع الحیوان بالحیوان 
۔متفاضلاً إذا کان یداً بیدء وھذا مما لا خلاف فيهء وإنما الخلاف في بیع 
الحیوان بالحیوان نسیئةء فذھب الجمھور إلی جواز بیع الحیوان بالحیوان نسیئة 
متفاضلاً مطلقاً. وشرط مالك أن یختلف الجنس؛ ومنع من ذلك مطلقاً مع _ 


.)۳۳٣۹( آخرجه الترمذي في ۲۳ کتاب البیوع (١٤۱۲)ء وآأخرجه أبو داود‎ )١( 
.)۱٢۳ /۳( آخرجه ابن ماجە (۲/ ۲۲۷۲)ء وأحمد‎ )۲( 
.)۱۲٦١( یل الأوطار: رقم الحدیث‎ )۳( 


۲۹۷ 
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27.70 
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سس إدا انغدذت تمنة مِن کو سای ۳ انت من . 


التثسسعة سے بن حنبل وأبو حنیفة وغیرہ من الكفین: وتمسکوا ںحدیٹ 
سمرة: انھی النبي گا عن بیع الحیوان بالحیوان نسیئة). رواہ الخمسة؛ 
وصحدحہ الترمذیيی؛ وأوْله الشافعيی بان المراد بە النسیئة من الطرفین؛ فھو بمعنی 
رتال الا ی لے ڈالاکیال۷0 ۶> آیا شہاء الع بالعیدیو قلاخغلافت کی 


جواز التفاضل فی بیاعات النقد اتحد الجنس أو اختلف إلا فی العین والطعام 
الربوي. وأما في بیع النسیئة یعني ففیه خلاف تقدم قریباً فی کلامە. 


وقال الترمذيی: حدیث سمرة حدیث حسن صحیح؛ وفي الباب عن ابن 
عباس وجابر وابن عمر اھ.. وبسط العیني''' فی تخریج ھذہ الأحادیث: 
والکلام علیھاء وسیأتی شيء من ذلك فیما یجوز من بیع الحیوان بعضه ببعض. 


(قال مالك) ولیس کلمة (قال مالك) في بعض النسخ المصریة؛ بل الکلام 
الاتی ملحق ہما سبق (ولا بأس) أي یجوز (أن تبیع) زاد في النسخ الھندیة بعدہ 
لفظ ‏ من ذلك؛) (ما اشتریت من ذلك) اي من العبد المذکور فی الکلام السابق 
ومن بیان لما (قبل أن تستوفیه) أي تقبضه لما سیأتی ان النھي عن البیع قبل 
القبض مختص عند المالکیة بالطعام (إذا انتقدت ثمنە) أي اخذت ثمنه من 
المشتري؛ آما إذا لم ینتقد ثمنە فلا یجوز (من غیر صاحبه) متعلق بتبیع (الذي 
اشتریت منه) وھو البائعء یعني لا بأس ببیعه قبل القبض بید غیر البائع قال 
الزرقانی'': لأن الٹھي إنما هو عن بیع الطعام قبل القبض. 


.)۲۹۰۱/٤( لإکمال إکمال المعلم؛‎ )١( 
.)٢٥٥ /۸( انظر : (عمدۃ القاريی)‎ )٢( 
.)۲٥١٢ /۳( اشرح الزرقانيی)‎ (٣) 


۲۹۸ 


٣۔‏ کتاب البیوع )١(‏ باب )۱۲۹١(‏ حدیث 
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قال الباجی''': یرید أن ما أسلمت فيه من الرقیق یجوز أن تبیعه قبل أن 
کرت وفع میں شی محدالت تت سر سدق آ5 
یستوفي إذا کان في الذمةء وقوله: إذا انتقدت ثمنه وکان مؤجلاً لم یجز؛ لأنه 
من اشتراط انتقاد الثمن في المبیع الذي ألزمه؛ لأنه إذا لم ینتقد ثمنەء وکان 
مؤجلا لم یجز؛ لأنە من بیع الکالئ بالکالئ؛ اھ. 


وقال الخرقي: إدا وقع البیع علی مکیل أو موزوں آئ معدود فتلف قبل 
قبضه فھو من مال البائع وما عداہ فلا یحتاج فيه إلی قبض: وإن تلف فھو من 
مال المشتري . 


وحکی الموفق''' فیه اختلاف الروایات عن الإمام فیما یحتاج إلی قبض: 
وقال ابن عبد البر: الأصح عن أحمد بن حنبل أن الذي یمنع من بیعه قبل 
قبضه هو الطعامء وقال: قال ابن المنذر: اأجمع اأُھل العلم لی آ۵0شن اشتری 
طعاماً فلیس لە أن یبیعه حتی یستوفيهء وقال: قال مالك: ما بیع من الطعام 
مکایلة آو موازنة لم یجز بیعه قبل قبضه وما بیع مجازفةً أو بیع من غیر 
الطعام مکایلة و موازنة جاز بیعه قبل قبضه؛ ثم قال الموفق: قد ذکرنا الذي 
لا یحتاج إلی قبض والخلاف فیەء وکل ما یحتاج إلی قبض إذا اشتراہ لم یجز 
بیعە حتی یقبضه؛ ولم أعلم بین أھل العلم فيه خلافاء إلا ما حکي عن البتي 
أنه قال: لا بس ببیع کل شيء قبل قبضه. 

قال ابن عبد البر: ذا قول مردود بالسنة والحجة المجمعة علی الطعام؛ 
وأما غیر ذلك فیجوز بیعه قبل قبضه في أظھر الروایتین؛ ویروی مثل ھذا عن 
عثمان بن عفان وابن المسیب والحکم وحماد والآوزاعي وإسحاق؛ وعن انز 


.]۲۱٦٤ /٤( ا المتتقی)‎ )١( 
.)۱۸۱ /٦( (المغني)‎ (٢( 


۲۹ 


گا ہک اما سار دو ٥٤‏ ےر ۵اس 
ال مَالك: لا ینبَغی ان یستثتیٰ جس تج یہہ سسس ھت 


عن ابن عباس؛ وھذا قول أبی حنیفة والشافعی إلا أن أبا حنیفة آآجاز بیع 
العقار قبل قبضه؛ ٢اھ.‏ 


زقاق اس :2۶ل : آما بیع ما سوی الطعام قبل القبضء فلا خلاف في 
مذھب مالك فی اجازتەء وأما الطعام الربوي فلا خلاف في مذھبه ان القبض 
شرط فی بیعهء وأما غیر الربوي من الطعام؛ فعنه فيی ذلك روایتان: إحداھما: 
المنعء وهي الاشھر؛ وبھا قال اأحمد وأبو ثور إلا آنھما اشترطا مع الطعم 
الکیل والوزنء والروایة الأخری؛ الجوازء وأما أبو حنیفةء فالقبض عندہ شرط 
فی کل مبیع ما عدا المبیعات التي لا تنقلء ولا تَحَوّلَ کالدور والعقار . 

وأآما الشافعي فإن القبض عندہ شرط في کل مبیع؛ وبە قال الثوري؛ وھو 
مروي عن جابر بن عبد اللہ وابن عباس؛ وقال أبو عبید وإسحاق: کل شيء لا 
یکال ولا یوزن فلا باأس ببیعه قبل قبضهء فاشترط مژؤلاء القبض فی المکیل 
والموزونء وبهە قال ابن حبیب؛ وعبد العزیز بن أبی سلمة؛ وربیعة؛ وزاد 
همؤلاء مع الکیل والوزن المعدودء فتحصل في اشتراط القبض سبعة أقوال: 
الأول: الطعام الربوي فقطء الثانی: في الطعام بإطلاق؛ الثالث: في الطعام 
المکیل والموزونء الرابع : فی کل شیء ینقلء الخامسں: في کل شيء 
السادس: في المکیل والموزونء السابع: في المکیل والموزون والمعدود اھ. 

ویأتی شيء من المذاهھب في ذلك فی (باب بیع الطعام قیل القبض)؛ 
اھ. وغَلِمٌ من تفصیل المذاہب المذکورۃ ان بیع العبد المذکور في المتن یجوز 
عند مالك وأحمد خلافا للشافعی والحنفیة. 

(قال مالك: ولا ینبغی) أي لا یجوز (آن) تباع المرأۃ و (یستٹنی) ببناء 


.)٦٦٤١ /۲( اہدایة المجتھد)‎ )١( 


۳٣۰٣ 


٣۳‏ ۔ کتاب اسا_ )١(‏ باب )۱۲۹٥(‏ حدیث 


5 
7 
ط 
۰٠‏ 
پٹ طط 
۹ 
ئ 


المجھول (جنین) نائب الفاعل؛ قال الراغب : أصل الجن ستر الشيء عن 
الحاسةء والجنین الولد ما دام في بطن أمه جمعه أجنةء قال تعالی: ٭وَإِد ان 
ات فی مُلونِ أُتھَيَہ4''' فعیل بمعنی مفعولء والجنین القبر فعیل بمعنی فاعل 
(في بطن آمە) کذا في النسخ الھندیة وبعض المصریةء فھو صفة الجنینء وفي 
بعضھا ( من بطن أمه٢ء‏ فھو متعلق بقوله یستثنی 


(إذا بیعت) المرأة أي أم الجنین (لأن ذلك) أي استثناء الجنین (غرر) لأنہ 
(لا یدری اأُذکر هھو) "ٌ بھمزة الاستفھام (آم أنئی) وکذلك لا یدری (اأحسن 
ام قبیح) وبتفاوت ذلك تتفاوت القیمة (أناقص) الخلقة (أم تام) مو (أ حی أم 
میث) ھکذا سیاق النسخ الھندیةء وفي المصریة: الا یدری آذکر هو آم آنئی: 
احسنٌ آم قبیخٌء آو ناقص؛ آو تام أو حیْء أو میت+. (وذلك) اي الاختلاف 
فی الأمور المذکورة قد (یضع من مٹھا) إذا کان قبیحاً أو ناقص الخلقة مثلا۔ 

قال صاحب االمحلی): وبه قال آبو حنیفة والشافعی کما في (الھدایة) 
و(المنھاج) من أنه لا یجوز بیع الحمل مفرداً لأنه غررء وما لا یجوز بیعه 
مفردا لا یصح اسٹثناؤہ اھ. 


قال الباجی': وھذا گما قال: نہ لا یجور اُن تباع أُمَة أُو شیء ف2 


اگ الحیوان ویْسْتَثنی جئین فی بطٹھاء ر2 اك وتاقت إحداھما: 
مجھول الصمة والحیاق والٹانیة : ا ینقص ذلک من ٹمنھا٘ وھذان تعلیلان 


.۳۲ سورة النجم: الایة‎ )١( 
.)٦٦٦٤٢۲ /٤( ا المتقی)‎ )۲( 


۳۔ کتاب البیوع )١(‏ باب )۱۲۹٥(‏ حدیث 


جزعاً من الجملة؛ فإنه لا یخلو من ثلاثة أقسام: أحدھا: أن یکون جزءاً 
شائعا والثاني : ان یکون جزءً متا والثالث : ان یکون جزءاً زا غیر شائع 
ولا معینء فإن کان جزءاً شائعأء فإنه یصح في جمیع الحیوان وفي غیر 
الحیوان کبیع ربع العبد والدابة والثوب والدار. 


کان فی حیوان فإنه علی ضربین: أحدھما: أن یکون مغیباً کالجنینء وما في 
ظھر الفحول ولحم الفخذ؛ فھذا لا یجوز بوج؛ لان المبتاع قد استثنی من 
الجملة ما لا نعلمه؛ وإذا لم نعلمه لم نعلم باقي الجملة؛ وھذا فی الاجنة 
وما فی ظھور الفحول واضح الفساد؛ لانە یمنع من قبض المبیع والتصرف فيه 
المدة الطویلةء وآما استثناء فخذ الناقةء فإنه یصح آن یقال ذلك علی قولنا: إ 
قبیح دک أو اتور حی أو مت . 


وھذا إذا کان باقیاً علی ملکه لا یجب أن یؤثر في البیع لسلامة المبیع في 
ذلكء وإنما یؤثر فيه علی قولنا: إنه مبيمٌ مسترجمٌ؛ فأفسد البیع استرجاعهء 
وسواء استٹنی الجنین عتیقاً و رقیقاء فإنه لا یجوزء ویفسخ البیع رواہ في 
(المبسوط) ابن نافع عن مالكء وقال الآوزاعی وابن حنبل: یجوز أن یبیع 
الرجل أمتہ الحامل ویسٹثنی ما فی بطنھاء ولنا ان هذا جزء معین من الامة فلم 
یجز استثناؤہ؛ کیدھا ورجلھاء فإذا انعقد البیع علی ذلكء فإنه یبطل٭ ویفسخ 
ما لم تفت الجاریة عند المبتاع بزیادةۃ أو نقصان . 


4+ 


ں 


فإن دخلھا شیء من ذلك لزمته بقیتھا یوم قبضھاء فإن ولدت عند 

المشتريء وقبض البائع الطفل نقض بیعه فيهء ورّد إلی المبتاعء وھذا إذا ولدته 

بعد تقویم الام علی المشتري؛ وأما إذا ولدته قبل ذلك؛ فإن ھذا إنما یستقیم 

علی قولنا: إن المستثنی مع الجملةء ولو قلنا: إنە غیر مبیع لکان للبائع علی 
۰۲ 


٣۴۔‏ کتاب البیوع )١(‏ باب (۱۲۹۰) حدیث 


فلَ مَالِكٌ فی ازم متا الْعَبْدَ أو الْوَلِيلَةَ بمائۃ فیا لی 
أَجَل. ک الَائغ. اک الٰمَبَاء أنْ يَقِبلهُ بعَشرَة دَنَايِیر : 0+72 


کل حال؛ لانه لم یخرج عن ملکه ببیع ولا غیرہ والمذھب مبنیٌ علی ما 
تقدمء وإن کان المسٹثنی معیناً غیر مغیب کالرأس والید إلی آخر ما بسطه من 

قال الموفق''': وضابط ھذا الباب أنە لا یصح اسٹتثناء ما لا یصح بیعه 
مفرداً أو بیع ما عداہ منفرداً عن المستثنی . 

فان استثنی شحم الحیوان لم یصخٌء نصّ عليه أحمد؛ لانه گل نھی عن 
الثنیا إلا أن تُعْلَمَ ولأنه مجھوڈ لا یصخ إفرادہ بالبیعء فلم یصح استثناؤہ 
کفخذھاء وإن استثنی الحمل لم یصح استثناؤہ لذلكء وھذا قول أبی حنیفة 
ومالك والثوري والشافعي؛ وقد نقل عن اُحمد صحتہ وبه قال الحسن 
والنخعي وإسحاق وأبو ور لما روی نافع عن ابن عمر أنه باع جاریةء واستثٹنی 
ما فی بطنھاء ولأنه یصحٌ استثناؤہ فی العتقء فصح في البیع ابا اق تا 
ما تقدم. 

والصحیح من حدیث ابن عمر - رضي الله عنھما - أنه أعتق جاریة؛ 
واستثنی ما في بطنھاء لن الثقات الحفاظ حدثوا الحدیث فقالوا: اأعتق 
جاریةء والإسناد واحدہ قاله آبو بکر؛ ولا یلزم من الصحة في العتق الصحة 

فی البیعء لأن العتق لا تمنعه الجھالة ولا ا من اسان 090 

شروط البیعء اھ 

(قال مالك في الرجل یبتاع) أي یشتري (العبد أو الولیدة بمائة دینار) مثلا 
(إلی أجل) مثلاً إلی ستة (ثم یندم البائع) لفراق العبد أو الولیدة أو لغیرہ (فیسأل 
المبتاع) أي المشتري؛ (آن یقیله) أي البیع من الإقالة (بعشرۃ دنانیر) أي 


.)۱۷۵ _۱۷ ٢ /٦( (المعني)‎ (١( 





٣۔‏ کتاب البیوع _ )١(‏ باب )۱۲۹١(‏ حدیث 


يْفعْھا إِلَيْهِ تَقدا . أؤ إِلی لٍ. ھی ع انت ینار سن 8 لكُ 
قَال ات لا 2 الگ وَإِن نيْمَ المبْتَاع فُمَأنَ ا لبُائع 


۶ کو ص٤‏ 
۱ 


یقَبلَهُ فی لْجارَِة و أو ا وَيَزيدَہُ عَشَرَةَ ایر 3ھ 

آت 7 الأَجَلِ الَّذِی 1ئ ا و تی فَإِنَ و 
بجی ۳ کر ذلكَ لن الْبَائِع کا باع مله انت دِینار لج لی 
مِن 


م_ے 
٤ 42-7‏ 


سنَّةٍ قب أَنْ تل بِجَارِبَة وَبِعَشَرَةِ دنائِیر نقدا. أوْ إلٰی 


الشقف فُدُخل فی ذُلكَ بیع الْعَبِ باللْعَب لی 


سے 
فْ 
٠‏ 


بعوضھا (یدفعھا) البائع (إليه) إلی المشتري (نقداً أو إلی أجل ویمحو) أي یزیل 
البائع ویعفو (عنه) ي عن المشتري؛ وفي الھندیة منە اي من الثمن (المائة دینار 
التعي لە) اي للبائع علی المشتري من الثمن . 

(قال مالك: لا بأاس بذلك) أي یجوز ھذہ الإقالة لأنه بیع مستائف؛ فکان 
البائع اتغری آئے السعةتالک ظتستاتوز (وَات ندم المبتاع) آئ المشتري في 
الاضچورة التاگوراے 7۲ 

(فسأل) المشتري (البائع) مفعول (أن یقیله) أي البائع (في الجاریة أو 
العبد) المذکورۃ في الصورۃ الاولی المشتری بمائة دینار (ویزیدہ) اي ویزید 
المشتري للبائع (عشرة دنانیر نقداً أو إلی أجل) یکون (أبعد من الأجل) الأول 
(الذي اشتری) المشتري (العبد إليه) أي إلی ذاك الأجل (والأمة)''' بالنصب 
عطف علی العبد (فإن ذلك لا ینبغی) أي لا یجوز (وإنما کرہ ذلك) النوع من 
الإقالة (لآن البائع) في ھذہ الصورۃ (کأنه باع مله) أي من المشتري (مائة دینار 
له) أي مائة دینار کانت للبائع علی المشتري (إلی سنة قبل أن تحل) السنة 
(ہجاریة وبعشرة دنانیر نقداً أو إلی أجل أبعد من السنةء فدخل فی ذلك بیع 
الذھب بالذھب إلی أأجل) وھو ظاھر البطلان . 


(١)‏ کن نسخة ف)؛ الولیدۃ ۔ 


٣۔‏ کتاب البیوع )١(‏ باب )۱۲۹٥(‏ حدیث 


ج ےی جج سے یج یج مج جج یھ یج ج٭ج ج فی و مج یج و ه* می جم ج ج جج و ھی یج و ےچ ھج ۔.٭>ە> یج ج جو جے ھج ی٭ ہج مج مج و ھج ٣٤ج‏ ۃىج قج ؿ 4+ ھج ئج 5< ×ج 3ج +ؤ٭ ؤ ج*٭ مھ ؿ_ >١‏ طفە۔ ھٍ>۔ ×ۓۃ۔ ه* ‏ ٭ 


قال الباجي''': وھذا کما قال: إن البائع إذا زاد المبتاع عشرة دنانیر 
علی آن یقیلهء فإن ذلك جائز سواء کانت الزیادة من البائع ما شاء من جمیع 
الأشیاء کلھاء العین وغیرہ نقداً و مؤجلاًء ولم یتفرقا؛ لأنه کأن البائع اشتر 
الجاریة بالثمن الذڈيی وجب لە علی المبتاعء وبزیادة زادھا إیاەء ولا فساد ففي 
ذلك ما لم تکن الزیادة من جنس المبیع . 


فان کانت من جنسهە زاد''' نقداً ولم یجز مؤجلاً لما تقدم من منع الشيء 
بجنسە إلی اأجل وإن ندم المبتاع فزاد العشرۃ لیقیله البائع. فإن کان إلی أجل 
فھو جائز؛ لأنه یبیعھا بقل من الثمن الذي ابتاعھا منه مقاصة وإِن زاد العشرۃ 
نقداً لم یجز ذلك؛ لأنه عجل عشرۃ من المائة المؤجلة عليهء فصار بیعا 
وسلفاء فھذہ العلة اللازمة إلی آخر ما بسطه من فروع ھذا الباب . 


قال ابن رت : ھھنا شيء یعرض للمتبایعین إذا أقال اأُحدھما الآخر 
بزیادة أو نقصان؛ وللمتبایعین إذا اشتری اُحدھما من صاحبه الشیء الٰذدي باعه 
بزیادۃ او نقصانء وھو أن یتصوٗر بینھما من غیر قصد إلی ذلك تبایع ربوی 
۷۳ 0م" ملع اھ معشرین 
إلٰی اأ٘جل: فإذا أضیفت البیعة الثانیة إلی الاولی. استقَ'ر قر الآمر علی ان اُحدھما 
دفع عشرة دنانیر فی عثرت ای اأجل وھذا هو الذي یعرف ہببیوع الآجال . 

ولم یختلفوا أن من باع شیتاً ما کأنك قلَتَ عبداً بمائة دینار مثلاّ إلی أجل 
ثم ندم البائعء فسأآل المبتاع أن یصرفت إليه مبیعەء ویدفع إليه عشرة دنانیر مثلا 
نقداً أو إلی أجل أن ذلك یجوزء وأنە لا بس بذلكء وأن الاإقالة عندھم إذا 


.٦٦٦٤٤١ /٤( االمنتقی)‎ )١( 
کذا فی الأصل والصواب جاز: اھ. (ش‎ )۲( 
.٦٦٤٤ /٢( ا ہدایة المجتھد)‎ )۳( 


۳۔ کتاب البیوع )١(‏ باب )۱۲۹١(‏ حدیث 


دخلتھا الزیادۃ والنقصان هي بيمٌ مستانٹء ولا حرج في أن یبیع الاإنسان الشيء 
بثمنء ثم یشتریه باکٹر منه؛ لأنه فی ھذہ السا0ه ای مت البائع الاول العند 
الذي باعه بالمائة التی وجبت لە؛ وبالعشرۃ التی زادھا نقداً أو إلی أجل. 


وکذلك لا خلاف بینھم لو کان البیع بمائة دینار إلٰی اأجلء والعشرة 
مثاقیل نقداً أو إلی أجل. 

وآما إن ندم المشتري في ھذہ المسألةء وسال الاإقالة علی أن یعطي 
البائع العشرة نقداء أو إلی أجل أبعد من الأجل الذي وجبت فیيه المائةء فھنا 
اختلفواء فقال مالك: لا یجوز؛ وقال الشافعی: یجوز؛ ووجہ ما کرہ من ذلك 
مالك آن ذلك ذریعة إلی قصد بیع الذھب الثت ن اع وإلی بیع ذمب 
وعرض بذھب؛ لآن المشتري دفع العشرة والعبد في المائة دینار التي عليه. 

وأیضاً یدخل فيه سلف وبیع کان المشتري باعه العبد بتسعینء وأسلفه 
عشرة إلی الاأجل الذی یجب عليه فیقبضھا من نفسه لنفسه. وأآما الشافعي فھذا 
کله عندہ جائز ؛ لآنه شراء مستانئنف؛ ولا فرق عندہ بین هذہ المسألة وبین آن 
تکون لرجل علی رجل مائة دینار مؤجلة فیشتري منە غلاماً بالتسعین دینارا 
التيی عليهء ویتعجّل لە عشرۃة دنانیر وذلك جائز بإاجماعء اھ. 

وفي (الشرح الکبیرا''': من باع سلعة بثمن مؤجل؛ ثم اشتراھا بأقل منہ 
نقداً لم یجزء روي ذلك عن ابن عباس وعائشة والحسن وابن سیرین والشعبي 
والنخعي؛ وبه قال الثوري والاوزاعيی ومالك وإسحاق وأصحاب الرأي؛ 
وآجازہ الشافعيی؛ لأنە ثمن یجوز بیعھا بە من غیر بائعھاء فجاز من بائعھا کما 
لو باعھا بمثل ثمنھا. 
ولنا: ما روي أن أم ولد زید دخلت علی عائشة فقالت: إنی بعت غلاماً 


.)٢٥٢ /|٤( )١( 


۳ کتاب البیوع )١(‏ باب )۱۲۹٥(‏ حدیث 





من زید بن أرقم بثمانمائة درھم إلی العطاء ثم اشتریته منە بستمائة درهمء 
فقالت: بئس ما شریت وبئس ما اشتریتء أبلغي زید بن أرقم أنە قد أأبطل 
جھادہ مع رسول اللہ گل إلا أن یتوب+ رواہ أُحمد وسعید بن منصور؛ والظاھر 
اُنھا لا : تقول مثل ہذا التغلیظ إلا بتوقیف من النبي قللٍء فجری ذلك مجری 
روایتھا ذلك عنهء ولان ذلك ذریعة إلی الرباء ولذلك قال ابن عباس في مثل 
هذہ المسألة: أآری مائة بخمسین بینھما حریرة یعنيی خرقة حریر جعلاھا في 
بیعھما٘ والذرائع معتبرة. 

فأما إن باعھا بمثل الثمن أُو أآکثر جاز؛ لآنه لا یکون ذریعةء فإن اشتراھا 
بعرض أو کان بیعھا الأول بعرض فاشتراھا بنقد جاز ولا نعلم فيه خلافاً؛ 
لآن التحریم إنما کان لشبهھة الرباء ولا ربا بین الأئمان والعروض؛ فإن باعھا 
بنقد ثم اشتراھا بنقد آخرء قال أُصحابنا: یجوز؛ لآنھما جنسان؛ لا یحرم 
وت سید بر یٹوب وقال أہبو حنیفة: لا یجوز 
ایس ا0ا تما کالشيء الواحد فی معنی الثمنیةء ولآن ذلك پتّخذ وسیلة 0و 
الرہا . 

قال شیخنا: فھذا أصح إن شاء اللہ وھذہ المسألة تسمی مسألة العینة: 
وقد روی أبو داود*'' بإسنادہ عن ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ اقال: سمعت 
رسول اللہ ٹلا یقول: إذا تبایعتم بالعینةء وأخذٰتم اذناب البقرء ورضیتم بالزرعء 
وترکتم الجھاد سلط ال علیکم ذلا لا ینزعه حتی ترجعوا إلی دینکم) وھذا 
وعید یدل علی التحریمء اھ. وکذا قال الموفق'''. 

وأجاب الشافعی وغیرہ عن قصة أم ولد زید بوجوہ یأتي ذکرھا في (باب 
ما یکرہ من بیع الثمراء وذکرھا صاحب (المحلی) في آول باب العینةء فقال: 


.)۳٣٦٢٤( بسن آی داودا‎ ) )۱( 
.)۲٦٦٢ - ٦٦٢ /٦( انظر: (المغني)‎ )٢( 


٣‏ ۔ کتاب البیوع )١(‏ باب )۱۲۹٥(‏ حدیث 


00+ فی الرّجُلِ یم مِنٌ الرَّجْلِ الْجَارِیَة پمائ دی 
حل. را پاز بن ذيك ال الدی اه پو ای ا 
ذلِكَ بل الَذِي بَاعَھَا اِلَيْه: إِن ذُلِكَ لا يَصلخ. ەَ ہے 
صْْ "فا أَنْ يَبِيعَ الرّجْل الجَارِیَةً َ" أَجَل. بَا و أمَر 
اک ع2 يَبيعُهَا بِنَلَائِینَ دِینٌاراً إِلَی شَھُر. يبكاغھَا بیشیت وبکار 
إِلَی سَنَة. آو ای لف یی فصَار اوھ ےیک سا 
"اعطاء صاحبه نا ذبنازاہ ال شهُر؛ مو سس سا سیت 


سا ػ۷ 
٤‏ جک 


روی احمد ثنا محمد بن جعفر ثنا شعبة عن أبي إسحاق عن امرأتە أُنھا دخلت 
علی عائشة هي وأم ولد زید ؛ بن آرقم فقالت ام ولد زید لعائشة ثشةء الحدیث . 
قال في (التنقیح) : إسنادہ جید؛ وإن کان الشافعي قال: لا یثبت مئله عن 
عائشةء وامرأة أبي إسحاق اسمھا العالیة بنت أبقع بن شراحیلء اھ. 


(قال مالك في الرجل یبیع من الرجل الجاریة بمائة دینار) مثلاً (إلی أجل) 
أي سنة مثلاً (ثئم یشتریھا) البائع (باکٹر من ذلك الثمن الذي باعھا بە) مثل أن 
یشتریھا بمائة وخمسین (إلی) أجل (أبعد من ذلك الأجل الذي باعھا) أي الجاریة 
(إليه) أي الأجل المذکور مثل أن یشتریھا إلی سنة وشھر (إن ذلك لا بصلح) 
أي لا یجوز (وتفسیر ما کرہ من ذلك) أي مثال ھذا البیع المکروہ الممنوع؛ 
وهو (آأن یبیع الرجل الجاریة إلی اآجل؛ ثم یبتاعھا إلی أجل أبعد منه) ھذا 
إ[جمال المُمَثلِ لە آقاہ قیتا۔ 


وشرع المثال بقوله: (یبیعھا) الرجل (بثلائین دیناراً) مثلاً (إلی شھر ٹم 

یبتاعھا) البائع من المشتري (بستین دیناراً) یؤدیھا البائع للمشتري (إلی سنة أو إلی 

نصف سنة) مثلاً (فصار) أي آل أمرہ إلی (إن رجعت إليه) أي إلی البائع (سلعتہ) 

وھي الجاریة (بعیٹھا) سالمة (وأعطی) المشتري (لصاحبه) أي البائع؛ ھکذا سیاق 

النسخ الھندیةء وفي النسخ المصریة (اأعطاء صاحبه٢ء‏ فضمیر المفعول إلی 

البائع؛ وصاحبه فاعلهء والمراد بە المشتري لثلاثین دیناراً إلی شھر) أي یعطي 
۰۸ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٢(‏ باب 


ہے 
سئ 


تششیت کر گار ای مت آر ای اف تن فُهٰذا لا یبّغی. 


اس 


)٢(‏ باب ما جاء فی مال المملوك 


المشتري البائع تلائین دیناراً فی آخحر الشھر (بستین دیناراً) أَي بعوض ستین دیناراً 
یستوفیھا المشتري (إلی سنة أو سر یرہ (فھذا لا ینبغي) أي 
لا یجوز . قال صاحب (المحلی): لآن فیه جعل بعض الثمن بمقابلة إسقاط 
الأجلء ھذا إذا باع بأبعد الأجل؛ وأما إلی الأجل نفسه فذلك جائزء سواء کان 
باکثر من الثمن آو بأاقل أو یکون مقاضةء اھ. 

قال الباجی''': وھذا کما قال مالك؛ لأنه یقبض عنە عند الأجل الاول 
ثلائین دینارء ویدفع إليه عند الأجل الثانيی ستین؛ وما تقدم من بیع الجاریة 
وابتیاعھا لغوٌّ توصلاً بە إلی بیع ثلاثین دیناراً بستین دینارء وذلك ممنوع؛ وبھذا 
قال أبو حنیفة والثوري والاآوزاعی وأحمد بن حنبل وطاووس وسعید بن جبیرء 
وقال الشافعی : ذلك جائز واستدل أصحابنا بقصة أم ولد زید بن آرقم . 

قال الزرقانی''': وھذا قول جمھور أھل المدینة وأبيی حنیفة وأحمد: 
وأبی ذلك الاکٹر؛ والشافعی حیث لا قصد؛ لان تھمة المسلم بما لا یحل 
حرامء وحدیث قصة زید ضعیف٠‏ ولفظه منکر؛ لان العمل الصالح لا یبطله 
الاجتھاد بل الردةٌَ ومحال آن تلزم عائشة زیداً التوبة برأیھا وزعم أنە توقیف 
ل یصخ ٤‏ قاله او اع رھ 

قلت: الظاھر التوقیفء وھو مؤید بروایة ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ 
المرفوعة فی العینة کما تة تقدم ذکرھا. 


)٢(‏ مال المملوك إذا بیع 
ھکذا فی النسخ الھندیةء ولیست فی النسخ المصریة کلمة لإذا بیع) 


.]٦٦٤٦/٤( االمنتقی)‎ )١( 
.)۲٥٢ /۳( (شرح الزرقانی)‎ (٢( 





ولفظھا ما جاء في مال المملوكء والاوجه الأول؛ لتتمیز عن ترجمة سبقت في 
کتاب العتاق بلفظ (مال العبد إذا عتق)ء وتقدم ھناك ما قال ابن رشد: إنھم 
اختلفوا في مال العبد في العتق والبیع علی ثلائة أقوال: احدھا: آن ماله لسیدہ 
فیھماء وبە قال الشافعي والکوفیون. والثانيی: ماله تبع لە فیھماء وھو قول 
داود وأبي ثورء والثالث: آنە تبع لە في العتق لا في لیم 


0,0000 حجة من رأی أن ماله في البیع لسیدہ حدیث ابن عمر 


المشھوں وحجة من جعله لسیدہ في العتقء فقیاساً علی البیعء وحجة من رأی 
أنه تبع للعبد في کل حال کون العبد مالکاً عندھمء وھی مسآألةء اختلف 
العلماء فیھا اختلافاً کثیراً أعنی ھل یملك العبد أو لا یملك؟ 


قال ابن دقیق العید: استْدْل بحدیث ابن عمر - رضي اللہ عنھما ‏ امن 
باع عبداً وله مال)ء الحدیث٠‏ لمالك علی أن العبد یملك لإضافة الملك إليه 
باللامء وقال غیرہ: یؤخذ منە أن العبد إذا ملکه سیدہ مالا فإنه یملکەء وبە قال 
مالك وکذا قال الشافعي في القدیم. لکنە إذا باع بعد ذلك رجع المال لسیدہ 
إلا أن یشترطه المبتاعء وقال أبو حنیفة وکذا الشافعی فی الجدید: لا یملك 
اد جع ا ات والإضافة للاختصاص والانتفاعء کما یقال: السرج للفرس. 


ویؤخذ من مفھومه أن من باع عبداً ومعه مالء وشرطه المبتاع أن البیع 
یصخٌ. لکن بشرط أن لا یکون المال ربویأء فلا یجوز العبد ومعه دراهھم 
بدراھم . قاله الشافعيیء وعن مالك لا یمنع لإطلاق الحدیث؛ وکأن العقد إنما 
وقع في العبد خاصة؛ والمال الذي معه لا مدخل لە فی العقد ,08“ 


(الفعم)'''. 


.)۱۹۰ /۲( لہدایة المجتھد)‎ )١( 
.)٢٠٥/٥( افتح الباريی)‎ (٢ 


(۴۰ 


قال الخرقيی: من باع عبداً وله مال فماله للبائع إلا أن یشترطہ المبتاع إذا 
کان قصدہ للعبد لا للمال. ۱ 


قال الموفق'': جملة ذلك أن السید إذا باع عبدہ أو جاریته ولە مال 
مُلکه آیاہ عولاف: آو غضه یہ ارت لحدیث ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
رواہ مسلم وأبو داود وابن اتیج لات العبد وماله للبائعء فإذا باع العبد 
اختص البیع دون غیرہ؛ وإن اشترطه المبتاع کان لە الخبرء وروي ذلك عن 
عمر - رضي اللہ عنه - وقضی بە شریحء وبه قال عطاء وطاووس ومالك 
والشافعي وإسحاق. 

قال الخرقى: إذا کان قصدہ للعبد لا للمالء ھذا منصوص اأُحمد؛ وھو 
قول الشافعي وأبي ثور والبَتٌیء ومعناہ أآنه لا یقصد بالبیع شراء مال العبدء 
إنما یقصد بقاء المال لعبدہ وإقرارہ فی یدہء فمتی کان کذلك صح اشتراطه؛ 
ودخل في الببع بەء سواء کان المال معلوماً أو مجھولاً من جنس الثمن أو 
ہے غیری فلا کاق ان خرتان وسر اہ کا0 مئل الین آز اآئل' آر اکٹر١‏ :کال 
ان إذا باع عبداً الف درھم ومعه ألف درھم فالبیع جائزء إٰذا کان 
رغبة المبتاع في العبدء لا في الدراھم وذلك لن دخل في البیع تبعا غیر 


+4 


معصود . 


وإِن کان المال مقصوداً بالشراء جاز اشتراطہه إذا وجدت فیه شرائط البیع 
روس ا رات ا رق فی اش را 0 فاأشبه ما لو 
ضمّ إلی العبد عیناً آخری وباعھما. 


قال القاضی: ہذا یبتنی علی کون العبد یملك أُو لا یملك؛ فإن قلنا: لا 
)١(‏ دالمخنی؛ .)۲٥۷ /٦(‏ 
)٢۲(‏ آخرجه مسلم (١١٢٥۱)ء‏ وأبو داود (٣٤٣۳)ء‏ والنسائی (٤٤٦٦)ء‏ وابن ماجە .)۲۲١٢(‏ 


۲۱۱۱ 


۳۔ کتاب البیوع )٢(‏ باب (۱۲۹۲) حدیث 


7٦‏ ۔ حدذثني ب بح ہیں مَالكْ سن نافع عَنْ 
الا مت أكٌ غتَر بق الْخطاب قال: و و و ا اس و او 


یملك فاشترط المشتري ماله صار مبیعاً معهء فاشترط فيه ما بشترط في سائر 
المبیعات؛ وھذا مذھب آبي حنیفةء وإن قلنا: یملك احتملت فيه الجھالة 
وغیرھا مما ذکرنا من قبلٗ؛ لأنه تبع في البیع لا أصلء وھذا خلاف نَصٌّ 
احمد ھ. 


۰٦‏ ۔ (مالك عن نافع عن عبد اللہ بن عمر) - رضي اللہ عنھما ۔ 
(آن) آباہ (عمر بن الخطاب) ۔ رضی اللہ عنه ۔ (قال) قال ابن عبد البر: ھکذا 
رواہ نافع موقوفاً لم یختلف أصحابه عليه فی ذلك کذا فی (التنویرا''. 


قال الزرقانی''': ھذا الحدیث رواہ البخاري عن عبد الله بن یوسف؛ 
و ان داود عن القعنبي کلاھمما عن مالك قفا ورواہ سالم عن اه عن 
النبي گلا أخرجه البخاري ومسلم من طریق الزھري عنهء قال ابن عبد البر*': 
هو اأحد أحادیث 20 التی اختلف فھا سالم ونافع فرفعھا 0 ووقفھا 
نافع اھ. 

قلت: وتقدم ذکر هذہ الأربعة فی حدیث نافع في (رفع الیدین في 
الصلاة٤ء‏ قال الزرقاني'': فرفع الأربعة سالمٌء ووقفھا نافع ورجح مسلم 
والنسائي روایة نافع هھناء وإن کان سالم اأآحفظ منهء نقله البیھقی عنھماء وکذا 
رجحھا الدارقطني؛ ونقل الترمذي في (الجامع) عن البخاري ان روایة سالم 
آصحء وفی (التمھید) : اُنھا الصواب . 


.)٦۷۷ص( لتنویر الحوالك)‎ )١( 
.)۲٥٢ /۳( ؛ شر الزرقانی)‎ )٢( 
.)۲۲۸۴۳ /۱۳( انظر: (التمھید)‎ )۳( 
.)۲٥٢ /۳( شر الزرقانی؛‎ )٤(۰ 


۲ 





٣۔‏ کتاب البیوع )٢(‏ باب (۱۲۹۲) حدیث 


یہ 


مَنْ بَاعٌ عَبدا وَلَهُ مَال. ج۰ع۷۰-عدفکه>دممعمو‌س]سإ]ممہےمسشسسسحس 


وفي (العلل) للترمذي عن البخاري کخسيپ ایا ولعله أشِهہ؛ لان 
ابن عمر إذا رفعه لم یذکر آباہء وھي روایة سالمء وإذا وقفه ذکر أباہەء وھي 
روایة نافع فتحصل ان ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ سمعه من النبی لُ 
ات 2 سالتا وسمعه من أبيه عمر - رضي الله عنه _ موقوفا فحدث به 
تاقعال فصحت روایة سالم ونافع جمیعاء وھذا هو المحفوظ عنھما. 

ورواہ النسائي من طریق سفیان بن حسین عن الزھري عن سالم عن أبیە 
عن عمر - رضي اللہ عنه - مرفوعاًء وسفیان ضعیف٠‏ قال المزي: المحفوظ أنه 
من حدیث ابن عمر -۔ رضي اللہ عنه - عن النبي پگ بلا واسطةء ورواہ محمد بن 
إِسحاق وغیرہ عن نافع عن ابن عمر عن أبيەء أخرجه النسائی'' وقال: ھذا 
خطأء والصواب وقفہ اھ. 

(من باع عبداً وله مال) استدل بە المالکیة علی ما اختاروہ من أن العبد 
یملك المال إذ الإاضافة دلیل الملك؛ قال الابی : والتحقیق ان العبد یملك 
ملکاً غیر تام؛ لأن للسید انتزاع مالهء وفی المذھب مسائل تدل علی أنہ 
كت واغری تدل۔غلی اه لآ سلت: 


قال الموفق”'': لا یملك العبد شیتاً إذا لم یُملکە سیدہ فی قول عامة أھل 
العلمء وقال أھل الظاھر : یملك لدخولہ فی عموم قول تعالی : 'إعَلَقَ کم مّا فی 
ال جَيَیيکا 4”" وقول النبي قل: ‏ من باع عبداً وله مال٤ء‏ فأضاف المال إلیە 
بلام التمليكء ولنا قوله تعالی: 'صَربَ الہ مَکَلا عَبْدًا مَملوکا لا بَتَیژ عَلى کیرک 
ولآن سیدہ یملك عینه ومنافعەء فما حصل بذلك یجب آأن یکون لسیدہ کبھیمت . 


.))٦٥٤( لسنن النسائی)‎ )١( 

.)۲٥۹/٦( ۃ المغني)‎ )٢( 
:۷۹ سور الكر2) الاڈ‎ :)۳( 
.۷۵ سورۃ النحل : الاّیة‎ )٤( 


۴۳ 





٣‏ ۔ کتاب البیوع )٢(‏ باب )۱۲۹١(‏ حدیث 
۔ مب .2 7 ٥٤‏ ے٠‏ ۵۔ ۔.ٔڈ7 00 ۶ 
فماله لِلبَائع. إِلا ان پشترطه المبتاع . 


أخرجه البخاریٗ فی: ٦٤٤‏ ۔ کتاب الشرب والمساقاۃء ۱۷ ۔ باب الرجل یکون 
لە ممر أو شرب فی حائط أو فی نخلء ومسلم فی: ۲٢‏ ۔ کتاب البیوعء ٥١‏ ۔ باب 
من باع نخُلا عليه ثمر حدیث ۸۰. 


فأما إِن ملکه سیدہ شیئاء ففيه روایتان: إحداھما: لا یملکە وھو ظاھر_ 
قول الخرقی؛ لانه قال: السید یزگي ما في ید عبدہ؛ لآنە مالکەء وقال العبد: 
لا یرٹ ولا مال لە فیورث؛ وھو اختیار أبی بکر وقول أبي حنیفة والشافعي 
فی الجدید والثوری وإسحاق؛ لأنه مملوكء فلم یملك والثانیة: یملك وهي 
آصح عندي للایة والخبر وھو قول مالك والشافعي في القدیم اھ. 

(فماله للبائع إلا أن یشترط المبتاع) فیکون لەء قال الباجي'': قولە: 
فماله للبائع پیک آنْ بمجرد البیع یزول ملکه عن المال؛ ویدخل في ملك 
البائعء فیکون بیدہ کالمال المستفاد؛ لانہ حینئذ یصح ملکھ فيهء ویجوز للمبتاع 
أن یشترطه؛ ولا خلاف في جواز ذلك في نفس العقدہ لانه مقتضی لفظ 
الحدیثء ولا یوصف ھذا بألّہ شرط فی البیع -- 

قال صاحب (المحلی): فإذا بیع العبد فذلك المال للبائع ؛ لان ملک الا 
أن یشترطه المبتاع فیصحء؛ فکأنه قد باع شیئین: العبد والمال الذي في یدہ 
بثمن واحدء وذلك جائزء ثم قال الشافعي: إن کان المال دراهھم لم یجز بیع 
العبدء وتلك الدراھم بالدراهم وقال مالك: یجوز أن یشترطه المشتري؛ وإن 
دراھم وغیرھا من الربویات لإطلاق الحدیث . ٰ 

ثم إنە یدخل ثیاب العبد في بیعه کما صحد الغزالي للعرف؛ وقال 
النووي: الأصح أنە لا یدخل ثیابە لاستر العورة ولا غیرھا إلا أن یشترطھا 
المبتاع لظاھر الحدیث؛ وقال المالکیة: تدخل ثیاب المھنة التي عليه وقال_ 
الحنابلة: یدخل ما عليه من الثیاب المعتاد اھ. 


- .)۱۷۰/٤( )یقتملا٦‎  )١( 


(۱٤ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٢(‏ باب )۱۲۹۹٦(‏ حدیث 


ج و و و وی وج مع و و و وم وی ےمم جوم وی و و وو یج و ے ےچ وےے ےے ےھ" و و وےےوے مم ےو ےو ےج وی و و و ئی ےج جم جج ءم مج مج 


قال النووي''': فیه حجة لأصحابنا أن ما علی العبد والجاریة من الثیاب 
غیر داخل في البیع؛ لانە مالء وقال بعض أصحابنا : یدخل ساتر العورة فقط 
والاأصح أُنه لا یدخل ساتر العورة ولا غیرہ؛ لان اسم العبد لا یتناول الثیابء 
وقال الأبي'': المذھب عندنا ان العقد یشمل ثیاب المھنة التی عليه دون ثیاب 
الزینةء وکذلك الجاریةء وھذا باعتبار العرف. وإلا فاسم العبد لا یتناول ما. 
عليه. وقال ابن المواز: لیس للسید آن یسنثنی ثیاب المھهنة ولو اشترطھا لکان 
شرطاً باطلاً وتبعت العبد اھ. 


وقال الموفق'': ما کان علی العبد أو الجاریة من الحلي؛ فھو بمنزلة 
ماله. آما الثیابٔء فقال أحمد: ما کان یلبسە عند البائمء فھو للمشتري؛ وإن 
کانت ثیاباً یلبسھا فوق ثیابە أو شیئاً یزینه بە فھو للبائعء إلا أن یشترطه 
المبتاعء یعني ان الثیاب التي یلبسھا عادة للخدمةء والبذلة تدخل في البیع دون 
الثیاب التی یتجمل بھا؛ لان ثیاب البذلة جرت العادة ببیعھا معهء ولأنھا تتعلق 
بھا مصلحتہ وحاجتە إذ لا غناء لە عنھاء فجرت مجری مفاتیح الدار بخلاف 
ثیات الال فاتھا ضاااقعلی الات و لااتغان با ساحت اعد ء تنا 
بلیسھا آباۃ لْففة ھا ومتد صاجة الیں لا باعحةالت 0 تجر العادة 
بالمسامحة فیھا. 


وقال ابن عمر - رضي اللہ عنھما: - من باع ولیدة زَيْنّھا بثیابء فللذي 
اشتراھا ما علیھا إلا أن یشترطه الذي باعھا . وبە قال الحسن والنخعی. ولناءٴ 
الخبر الذي رواہ ابن عمر ولأنه زینة للمبیع پا ماالو (ہ:الداز تساط آوؤ 


ےئ اھ . 


.)۱۹۲/۱۰/٥( ؛شرح النووي علی صحیح مسلم)‎ )١( 
.)۲٦۲ /٥( ل(إکمال إکمال المعلم؛‎ )٢( 
.)۲٥۹/٦( المغني)‎ ” )۳( 


(۱۰ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٢(‏ باب (۱۲۹۲) حدیث 


٦ت‏ الْمُجْتَمَمْ عَلَيْه عِنْد ۱ 
ماق 2ئ لے تا کات ارد تا اد سی تن اج لہ 


و ا دی کی و و ۶ و یا کی کا وو و ما رو سو 
وَإِن کان لِلعَبْدِ مِنَ المَال آکثر مِمًا اشتری بوء کان ئمنه نقدا او دینا 
او غعرضا. روٌُٗمسأیے مسمسھٗوبجسمسنتمٔمحینفٗہصسسسّمف 


٭ (قال مالك : الأمر المجتمع عليه عندنا) بالمدینة المنورة (أن المبتاع) أَي 

المشتري (إن اشترط) فی الشراء (مال العبد فھو لە) اي المال یکون للمشتري 
(نقداً کان) أى عیناً (أو دیناً) علی الناس (أو عرضاً) من العروض عملا بإطلاق 
الحدیث؛ ولا یجري فيه اأحکام الرباء وھو قول الشافعي القدیمء وبە قال 
أحمد في روایة بشرط ان یکون قصد المشتري العبد فقطء لا یکون لە رغبة في 
المال کما تقدم عن الخرقی. 

وقال الشافعی في الجدید وھو قول الحنفیة: یشترط فيه ما یشترط في 
سائر المبیعات من الاحتراز عن الرباء وھو المنصوص عن احمد. (یعلم أو لا 
یعلم) والخلاف فیه کالخلاف فیما قبلهء ومن آباحه قال: یدخل هذا فی المبیع 
تبعاً فلا یضرٌ جھالتهء کاللبن فی ضرع الشاة (وإن کان للعبد من المال آکثر مما 
اشتری بە) المشتري مبالغة فیما تقدم (کان ثمنە نقداً أو دیناً أو عرضا) لا یجري 
فی شيء منە اُحکام الربا . 

قال الباجی''٭: پرید أن للمبتاع ما شرط؛ والذي شرط أن یکون المال 
للعبدء ویبقی علی ملکهہ حسبما کان قبل ابتیاعهء ولو کان البائع قد انتزع المال 
واشترطه المبتاع لکان قد اشتری عبدا ومالاء فیفسد بالجھل؛ والتفاضل فیما لا 
یجوز التفاضل فيهء یبہین ذلك ما رواہ اصبغ عن ابن القاسم فی 3(العتبیة) في 
التی شیع ار مہف × حافامانت تار کیا لا یجوزء قال ابن أبي زید: 
والثئمن عین؛ ووجه ذلك أنه لما التزم التوفیة کان ےك الا کردا وواظت 
البائع آلنی المبتاع . 


.)٦۱۷۱/٤( ا المنتقی)‎ )١( 


۱٦ 





٣۔‏ کتاب اس_ (۲) باب (۱۲۹۲) حدیث 





وقوله: نقداً أو دیناً یرید أن اشتراط المبتاع هذا المال لا یفسد العقد بأن 
یکون المال المشترط عیناً أکثر مما اشتری بە من العینء أو یکون دیناً مؤجلاً 
فیشتري بالدین أو بالنقد أو یکون المشترط من المال مجھولاً عند المتبایعین 
و اأحدھما؛ لآن ما اشترط من ذلك لیس بعوض في البیع؛ فیؤثر فيه الفساد 
بشيء مما ذکرنا؛ لان المبتاع لم یشترطہه لنفسەء وإنما اشترط بقاءہ علی ملك 
العبدء فلیس بعوض في البیع؛ اھ. 


(وذلك) أي دلیل ما سبق من المفھوم من أن السید لا یملك مال العبد 
من کل وجە؛ والمال ملك للعبد من وجە؛ وللسید حق الانتزاع (أن مال العبد 
لیس علی سیدہ فيه زکاة) ولو کان المال مال السید لوجب عليه أداء زکاةۃ مال 
العبد. قال الباجي: ما استدل به مالك من أنه لا زکاۃ علی السید فی مال 
العبدء فقد خالَفَنًا فیه من يَُالِنَا فی ملکه. 

قال الخرقی: السید یزکی عما فی ید عبدہ؛ لآنە مالکە. 

قان اتی ۲۰۷۰ قد اختلفت الروایة عن أحمد فی زکاة مال العبد الذي 
بلک نات فروي عنه زکكاته علی سید وھذا مذھب سفیان وإسحاق وأصحاب 
اآرائ وروي عنه لا زکاة في ماله لا علی العبد ولا علی سیدہ. قال ابن 
المنذر: وھذا قول ابن عمر وجابر والزهھري وقتادةۃ ومالك واأبی عبید. 
وللشافعي قولان کالمذھبین . 

قال آبو بکر: المسآألة مبنیة علی الروایتین فی ملك العبد إذا ملکه سیدہ: 
إحداھما: لا یملك؛ قال آبو بکر: هو اختیاري؛ وھو ظاھر کلام الخرقی 
ھھنا؛ لانہ جعل السید مالکاً لمال عبدہ ولو کان مملوکا للعبد لم یکن مملوکا 
لسیدہ؛ لانہ لا یتصور اجتماع ملکین کاملین فی مال واحدء اھ. 


.)۷۱/٤( (المعني)‎ (١( 


آ۱۷( 


٣۔‏ کتاب البیوع (۲) باب )۱۲۹١(‏ حدیث 


وَِن کات 91 جاریة اتل فرجَھا ہملک إيَاها . وَإِن عق اعت 


٤‏ تو ٣‏ ہے لی سم کو 
او کاتتسء تبعه 7 وروس ننس مد مھ ہوا سصھود جج وگ 





(وإن کانت للعبد جاریة استحل) العبد (فرجھا بملکه إیاھا). 


قال ا ۳ وھذا الفصل من الاستدلال؛ وھو اُن العبد یستبیح وطء 
بملك الیمین. ولا خلاف في جواز ذلك: فیثبت بذلك ملکه لھاء وإذا صح 
ملگہ للاٍماء صحٌ ملکه لغیر ذلك من الأموال؛ لآن أحداً لم یَقَرّق بیٹھماء 


قلت: وما قال: لا خلاف في جواز ذلك مشکل بل ممنوغء قال 
الموفق”': للعبد أن یتسریٰ بإذن سیدہ ھذا هو المنصوص عن احمد في روایة 
الجماعةء وھو قول ابن عمر وابن عباس والشعبي والنخعي والزھری ومالك 
والاوزاعي والثوري وائی ٹوزے وگرہ ذلك انس ین وھماف سن ای سلیمان 
والثوری وأصحاب الرأي؛ وللشافعی قولان مبنیان علی آأن العبد مل یملك 
بتمليك سیدہ آو لا؟ وقال القاضي أبو یعلی: یجب أن یکون فی مذھب أحمد 
فی تسري العبد وجھان مبنیان علی الروایتین في ثبوت الملك لە بتمليیك سیدہ. 
واحتجٌ من منع ذلك بأن العبد لا یملك المالء ولا یجوز الوطء إلا في نکاح 
و فی ملك یمین. ولناء قول بن عمر وابن ن عباس - رضي سو ولا 
نعرف لھما فی الصحابة بکاناہ۔ ۴ 


(وإن عتق العبد أو کاتب) أي کاتبه سیدہ (تبعه ماله) فی العتق والکتابة 
نعاًء قال الباج ۴: رید ان عاله یتبعه بإطلاق العتق دون اشتراطه بخلاف 


.)۱۷۲ /٤( االمنتقی)‎ )١( 
.)٦۷٤/۹( (المغني)‎ (٢( 
.]٦۱۷۲ /٤( ا المتقی)‎ .)۳( 


(۴۲۱۱۸ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٢(‏ باب )۱۲۹١(‏ حدیث 


٥‏ مہ سپ ۶ و 


۶٦‏ 9س ."۶" اف ولع کم ملا نو رون در ینہ 





البیع. وذلك ان زوال ملك السید علی العبد علی أربعة أوجە: أحدھا: 
المعاوضة کالبیع والنکاحء فعيی ھذا لا یتبعه المال إلا بالشرطہء وبە قال مالك 
ید تی ال 
وتسقط النفقة عن کے کالکتابة فی ھهذا المال یتبع آی الد ان یشترطه 
السيلَ 

والوجه الثالٹ : الجنایةء فإن المال یتبع فھا الرقبةف وینتقل بانتقالھا کما 
اتی في الجنایات . 

والوجه الرابع : الهبة والصدقةء فقد اختلف أصحابنا فیھا . فقال بعضھم: 
یتبع المال العبد؛ لأنه منتقل عن ملك سیدہ بغیر معاوضة. فأشبه انتقاله 
بالعین . وقال بعضھم: المال للواھب؛ لأنه منتقل عنه باختیارہ إلی مالك فلم 
پتبعهہ ماله کالبیع ا٢ٰھ.‏ 

قلت : واتباع مال العبد فی العتق والکتابة اتا مختلف ہب 0)8( کما 
تقدم فی مال العبد إذا عتق . 

(وإن آفلس) العبد المأذون (أخذ الغرماء) أی أصحاب الدیون (ماله) فی 
دیونھم (ولم یتبع) ببناء المجھول (سیدہ بشيء من دینه) ولو کان ماله مال السید 
لاتبع الغرماء مال السیدء سواء کان المال حاصلا بالعبد أو بغیرہ. 

قال الباجي'': وذلك أن فلس العبد یکون بأن یأذن لە سیدہ فی التجارة: 
فیستغرق الدین مال فإن الغرماء یأاخذون مال ولا حق لھم من ذلك قبل سید 
ولا فی رقبته؛ لأنه إنما تناول إذنە لە فی التجارۃ ما بیدہ من المال؛ اھ. 


.]۱۱۷۰۲ /٤( المتقی)‎ ( )١( 
۹ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٢(‏ باب (۱۲۹۲) حدیث 





ہج وج و و ےم و ےج و ےو مم ےو وج ے مو ے و ےو و ےم جع مو ے و ےم و ےم ےم و و وم ےمج و وی وم ےم ہے ھ جج کہ ہہ ْە٭ ھً ےج ٭ ہہ ە +٭ ه٭ ٭ 





وفی (الشرح لے ۷١‏ ۲ ٦بد‏ اوھ برع ا سن الین 
بغیر رضا سیدہ مثل ان یقترض ویشتري شا فی ذمتهء ففيه روایتان: إحداھما: 
یتعلق برقبته اختارھا الخرقيء والثانیة: یتعلق بدذمته یتبعه الغریم بە إذا اعتق 


الو الثانی: المأذون لە فی التجارة أو فی الاستدانةء فما یلزمه من 
الدین‌ء ھل یتعلق برقبته أو ذمة سیدہ؟ علی روایتین : إحداھما: یتعلق برقبتەہ؛ 
وھو ظاھر قول أبی حنیفة؛ لانە قال: یباع إذا طالب الغرماء ذلكء وھذا معناہ 
أنە یتعلق برقبته. ٰ 


والثانیة: یتعلق بذمة السیدء وھو الذي ذکرہ الخرقی؛ فعلی ھذہ الروایة 
بترم لاہ جم ما أدانء وقال مالك والشافعی: إن کان في یدہ مال قضیت 
دیونہ من وإن لم یکن في یدہ شيء تعلق بذمتہ یتبع بە إذا أعتق وأیسر؛ لانہ 
دین ثبت برضا من لە الدین أشبه غیر المأذون؛ اھ. 


وقال ابن رشد''' فی اختلافھم في العبد المفلس المأذون: ذھب مالك 
وأھمل الحجاز إلی أنە إنما یتبع ہما في یدہ لا في رقبتەء ثم إن اعتق اتبع بما 
بقی عليهء ورأی قوم أنه یباع فیه ورأی قوم أن الغرماء بُخَيَرونْ بین بیعه وبین 
ان یسعی فیما بقی عليه من الدینء وبە قال شریح؛ وقالت طائفة: بل یلزم 
سیدہ ما عليهء وإن لم بشترطہء فالنین لم یروا بیع رقبتهء قالوا: إنما عامل 
الناس علی ما فی یدہء فأٗشبه الحر؛ والذین رأوا بیعه شُبّھوا ذلك بالجنایات 
التی یجني؛ وأما الذین رأوا الرجوع علی السید فإنھم شُبّھُوا ماله بمال السید: 
فسبب الخلاف تعارض الأقیسةء اھ. 


.)۳ ٣۸ /٦( انظر : ہ المغنی)‎ )١( 
.)۲۹۰ /۲( آلہدایة المجتھد)‎ )٢( 


شس 


٣۔‏ کتاب البیوع (۳) باب 


ر(۳( باب ما حاء ذ فی العھدۃ 


(۳) العھدة فی الرقیق 

لیس لفظ الرقیق في النسخ المصریت(؟ ٠‏ بل فیھا ما جاء فی العھدۃء قال 
الدردیر''': العھدة لعةً من العھدء وھو الاإلزام والالتزامء واصطلاحاًء هو تعلق 
المبیع بضمان البائع مدة معینةء وھي قسمان: عھدة سنةء وھي طویلة الزمان قلیلة 
الضمانء وعھدۃة ثلاثء وھي قلیلة الزمان کثیرة الضمان اھ. وقال الخطابی'' 
معنی عھدة الرقیق ان یشتري العبد أو الجاریةء ولا یشترط البائع البراءة من 
العیب؛ + فما أصاب المشتري بە من عیب في الایام الثلاثةء فھو من البائعء فیرد 
بلا بینء وإن وُجد بە عیب بعد الثلاث لم یرد إلا ببینةء وھذا فسرہ قتادة. 

قال الشیخ: وإلی ھذا ذھب مالكء وقال: ھذا إذا لم یشترط البراءة من 
العیب؛ قال: وعھدۃ السَنَةٍ من الجنون والجذام والبرص؛ فإذا مضت السَنَة فقد 
برئ البائع من العھدة کلھاء قال: ولا عھدۃ إلا في الرقیق خاصةء قال: وھنذا 
قول أھل المدینة وابن المسیب والزھری أعنی عھدۃ السَنَةِ في کل داء عضال: 
وکان الشافعي لا یعتبر الثلاث والسنة في شيء منھاء وینظر إلٰی العیب؛ فإن 
کان یحنٹ مثله فی مل تَلك المدۃ النی اشتراہ فیھا إلی وقت الحْصومة 
الک رک امام یع یناہ سای رو اہو راہ انت 
البائع وضْعٌف اأحمد حدیث العھدةء وقال: لا یثبت في العھدة حدیث؛ کذا 
أَفَاؤََ ینتا فی دالبذل+2'. 


وقال الموفق*: إذا تَعَيْبَ المبيعٌ في ید البائع بعد العقدء فإن کان المبیع 


.)۳۷ /۱۹( کذا فی (الاستذکار)‎ (١( 
.)٦٤١ /۳( الشرح الکبیر؛‎ 8  )۲( 
.)۱۲٥/۳( ععالم السنن؛‎ )۳( 
.)۱۸۳ /۱٥( (ہذل المجھودا‎ )٤( 
.)۲۳۳ /٦( (ہ) (المعني)‎ 


۳۱ 
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من ضمانه فحکمە حکم العیب القدیم وإن کان من ضمان المشتري فحکمه 
حکم العیب الحادث بعد القبض . 

فآما الحادث بعد القبض فھو من ضمان المشتري؛ ولا یثبت بە خیار 
وبھذا قال آبو حنیفة والشافعي؛ وقال مالك: عھدۂ الرٌّقیق ثلائة أیامء إلا فی 
الجنون والجذام والبرصء فإن ظھر إلی سَنْةٍ ثبت الخیار لحدیث الحسن عن 
عقبة آن النبي قُ جعل عھدہ الرقیق ثلائة أیام+''ء وأنه إجماع أھل المدینة 
ولناء آنه ظھر عتد المشتري؛ ویجوز آن یکون حادثاء فلم یثبت بە الخیار 
کسائر المبیعء وحدیئھم لا یثبت: قال الإمام أحمد: لیس فیه حدیث صحیحء 
وقال ابن المنذر: لا یثبت في العھدة حدیث صحیح؛ اھ. ْ 

رات ان رف فی خیار العیب: أما شرط العیب الموجب للحکم بە؛ 
فھو أن یکون حادثاً قبل آمد التبایع باتفاقء أو في العھدة عند من یقول بە 
وتفرد مالك بالقول بالعھدة دون سائر فقھاء الأمصارء وسلفه فی ذلك أھل 
المدینة الفقھاء السبعة وغیرہم؛ ومعنی العھدة أن کل عیب حدث فیھا عند 
المشتري فھو من البائعء وهي عند القائلین بھا عھدتانء عھدۃ الثلاثة الایام 
وذلك من جمیع العیوب الحادثة فیھا عند المشتری؛ وعھدة السشنق وھی من 
العیوب الثلاثة : الجذام والبرص والجنون؛ فما حدث في السَنَةِ من ھذہ الثلاث 
بالمبیع فھو من البائعء وما حدث من غیرھا من العیوب کان من ضمان 

وعھدة الثلاث عند المالکیة بمنزلة أیام الخیار وأیام الاستبراء: والنفقة 
فیھا والضمان من البائعء وأما عھدة السنة فالنفقة فیھاء والضمان من 
المشتريی؛ إلا من الادواء الثلائة ٢ٴھ.‏ 


.)۲٥٢ /۲( اآخرجه ابو داود‎ (١( 
.)۱۷٦ /۲( الہدایة المجتھد)‎ )٢( 


۲ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۳) باب (۲۹۷) حدیث 


۳۷ ۔ حدثني یب ×8۶" و لت بن أَبي 


و بن مُحَمّو بن عَٹرو بن عَژم: ان سا 2 ا وَمِشَامَ بْےَ 
إِسُمَاعیل گانا ْكرَانِ فی ُظبتيِهِمَا عَهُدة الرقیق . فی لابا الات 
مِنْ جین يَشْتری ا" َو ات تسس کک دید 


وفی (المحلی): قال صاحب ا(المختصرٴ): ومستند العھدتین عمل أھل 
المدینةء وابتداؤھما أول النھار من المستقبلء وقال سحنون: من حین العقد 
وفی تداخلھما قولانء واختلف في العھدةء فروی المدنیون یقضی بھا فی کل 
بلدء والمصریون لا یقضی بھا إلا بالعادةء وکان الشافعي لا یعتبر الثلاث ولا 
السنة فی شيء منھا. 

وقال محمد في کر رو لسنا نعرف عھدۃ الثلاث ولا عہذة السنة إلا 
ان یشترط الرجل خیار ثلاثة آیامء و خیار سنةء فیکون ذلك علی ما اشترطء 
وأما عند أہي حنیفةء فلا یجوز الخیار إلا فی ثلائة آیام اھ. 

۷۔ (مالك عن عبد الله بن أأبي بکر بن محمد بن عمرو) بفتح 
العین (ابن حزم) بالحاء والزاي (آن أبان) بفتح الھمزة وخفة الموحدۃ (ابن 
عثمان) بن عفان. قال صاحب (المحلی): کان أمیرا علی المدینة زمن 
عبد الملك (وهشام بن إسماعیل) بن ھشام بن الولید بن المغیرۃ المخزومي کان 

والیاً بالمدینة زمن عبد الملكء کذا فی (المحلی٤.‏ 
(کانا یذکران فی خطبتھما) أي کل واحد منھما إذا خطب (عھدۃ الرقیق) 
بالاضافة مفعول یذکرانء والمعنی أنھما یقولان: إن عھدۃة الرقیق تکون (في 
الأیام الثلاثة) من کل عیب یحدث (من حین یشتری) ببناء المجھول (العبد أو 
الإأمة) وتقدم الخلاف عتد المالکیة فی ابتداء وقت العھدة. 


قال الباجی''': أول ھذہ الأیام الثلاثة من یوم عقد البیعء إن کان البیعء 


.)۲٥۷ /۳( هموطاً مالك مع التعلیق الممجد؛‎ )١( 
.)۱۷۳ /٤( ا المنتقی)‎ )۲( 


۴۳۲۳ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۳) باب (۱۲۹۷) حدیث 


۔ پمپ کے کی 
وعهھدة السنة. 


لازماً بالخیارء فمن یوم یحکم بلزوم العقد وإنما یحسب ففھا بالیوم الکامل 
فان کان البیع قبل الفجر احتسب ہما بعدہ من الایامء وإن کان البیع فی بعض _ 
الٹھار فقد روی ابن القاسم عن مالك في کتاب محمد إن کان البیع نصف 
الٹھارء لم یحتسب بذلك الیومء وھذا القول مشھور لابن القاسم فی العقیقة 
ومدة مقام المسافر فی المصر. ٰ 


وآما سحنون فیقول: إنما یراعی المقصود من المدة؛ وتلفق أبعاض 
الایا فیحتسب فی المقام في المصر بعشرین صلاةء ویجیء علی ھذا اُن 
تلفق أبعاض الاأیام فی العھدةء انتھی . ویذکران أیضاً فی خطبتھما. 


(عھدۃ السنة) قال الباجی''': یرید أنھا من الأمور المشھورة المعمول بھا 
التيی کان الامراء یھتمون بھاء ویجعلونھا من أوکد اللزومء حتی کادوا یدخلون 
ذلك فی الخطب لئلا یخفی علی اأحدٍء ممن قرب من المدینة ولا بعد عنھا؛ 
لأن المدینة لا تنفكُ عن قادم علیھا من جمیع الاّفاقء وکانوا یحضرون 
الجْمَمٌء وأوقات الخطب؛ فیستمعون تکرر ذلك فی الخطب من الأمراء ثم لا 
ینکر ذلك علیھم منکر؛ ولا یٹھاھم عنه ناوء لکونە معمولاً بہ عند الأئمة من 
ُھل المدینة الذین یؤخذ عنھمء انتھی. 


قال الزرقانی''': قال الزھري: القضاة منذ أدرکنا یقضون بھاء وروی ابن 
أبي شیبة عن الحسن البصري عن سمرة مرفوعاء اعھدة الرقیق ثلائة أیام٤:‏ 
وروی أبو داود عن الحسن عن عقبة بن عامر مرفوعاً نحوہ ولم یسمع 
الحسن عن عقبةء وفی سماعه من سمرة خلاف: ولذا ضعٌفَ بعضّھم حدیث 
عقبةء لکن اعتضد بحدیث سمرة؛ وبعمل أُھل المدینةء انتھی . 


.)۱۷۴۳ /١( المتقی)؛‎ ٦ا‎ )١( 
.)۲٥٢ /۳( شر الزرقانی؛‎  )٢( 


۴۲٤ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٣(‏ باب (۱۲۹۷) حدیث 


قالَ مَالِث: مَا أَضَابّ الْعَبْدُ و الْوَلِبنَةُ فی الام النَلاتَةَ مِنْ 


سے 
سر ا 
او 


خیب اک کا سر عون 
لغ ام گی 
قَال لئ وم مِنْ باع عَبداَ ا وید لو تی ای وی ساوت وا واج او 
(قال مالك: ما آصاب العبد أو الولیدة) من کل عیب یحدث (في الأیام 
الثلائة من حین یشتریان) ببناء المجھول (حتی تنقضی الایام الثلائة) التي ھی أیام 
العھدة (فھو من البائع) أي من ضمان نے فیجوز للمشتري 07 ھی ھذہ 
الأیام بلا بينة . 


(وإن عھدة السنة) أيى ضمان السنة (من الجنون والجذام والبرص) فھذہ 
الأمراض الثلاثة إن حدث منھا شيء إلی انتھاء السنةء فھو أأیضاً من ضمان البائع 
(فإذا مضت السنة فقد برئ البائع من العھدة کلھا) فلم یبق عليه ضمان شيء. 


قال الباجی''': فیه منتة أنواب: الأول: فی تفسیر معنی العھدةء وتبیین 
اأحکامھا وعددھاء الباب الثانی: فی محل الحکم بھا من البلادء الثالث: في 
محل ثبوتھا من المبیع؛ الرابع : فيی محل ئبوتھا من العقودء الخامس: في 
مقتضی ذکرھاء السادس : في حکم العوض منھا في تعجیل أو أخیر ثم بسط 
الکلام علی ھذہ ان ات2 


(قال مالك: : ومن ا ھکذا فی جمیع النسخ المصریة والھندیة غیر 
(المحلی)ء وفیھا قال مالك: الآمر المجتمع عليه عندنا فیمن باع (عبداً أو 
ولیدة) زاد فی نسخة (المحلی): أو حیواناً آخر غیرھماء قال صاحب 
٦المحلی):‏ یعنی أن البراءة تفید فی الحیوان مطلقاء وفی (المدونة): أنھا تفید 
فی الرقیی خاصة؛ وروی ل(یفید من السلطان٢ء‏ وروی امن الورئْة) لقضاء الدین 


.)۱۷۳ /٤( ا المنتقی)؛‎ )١( 


٥ 


۳ ۔ کتاب البیوع )٣(‏ باب (۷ء) حدیث 


َ ِنْ أهلِ الْمِيرَابْ: َو عَيْرِِمْ بِالبَرَاعَةِء قد بَرئ مِنْ گُل عَیْبٍ.‎ ٠ 
غهْدة علیہ إِلا ا یکر عیَ عَیا کت فإِنْ كَانَ عَلِم عَیا فکتمة‎ 


سے 
ےہ مھ 


تنمعه آ0 وَکان ذلكَ الِيْمْ 2 دوذان عَهدَةَ ِ عِندنا لا فی 
الرقیق . 


ارتےے 7 و انتھی. (من أھل المیراث أو غیرھم) لفظ من بیان لمن أيء 
سواء کان البائع من أھل المیراث أو من غیرھم؛ وسیأتي فائدة ھذا التعمیم من 

أُنه للاختلاف فیمن یجوز لە البراءة من البائعین (بالبراءة) متعلق بباع أَي باع 
بالبراءة من العیرت کتھا اآئقد پرئ البائع) إذ ذاك (من اَلَھدة کلھا) یعنی من 


(ولا عھدة عليه) أي علی البائع (إلا أن یکون) البائع (علم عیباً) في العبد 
أُو الأمة (فکتمه) أَي العیب عن المشتري (فإن کان علم) البائع (عیبا) في المبیع 
(فکتمه) عن المشتري؛ ولم یبینە لە (لم تنفعه البراءة) أي لا ینفعه البیع بالبراءة 
ولا یبراً بذلك (وکان ذلك البیع مردوداً) أي یجوز للمشتري ردہ (ولا عھدۃة عندنا 
إلا فی الرقیق خاصة) کما تقدم في القول السابق. 

کاقاان ۲۷22ء شالت العلماء فيی جواز بیع البراءةء فقال أبو حنیفة: 
یجوز البیع بالبراءة من کل عیب سواء علمه البائع و لم یعلمهء سماہ آو لم 
یسمهء آبصرہ أو لم یبصرہء وبە قال آبو ثور؛ وقال الشافعي في اشھر قوليه: 
وھو المنصور عند اصحابه: لا یبراً البائع إلا من عیب ئریه للمشتري؛ وبە قال 
الثغوري؛ وأما مالك فالاأشھر عنە أن البراءة جائزة مما لم یعلم البائع من 
العیوب؛ وذلك في الرقیق خاصة إِلا البراءة من الحمل فی الجواري الرائعات: 
فانہ لا یجوز عندہ لعظم الغرر فیەء ویجوز فی الوخش؛ وعنهہ في روایة ثانیة أنہ 
یجوز في الرقیق والحیوانء وروایة الئة مثل قول الشافعي . 


.)۱۸۰ /۲( لہدایة المجتھد)‎ )١( 


٢ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع )٣(‏ باب (۷ء) حدیث 


وقد روي عنە أن بیع البراءة إنما یصحٌ من السلطان فقطء وقیل في بیع 
السلطان وبیع المواریث؛ وذلك من غیر أن یشترطوا البراءةء وحجة من رأٗی 
القول بالبراءة علی الإطلاق ان القیام بالعیب حق من حقوق المشتري قبل 
البائعء فإذا اأسقطه سقط أصله سائر الحقوق الواجبةء وحجة من لم یجزہ علی 
الإطلاق أن ذلك من باب الغرر فیما لم یعلمه البائع؛ ومن باب الغش فیما 
علمهء ولذلك اشترط جھل البائع مالكٌ؛ وبالجملة فعمدة مالك ما رواہ في 
(الموطأً) ١‏ ان عبد اللہ بن عمر باع غلاماً)ء الحدیث سیأاتی فی الباب الاتي: 
وإنما حَصّ مالك بذلك الرقیق لکون عیوبھم فی الآکثر خافیة. 

وبالجملة خیار الرد بالعیب حق ثابت للمشتري؛ ولما کان ذلك یختلف 
اختلافاً کثیراً کاختلاف المبیعات فی صفاتھاء وجب إذا اتفقا علی الجھل بە أن 
لا یجوز أصله إذا اتفقا علی جھل صفة المبیع المؤثرة في الثمن٭ ولذلك حکی 
ابن القاسم في (المدونة) عن مالك ان آخر قوله کان إنکار بیع البراءۃة إلا ما 
خفف فيه السلطان وفی قضاء الدیون خاصة وذھب المغیرة من اُصحاب 
مالك إلی أُن البراءة إنما تجوز فیما کان من العیوب لا یتجاوز فیھا ثل 
المبیعء والبراءة بالجملة إنما تلزم عند القائلین بھا بالشرطء أعني إذا اشترطھا 
إلا بیع السلطان والمواریثء أُو بیع السلطان فقط؛ فالکلام بالجملة في بیع 
البراءۃ هو في جوازہ فیما یجوز من العقود والمبیعات والعیوب؛ ولمن یجوز 
بالشرط أو مطلقاء وھذہ کلھا تقدمت بالقوۃ فی قولنا فاعلمهء انتھی. 

قلت: وبسط الکلام علی هذہ الأمور الباجی''' إذ قال: في بیع البراءة 
خمسة آبواب: اأحدھا: في تبیین محلھا من العقودہ والثاني: في تبیین محلھا 
من المعقود عليهء والثالث: فیمن یجوز لە ذلك من العاقدین؛ الرابع: في تبیین 
ما یصح ذلك فیه من العیوب؛ والخامس: فيی شروط صحة عقد البیع بالبراءة؛ 


.)۱۸۰ /٤( ا المنتقی)‎ )١( 


۳۷ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع () باب ۷۸۰) حدیث 


ثم بسط الکلام علی ھذہ الابواب الخمسة وقال فی جملتھا: الباب الثالث 
فیمن یجوز لە البراءة من البائعینء وفی ذلك فصلان: اأحدھما: فی تبیین من 
ببعھ بیع البراءةء والثانی : فی تبیین من یت نین ببعھ اشتراط البراءة. 


أما الأول: فعن مالك في ذلك روایتان: إحداھما: أن بیع السلطان وبیع 
المواریث بیع براءةء والژثانیة: ان بیع السلطان خاصة علی البراءةء قال ابن 
القاسم: لم یختلف قوله في بیع السلطانء فوجہ القول الاول:ان بیع المواریث 
بیع علی المیت لا یستطیع ردہ لقضاء دینە ووصیتهہ فأشهہ بیع السلطان:ء ووجه 
القول الثاني : ان بیع السلطان حکمء ولذلك إِذا باع فی حیاة من یباع عليه نفذ 
بیعەء وکان علی البراءةء وبیع السلطان هو ما تولی بیعه علی مفلسء أو من 
مغنم؛ أو باعه من ترکة میت لقضاء دینء أو تنفیذ وصیةء أما لو باعه الورثة 
لدعاء بعضھم أو جمیعھم إلی البیع فلیس من هذا فی شيء؛ وھؤلاء کجماعة 
ات طزای قق: ٰ 


وآما الفصل الٹانی : وھو في ثبوت البراءة لمن اشترطھاء فعن مالك في 
ذلك ررارغان“ اخدامیا: آتھا گے بالفروظ۱ الات اتھا لا نت بالقفر ظط 
وإِنما تثبت لمن کانت مقتضی بیعه دون شرطہه؛ والروایة الاولی؛ هي روایة 
(الموطاً) في قوله: من باع عبداً أو ولیدة من أھل المیراث أُو غیرھم بالبراءة 
فقد برئ)ء ووجه ذلك ما روي من قضاء عثمان في بیع البراءة بالیمینء وسیأتي 
قریبا . 


رثال ارت ی1۲۷۷ اعتلقت الررابتاغی اعیو فی آ3 ءڈاھن:العرب 
فروي عنه أنە لا یبرأ إلا أُن یعلم المشتری بالعیبء وھ قول الشافعيء وقال 
إبراھیم؛ والحکم؛ وحماد: لا یبرأً إلا ما سَمّی؛ وقال شریح: ا ]لا عیا 


.)۲٦٤٢ /٦( (المغتي)‎ (١) 


۳٣۲۸ 


۳ ۔- کتاب البیوع )٤٤‏ باب 


)٤(‏ باب العیب في الرقیق 


راہ او وضع یدہه عليه؛ وروي نحو ذلك عن عطاء والحسن وإسحاق؛ 
والروایة الثانیة أنه یبر من کل عیب لم یعلمه؛ ولا یبر من عیب علمه ویروی 
ذلك عن عثمانء ونحوہ عن زید بن ثابتء وھو قول مالك وقول الشافعي في 
الحیوان خاصة. لما روي ان عبد اللہ بن عمر ۔ رضي اللہ عنە - باع زید بن 
ثابت عبداً بشرط البراءة من العیب بثمانمائة درھمء نات ہہ رتو صا ٹاراد 
ردہ علی ابن عمر فلم یقبلهء فترافعا إلی عثمانء فقال عثمان لابن عمر ۔ 
رضي اللہ عنه -: تحلف أنك لم تعلم بھذا العیب؛ فقال: لاء فردّہ عليهء فباعه 
ابن عمر ۔ رضي الله عنه ۔ بألف درھمء وھذہ قضیة اشتھرت؛ فلم تنکر؛ 
فکانت إجماعا. 


وروی عن احمد أنه أجاز البراءة من المجھول؛ فیخرج من ھذا صحة 
البراءة من کل عیب؛ وروي نحو ھذا عن ابن عمر؛ وھو قول اصحاب 
الرأايىء وقول الشافعيی؛ لما روت أم سلمة أُن رجلین اختصما في مواریث 
فَرَسَّٹ إلی رسول ال یل فقال رسول اللہ 8ل : <استھما وِتَوَحّیَا وَليَخْلِل کل 
اآحل گر وا فا تا خی 7007 اک سرت جادی راہ 
إسقاط حق لا تسلیم فیەء فصح من المجھول کالعتاق والطلاق؛ ولا فرق بین 
الحیوان وغیرہ؛ فما ثبت فی أحدھما ثبت فی الآخرء وقول عثمان قد خالفه 
ابن عمر - رضي الله عنه -. 


)٤(‏ العیب فی الرقیق 


إذا وجد بعد البیع فما یفعل المشتري ھل یردہ أو یضع من القیمة أو ماذا 
یفعل؟ ْ 


.)۳٥۸٣(ح آخرجه أبو داودء‎ )١( 


۳۹ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع )٤(‏ باب (۱۲۹۸) حدیث 


۸// - حذثني ب یَحییٰ عَن مَالِكٍء عَن يَحییٰ بن سعید 
سام بن عَبّدٍ اللّه؛ عن الله بی مر با لاما انبا 


ررض بَا ِالیْرَاءة. مات الِّی ابتاعة لعد الله بن ع۔ مود 
دا 2 تن لِي . فَاخْتََمبّا " ان بن مات فان الرجُل: 
باععيي عَبْدا وب 5ا٤‏ لم يُسَمُو. رَناق فَْه الا ِْنه بِالْبرَاءة. 


ھ" 


ُنمَان بی عَقَانَ عَلَی عَبْ الله بي عُمَر أَنْ متہ--- حس سس 


۸ ۔ (مالك؛ عن یحبی بن سعید) الأنصاري قاضی المدینة (عن 
سالم بن عبد الل) بن عمر (أن عبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ عنە ۔ والحدیث 
آخرجهە محمد في (مو طئہ؛''' بھذا السندء والبيھقيی فيی ےے؛!'' بسندہ إلٰی ابن 
بکیر عن مالك مفصلاًء والزیلعی بروایة ابن أبيی شیبة في (مصنفها''' عن 
عباد بن العوام عن یحبی بن سعید مختصراً. 

(باع غلاماً لە بثمانمائة درھمء وباعه بالبراءة) أي بشرط البراءة من العیوب 
کلھا (فقال الذي ابتاعه) أي المشتري؛ وھو زید بن ثابت کما تقدم في روایة 
ذکرھا الموفق في آخر الباب السابق (لعبد اللہ بن عمر) - رضي اللہ عنە ۔ البائع 
(بالغلام) خبر مقدم (داء) بالمد آئ مرض مكدا مؤژخر (لم تسمه لي) صفة لداء 
أي لم تسم ولم تعلم لي ھذا المرض الذي بالغلامء وتقدم في روایة الَرتكَّ 
فآراد ردّہ علی ابن عمر فلم یقبله. 

(فاختصما إلی) أمیر المؤمنین (عثمان بن عفان) - رضی اللہ عنه ۔(فقال الرجل) 
المدعي؛ وھو المشتري (باعنی) ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔(عبداً و)الحال أنه (بە دا٤غ‏ 
لم یُسَمّه لي وقال عبد اللہ) بن عمر - رضي اللہ عنہ - فی جواب الدعوی (بعته بالبراءة) 
من کل عیب (فقضی) أي حکم (عثمان) ۔ رضي اللہ عنه ۔(علی عبد الله بن عمر ان 


)١(‏ ا موطاً الإمام محمد١‏ (ص۲۷۳). 


.)۳۲٦٣ /٥( (السنن الکبری)‎ )۲( 
۔.)۲۱٢‎ /٦( )۳( 


۳ ۔ کتاب البیوع )٤(‏ باب (۱۲۹۸) حدیث 
مر جم نے ٦5ھ‏ ےہ سر ْ2 و می میں عم 2 ہے و - ے2 0 ٤‏ 
َحَلِف لە؛ لقد بَاعه الْعَبْد وَمَا بە دَاء یعغلمة. فابی عَبّد الله آن 
سم یہے۔ مس ہ>۔۔ و مر نر72 ہے کو ہے او ےک َ ہے ےہ گے 
يَخْلِف. وَارْتَجَِع العَبْد. فضح عندہ. فَبَاعه عَبّد الله بَعْدَ ذلِك بالفٍ 
وَحَمَسِمائَة دِزهم. ۲ 


یحلف لە) أي للمشتري للقد باعه العبد وما بە داءٗ یعلمه) الواو حالیة أيى یحلف 
علی أنە باعهء والحال أنە لم يَعْلَمْ فيه دا٤.‏ 


(فابی عبد اللہ أن یحلف وارتجع العبد) أي استوفی عبد اللہ عبدہ ورد 
الثمنء قال الباجي'': لم یکن إباؤہ عن الیمین؛ لأنه ۔ رضي اللہ عنه ۔ کان 
دس بعیبەء وعلمهء وفھمه یقتضی معرفته بأن لا إئم فی یمین بارةء لکنە لا 
یخلو من احد آمرین: إما أنه اعتقد ان البیع بالبراءة یبرئه مما علم ومما لم 
یعلمء والثاني : التصاون عن اقتطاع الحقوق بالأیمانء وھکذا یجب أُن یکون 
حکم ذوي الآنساب والأقدارء انتھی. (فصح) العبد واشتفی عن المرض 
(عندہ) أي عند ابن عمر (فباعه عبد اللہ) بن عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ (بعد ذلك) 
أي بعد الصحة (بألف وخمسمائة درھم) ھکذا في روایة محمد في (موطئه) 
والبیھقی فی (سننهء وتقدم عن (المغني) أنه باعه بألف درھمء وکذا یأتی عن 
(التلخیص!''' للحافظ؛ فلو سُلَمَ من غلط الناسخء فلعل الراوي اکتفی علی 
ذکر الألفء وترك المثات اختصاراء کترك الکسور في الأعداد. 


زاد کی بعد ذلك: قال مالك: الأمر المجتمع عليه عندنا فیمن باع 
عبداً أُو ولیدة و خیزاتا بالبراءة٘ فقد برئ من کل عیب ؛ الا اُن یکون علم 
فی ذلك عیباً فکتمه فإن کان علم عیباً فکتمه لم تنفعه تبرثتەء وکان ما باع 


نرورتا علف رما سو القائی افاقاق تی الرعل الع ا رما شا من 


.)۱۸٦۹/٤( االمتقی)‎ )١( 
.)٦۲٢/۳( ہتلخیص الحبیرا‎ )۲( 
.)۳۲۸/٥( (السنن الکبری)‎ )۳( 


۳۱۹ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤(‏ باب (۱۲۹۸) حدیث 


ق ث ؤة “٭ شط ×5 ڑ ٭ يؿٌ ×٭ ؿٴ ؿط ؿٴ 4ق ىؿ غق ق 3ج ؿػ قج ھج جج ج ‏ وج یج یج" ۵ؿ يھيؿٴ ىقؤٛ بج *ٌ جؿ ھؿؤٛ ج ج3 ؿْ +ج*ؤ ۃق ھج ق قج ٥ت‏ ھجت قج 3ج ھج 3ج 8ى ×ج ق ج ؿؤٴ ي“٭ یؿٴ یجؿ٭ “ھی ھ وھ“ یو* ٭م 


السرات الراس اسرب قالقی قلت زیت تج رھ اف قضاء عمات ون 
2 ھت 
البائع اکھیں: 

وما حکي من قول مالك تقدم بمعناہ من قوله فی الباب السابقء وکان 
الآوجه أن یذکر فی ھهذا البابء وأخرج محمد و ابن عمر - رضي اللہ عنه - 
ھذاء ثم قال: وبلغنا عن زید بن ثابت أنە قال: من باع غلاماً پازات خی رت 
من کل عیب؛ وکذلك باع عبد اللہ بن عمر - رضي اللہ عنه ۔ بالبراءةء ورآھا 
جائزةء فبقول زید بن ثابت وعبد الل بن عمر - رضی اللہ عنه ۔ نأاخذ من باع 
غلاماً أو شیئاء وتبرأ من کل عیبء ورضی بذلك المشتري؛ وقبضه علی ذلكء 
فھو برئ من کل عیب علمه آو لم یعلمه؛ لان المشتري قد بَرّاہ من ذلك . 


فأما أھل المدینة قالوا: یبرأً البائع من کل عیب لم یعلمه؛ فأما ما علمه 
وکتمە فإنه لا پیر من وقالرا: إذا 0" 
و لم یعلمهء إذا قال: اأبیعك بیع المبرات: خالتی تر لہ 21ا سن کل قیت 


.)۲٦٢/۴( انظر: ہموطاً مالك مع التعلیق الممجد؛‎ )١( 


)۲( ھکذا فی نسخة (الموطأ) التيی نابتتتا والظاھر عندي أَئَة تحریف؛ تااساأمے 
المیراث بالتحتانیة بعد المیم آخرہ مثلثةء لان بیع المیراث بیع براءة عندھمء کما عرفت 
فیما سبق قریباً من کلام الباجي وغیرہ قال الدردیر (۱۱۸/۳): نز منع من بن الرحبالعیت تع 
حاکم رقیق مدین أو غائب وبیع وارث لقضاء دین أو تنفیذ وصیة إن بَنَ الوارت أنه 
ِرٹ وإن لم یبین الوارث أنه إرث لم یکن بیع براءة؛ الا ان یعلم المشتري ان البائع 
وارث: انتھی . 
وقال الباجي /٤(‏ ۱۷۷): أما البیع فلا یخلو أن یکون بیع براءة أو بیعاً مطلقاًء فإِن کان بیع 
براءةۃ فقد قال ابن کنانة: من اشتری رقیقاً من أھل المیراث؛ فإنه بیع براءة ولا عھدة 
لمشتریه؛ لا عھدۃ ٹلاٹ ولا عھدة سنهةء وضمانھا من أُھل المیراث في عدة الاستبراء إن 
کانت من علی الرقیق؛ ورواہ ابن القاسم عن مالك؛ وإِن کان نع مَطلقَاً فقّد تثبت فبه 
العھدتق انتھی. (ش). 


۳۲۳ 


۳۔ کتاب البیوع )٤(‏ باب ۱ (۱۲۹۸) حدیث 


ئ2 ذللکَ اآحری ان یبرأً لا اشترط من ھذا وھو قول ای حنیمة؛ اتی 


وفيی نالصقع یج۳۷ : قوله: بلغنا عن زید إلخء قد ذکر اتی 
وغیرہ من أصحابنا ان الذي اشتری العبد من ابن عمر - رضي الل عنه ۔ وجری 
معه ما جری کان زید ین کات وھذا البلاغ الٰذدي دکرۃ یخالمّهہ؛ فانه لو کان 
مذھب زید فی ذلك البراءة المطلقة لما خاصم مع ابن عمر - رضي اللہ عنه - 
عند عثمان بعد ما ذکر البراءة من کل عیب إلا أن تکون عنه روایتان فی ذلك 
ممقدمة ومؤخرة؛ لکن الکلام فی ثبوت کون المشتري المذکور؛ ھو زید بن 
ثابتء وقد ذکرہ من علماء الشافعیة الرافعی وغیرہ أیضا. 

قال الحافظ فی (التلخیص): حدیث آن ابن عمر ۔ رضیي اللہ عنه - باع 
عبداً من زید بن ثابت بثمانمائة درھم بشرط البراءة٘ فاأآصاب زید بهە عا فاراد 
ردّہ علی ابن عمر فلم یقبلهء وترافعا إلی عثمانء فقال لابن عمر - رضي الله 
عنه ٠:‏ ادا اك لم تعلم بھذا العیب؟ فقال : لے فردّہ عليه؛ فباعه ابن عمر 
۔ رضيی اللہ عنه - بأالف درھم أخرجه مالك فی (الموطاً۷ عن یحیی بن سعیدء 
ولم سم سا وفهة أُنہ باعه بألف وخمسمائة ور ہ6 و صححہهہ البيیھقی . 

وأآخرجه آبو عبید عن یزید , بن ھارون عن یحیی وابن آبی شیبة عن عباد بن 
العوام عنه؛ وعبد الرزاق من وجهە آخر عن سالم +٤ولم‏ ی یسم احد منھم المشتري 
وتعیین ھذا المبھم ذکرہ فی (الحاوي) للماوردي؛ وفی (الشامل) لابن الصباغ 
ِ بغیر إسنادں وزاد ان اق عمر ۔ رضی الله عنه ۔ کان یقول : کر کت الینفتن 
فَعَ صن اللہ علهہ انتھی بزیادة من (العلخیص ؟'''. 

رتا این رق ٠7٣‏ رری۔ اض ان زید بن ثابت کان یجیز بیع البراءة 


.)۲١٥٢/۳( )١( 


.)٦٢٤ /۳( انظر : ہ۷ تلخیص الحبیر؛)‎ )٢( 
.)۱۸۰١ /۲( لالہدایة المجتھد)‎ )٣( 


۳ 


ال مَالِكٌ: الأَمْرْ الْمُجْتمَمْ عَلَيْه عِنْدَنًا. أَنْ کُِ مَنْ ابْمَاعَ وَلِيدَ 
فکمل تہ اعد ا فافف رکا ام کلت اٹ ےن 7پ اس 
2 و مر حنی ٌ 


قلت : وأآخرجه ہہ عنه بسندہ من طریق شریك؛ ثم ضعفه؛ وقال ابن 
الترکماني : روی الطحاوي في (اختلاف العلماء) بسندہ عن زید بن ثابت أنه 
کان یری البراءة من کل عیب جائزۃء وروی عن اہن عمر أیضاً كذلك؛ انتھی. 
(قال مالك: الأمر المجتمع عليه عندنا) فی الرقیق إذا ظھر فیه عیب في 
العھدةء لکن وقع عارض آخر یمنع الرد (آن کل من ابتاع) أيى اشتری (ولیدة) 
وظھر فیھا عیب یبیح الرد للعھدة؛ لکن المشتري جامَعَھا (فحملت منەه) أي 
الجاریة من المشتري (أو) اشتری أحد (عبداً فاعتقه) المشتري ثم ظھر عليه 
العیب (و)كذلك (کل أمر دخله الفوات) مصدر فات (حتی لا یستطاع ردہ) ا 
رد المبیعء یعني کما ان الجاریة والعبد الحذکورین لا یستطاع ردھما للاستیلاد 
والعتقء کذلك الموانع الآخر من الھبة وغیرھا صارت مانعة عن رد المبیع . 


قال اکور ۳ ومنع من الرد فوتہ قبل الإطلاع علی العیب حساً کتلفہ 
ْ7 ہی یس ککتابة وتدبیر وحبس وھهكة وصدفة؛ فیرچع المشتري 


وقال ابن 7 یا إن تغیر المبیع عند المشتري رم علق ایب 
ید اتی ایہر ج فالحکم في ذلك یختلف عند فقھاء الانثضان سب 
التغیرء فأما إِن تغیر بموت أو فساد أو عتق؛ غفقھاء الأمصار علی أنه فوت: 
ویرجع المشتري علی البائع بقیمة العیب؛ وقال عطاء بن أبي رباح: لا یرجع 


.)۲۲۸/٥( (السنن الکبری)‎ )١( 


)(۲-().۔ ۷ الشرح الکبیر؛ )۱٢١/۴(‏ قوله: فوته: أي فوت المبیع عند البائع . 
(۳) ١(ہدایة‏ المجتھد) (۲/ ۹ ۱۷). 


۳٤٣ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤(‏ باب (۱۲۹۸) حدیث 


- 


َ سے سر ے‫ 


نکاونت ات إِنَهُ قُذ کان ہو عَیْبٌ عِند الَّذي بَاعَة ای 7 
ِاغُتِرَافِ مِنَ الْبَائع غَيْرَهِ ان ات أَ 0.02020" يقَومَ وبه اک 
لَّدي کان به يَوْمَ اشْترا. 720 کے ئک مححا 
وَقِيمَيّه وبة ذلِكَ الْعَیْبُ. 


فی الموت والعتق بشیء؛ وگلانگٹ عندھم حکم من اشتری خارتا فاولدما 
انتھی . (فقامت البینة) علی (أنه قد کان بە) اي بالمبیع (عیب عند الذي باعهہ) 
یعنی ثبت بالشھادة أُن ھذا العیب الذي اظلع عليه المشتري کان موجوداً في 
المبیع عند البائع (أو علم ذلك) أي وجود العیب عند البائع (باعتراف من البائع 
او غیرہ). 

قال الزرقانی''ٴ: کشھادة ذي المعرفة بقدمهء وقال الباجي: قوله: أو 
غیرہ یحتمل أن یرید بە شھادة أُھل البصر والعلم بذلك أنه عیب لا یحدث في 
مثل ھذہ المدة؛ انتھی. 

(فإن العبد أو الأمة يِقَومٌُ) کل واحد منھما ببناء المجھول من التقویم (وبه 
العیب الذي کان بە) جملة حالیة (یوم اشتراہ) ظطرف لیقوٌم یعنيی ینظر إلی قیمته 
التی کانت یوم الشراء حال کونە معیباً (فیردُ) ببناء المجھول أي یؤخذ من البائع 
للمشتري (من الٹمن قدر ما ہین قیمتهہ صحیحاً و)ہین (قیمته وبە ذلك العیب) 
وفی (المحلی): ہو قول آبی حنیفة ففی (الھدایة4: إن ظھر عیب قدیم بعد ما 
مات أو أعتقه مجاناً أو دَبّر أو استولد رجع بالقیمةء انتھی. 

قال الباجی''': وھذا کما قال: إِن ھذا مما أجمع عليه علماء المدینة _ 


وجمیع علماء الآمصار ان من ابتاع شیئاء فاظلع علی عیب یمکن التدلیس ب4 
فان لە الرجوع بقیمة العیب علی ما سیأتي تفسیرہ بعد ذلك ئم قال بعد البحث 


.)۲٥٤/( ؛شرح الزرقاني)‎ )١( 
.)۱۸۷ /٤( االمتقی)‎ )٢( 


۳۳۰٥٢ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤(‏ باب (۱۲۹۸) حدیث 
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الطویل فی فروع الات وھذا إٰذا دخل المعیتت وجهھ من وجوہ الفوت کالموت 
مع النقص الحادث: أ سک ویر جع بقیمة العیب . 


فأما إِن لم یدخله شیىء تح دْلك فلیس للمبتاع الا 9 ویرجع بجمیع 
نت او الإمساك ولا یرجع بشيءہ فإن أراد البائع أن یدفع إليه الأرشء ولا 
یرد عليه المبیع بالعیب لم یکن لە ذلك ما لم یتفقا عليهء فان اتفقا عليه جاز 
خلافاً لابن شریح فی منعه ذلك؛ انتھی کذا قال. 


وعزا ابن رشد''' ذا القول إلی ابن سریج إِذ قال: وإذ قد قلنا: إن 
النتری ہر بئان یرد المبیع ویاآخذ ثمنه آو یمسك ولا شويء لە؛ فإن 
انا علی ان سك المشتري سلعته ویعطیه البائع قیمة العیب؛ فعامة فقھاء 
الامصار یجیزون ذلك؛ إلا ابن سریج من أُصحاب الشافعي؛ فإنه قال: لیس 
لھما ذلك؛ لانه خیار في مال فلم یکن لە اإسقاطه بعوض کخیار الشفعة 
وقال القاضی عبد الوهاب: ھذا غلط؛ لان ذلك حق للمشتري؛ فله ان یستوفیه 
أي یرد ویرجع بالثمن؛ ولە أن یعارض علی ترکه؛ انتھی۔_ 


وقال الموفق''': متی علم بالمبیع عیباأء لم یکن عالماً بەء فله الخیار بین 
اُھل العلم فی ھذا خلافاًء وإن اختار المشتري إمساك المعیب وأخذ الأارش 
فله ذلكء وھذا قول إسحاق؛ وقال آبو حنیفة والشافعی: لیس لہ إلا الإمساك 
أو 1ر لسن 0 شی إلا ان بتعلر رد المبیع ؛ لآنه للا جعل لمشتری 


المصرٴاة الخیار بین الإمساك من غیر أرشء آأو الرد. 


.)۱۷۸ /۲( ٢ادھتجملا الہدایة‎ )١( 
.)۲٢٦٢ /٦( (المغني)‎ (٢( 


۳٦ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤(‏ باب ۱ (۱۲۹۸) حدیث 


َال مَابِكٌ: الأمْرُ الْمُجْتمَمُ عَلَيْه عِتْتَنَا في الرّثُل يَشْتَري 
الک ثُم بظمر ِلهُ عَلی عَیْب يَركه مِنه وَقَذْ عَدَثتَ ہو عِنْد المُشْتَري 
عَيْب خر اه إِذَا کَانَ الْعَیْبٍُ لی حَدَثٗ بو مُفْسِداء مثل ت 
اور وت ِنَ الْعْیْوبٍِ الْمَفَيِدَة. و ٌْ یس س مت 


ولنا أأنه ظھر علی عیب لم یعلم بەء فکان لە الارش؛ لانە فات عليه جزء 
من المبیعء فکانت لە المطالبة بعوضه؛ وإذا ثبت ھذا فمعنی آرش العیب ان 
وم المبیع صحیحاء ثم بُقَوَمَ معیباء فیؤخذ قسط ما بینھما من الثمنء فنسبتہ 
إلی الثمن نسبة النقصان بالعیب من القیمةء مثاله أن يُقمَ المبیعم صحیحا بعشرة 
ومعیباً بتسعة والثمن خمسة عشر؛ فقد نقصه العیب عغُشْرَ قیمتهء فیْرْجَمُ علی 
البائع بعشر الثمن؛ وھو درھم ونصف: انتھی. وسیأتی في کلام المصنفء 
اأیضاً مثال لما بین القیمتین؛ وبأتی قریباً کلام الموفق فیما إذا زال ملك 
المشتري عن المبیع بعتق و موت آو غیر ذلك. 


(قال مالك : والأمر المجتمع عليه عندنا فی الرجل یشتري العبد ثم بظھر) 
أ أي یطلع (منه) أي من العبد (علی عیب یرد منه) أي یرد العبد لآجل ھذا 
العیب؛ والجملة صفة لعیب (وقد حدث) جملة حالیة (به) أي بالعبد (عند 
المشتري عیب آخر) فقال مالك فی الصورۃة المذکورۃ: (إنه إذا کان العیب الذي 
حدث بە) أي العیب الذی لحق اعد عند المشتري (مفسدا) أیَ جا لفساد 
البدن (مثل القطع) لعضو من أعضائه (أو العور) بفتحتین فقدان بصر إحدی 
العینین (أو ما أشبه ذلك) أي أشبه القطع وغیرہ (من العیوب المفسدة) التي 
تسمی عند المالکیة عیوبا متوسطة . 


قال 1ے ۶۷ء المعانی انی کے تثت الخیار علی ضربین : : نقصان وزیادق 
ما النقص؛ فعلی قسمین: نقص من جهة القیمة ونقص من جهة البدن 


.)۲۱۹۷ /٤( ا المتقی؛‎ )١( 


۳۳۷ 


٣۴۔‏ کتاب البیوع )٤(‏ باب (۱۲۹۸) حدیث 


والنقص من جھة القیمة یکون لمعنیین: اأُحدھما: لاختلاف الأسواق؛ الا 
لتغیر حال المبیعء آما النقص لاختلاف الاأسواق؛ فإنه لا یمنع الرد بالعیبء 
ولا یو جب رد شیء مع ولا یثبت الخیار للمبتاع . 


وآما نقص القیمة لتغیر المبیع فی غیر بدنەء مثل أن یحدث فبيه إباق أو 
سرقة آو زنا آو غیر ذلك مما لا یؤثر فی بدنهء لکنە ینقص الکثیر من قیمته؛ 


حلدث عندہ. 


وفی (المدنیة) من روایة محمد بن صدقة عن مالك فیمن اشتری جاریة 
فزوّجھاء ثم وجد بھا عیبأء فإنه بالخیار بین ان یوضع عنه قدر العیب القدیم 
وبین ان یرڈھاء ویرڈ معھا ما نقص التزویج . 

وأما القسم الثانی : وھو النقص من جھة البدنء فما کان یسیراً کذھاب 
الظفر والأئملة فيی وخش''' الرقیق؛ فإن ذلك لیس مما یثبت الخیار للمبتاع 
وإنما لە الرڈٌ ولا شيء عليه من النقص آو الإمساك؛ ولا شيء لە من قیمة 
العیب؛ لان البائع منّھم بالتدلیس؛ ولذلك وجب الرد عليه بما کان من الأمور 
الیسیرة التيی لا یسلم من مثلھاء وما کان معتاداً متکرراً فلا عوض لە فیما 
حدث منھاء وذلك بمنزلة بقاء المبیع علی هیئتەء وکذلك الكکي والرمد والصداع 
والشُمٌی؛ لانھا آمور معتادةء یسرع البرء منھاء ھذا مذھب ابن القاسمء وخالفه 
اقت فی الوعك والحمّی؛ فقال: یثبت الخیار للمبتاع . 

وإن کان النقص في البدن کثیراً کالعور والعمی والشلل وقطع الاأصبع من 
الوخش والانملة من الرائعة وقطع الیدء فإن ذلك یثبت الخیار للمبتاع بین ان 
یمسك المبیع ویرجع بقیمة القدیم أو یرد المبیع وما نقص العیب الحادث 


(١()‏ قوله: الوخش؛ الردیء من کل شيیء. 


۸ 


٣۔‏ کتاب البیو )٤(‏ باب (۱۲۹۸) حدیث 





ان الَّذِی اشْتَرّی اْعبْدَ بِحَیْرٍ التظَرَیْن. إِنْ اُحَبٌ أنْ بُوضَعَ عَنْهُ مِنْ 
من الف بقذر لمَیْب الَّذِی کان بالْعَبْدٍ یوم ا ام رت ع1 


َإِنْ اَحَبٌ أَنْ بَعْرَمَ یت ا مِنَ الْعَْب ٥ ٤‏ 
الْعَْدء فَذْلكَ لە سس سر سس سس ھرتد-صس مل سی 


ویرجع بجمیع الثمن؛ وھذا حکم الافتضاض والولادةء لان ھذا کله نقص من 
غیر المبیعء مؤثر في ثمنهە تأثیراً کثیرأء إلی آخر ما بسط في أنواع النقص 
والزیادة فی المبیع . 

(فإن الذي اشتری العبد) اي المشتری (بخیر الثظرین) عندہ أَي یختار 
أحبّھما إلیه (إن أحبٌ) واختار (أن یُوضع عله) أي عن المشتري (من ثمن العبد) 
الذي اشتری بە (بقدر العیب) القدیم (الذي کان) لاحقاً (بالعبد یوم اشتراہ) 
ظرف مکان (وضع عنه) أي عن المشتري جزاء إن ا٘حبٌ اي یسقط من الثمن 
بقدر العیب . (وإان ا٘حبٌ) المشتري (آن یغرم) بفۃ بفتح الراء أى یدفع المشتری (قدر 
یا اضات العَية من العیب) الحادث (عندہ) أي عند المشتري (ثم یرد العبد) 
ویأخذ الثمن (فله ذلك) وخْیْرَ المشتري دون البائع؛ لان عیب البائع سابقء 
فثبت الحق للمشتري سابقاً. 

۔قال الباجی''': ومعنی الخیار المذکور أن یکون للمبتاع أُن یمسك المبیع 
المعیب؛ ویرجع بقیمة العیب القدیم؛ أو یرہ علی البائع أو یرد معه قیمة 
العیب الحادث عندہء وفی (المحلی): وعند أبي حنیفة إن ظھر عیب قدیم بعد 
ما حدث عندہ عیب اخر؛ فله نقصانه لا ردہ إلا برضا بائعه؛ انتھی . 


قل خلت تالارق شی افعدال رراماتھ لھا2 السں لهار ۵:06 


.)۲۱۹۹/( االمتتقی)‎ )١( 
.)۲۳٢٣ /٦( (المغني)‎ .)(۲() 


۳۹ 


۳۔ کتاب البیوع )٤(‏ باب (۱۲۹۸) حدیث 


وَِن مّات الد یت الَِّي اتا أَقيمَ الد وب اعت لی 


رش العیب القدیمء وبە قال الثوري وابن شبرمة والشافعی وأصحاب الرأي: 
وروي ذلك عن ابن سیرین والزھري والشعبي؛ لان الرد ثبت لازالة الضررء 
وفي الرد علی البائع اإضرار بەء ولا یزال الضرر بالضررہ والثانیة: لە الردٌ 
ویرڈ رش العیب الحادث عندہ ویأخذ الثمن وإن شاء أمسکه ولە الأرش: 
وبھذا قال مالك وإسحاق. وقال النخعي وحماد بن أبیي سلیمان: یرد 
ونقصان العیبء وقال الحکم: یردہ ولم یذکر معه شیئاء انتھی. 


وقال ابن رشد*'': إن طرأً علی المبیع نقص فلا یخلو أن یکون النقص 
فی قیمة أو فی البدن آو فی النفس؛ فأما نقصان القیمة لاختلاف الأسواق فغیر 
مؤثر فی الرد بالعیب الا سا وأما النقصان في البدنء فإن کان یسیراً غیر 
مؤثر في القیمةء فلا تآثیر لە في الرد بالعیب؛ وحکمە حکم الذي لم یحدث . 
وھذا نص مذھب مالك وغیرہ. 

آما النقص في البدن المؤثر فی القیمةء فاختلف الفقھاء فيه علی ثلائة 
اقوال: اأحدھا: لیس لە أن یرجع إلا بقیمة العیب فقطء ولیس لە غیر ذلك إذا 
انی البائع الرد وبە قال الشافعي فی الجدید وأبو حنیفةء وقال الثوريی: لیس 
لە إلا أآن یرد ویرد مقدار العیب الذي حدث عندہء وھو قول الشافعی القدیم 
والقول الثالث: قول مالك: إن المشتري بالخیار بین أن یمسك؛ ویضع عنه 
البائعم من الئمنِ قدر العیبء آو یردہ علی البائعء ویعطيه ثمن العیب الذي 
حدث عندہ 7 ابن حزمء فقال: لە آن یرد ولا شيء عليهء انتھی . 


(وإن مات الف عند الذي اشتراہ) أي المشتري بعد ما اطلع علی عیب 
قدیم فیه (أقیم) ای 9ڑ قُوْمَ (العبد وبە العیب الذي کان بە یوم اشتراہ) جملة حالیة 


.)۱۸۱/۲( ہدایة المجتھدہ‎ )١(" 


کس 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤(‏ باب (۱۲۹۹۸) حدیث 


فبْنظرْ کم 6رت کال مد نمیو پر اکارا بد عیب مَاکة 

آ. وضع عَنْ 

الْمفْٹري مَا 6ا شیع وَإنَمَا تگوں الْقِيِمَةُ یَوْمَ اشتْري الْعَيْدٌ. 
قَالَ مَاكِكٌ: الأْر الْمُحْتمَمْ عَلَيْه عِنْدَنا ۱ "۳ھ 


دِینار . وقیمته وم اتد ا وبه ات اوت دِینار 


عَیْبٍ وَجَنَہ بِھَا. وَگانَ قَذْ أَصَابَهَا: أُنھا اِن نتْ بگراً فَعَلَيْه مَا 
نقص ۳7 تا می پٹ ءٴء٘ت _تٹ یپیْٴ ۹ بت فمھلعییه“ 


أي یقوم بقیمته یوم الشراء حال کونە معیباء وبین مثال التقویمء فقال: 
(فینظ رکم ثمنه) یوم الشراء (فإن کانت قیمة العبد یوم اشتراہ بغیر عیب مائة 
دینار) مثلا (وقیمته) کانت (یوم اشتراہ وبە العیب) الواو حالیة (ثمانون دینارا) 
مثلاً (وضع عن المشتري ما بین القیمتین) وهو عشرون دیناراً في المثال 
المذکور (وإنما تکون) وتعتبرہ (القیمة یوم اشتري العبد) ولا عبرة بما زاد من 
القیمة و نقص بعد یوم الشراء. 

وقال الموفق''٭: إذا زال ملكُ المشتري عن المبیع بعتق؛ أو موت؛ أو 
وقفء أو قتل؛ أو تعذر الرد لاستیلاد ونحوہ قبل علمه بالعیبء فله الأرش: 
وبھذا قال أبو حنیفةء ومالك؛ والشافعی؛ إلا أن أبا حنیفة قال فی المقتول 
خاصة: لا آرش لە؛ لآنه ھت حت اي البیع . ٰ 

وإن فعل شیٹتاً مما ذکرناہ بعد علمه بالعیبء فمفھوم کلام الخرقي: أنە لا 
رش لەء وھو مذھب أبي حنیفة والشافعي؛ وقیاس المذھب أن لە الارش؛ 
لأن لە إمساك المبیع والمطالبة بأرشہء ۰ یتنزل منزلة إمساکه مع العلم بعیبهہء؛ 
انتھی . ٰ 

(قال مالك : والأمر المجتمع عليه عندنا أن من رد ولیدة من) اأُجل (عیب 
وجدہ بھا وکان قد أصابھا) أي جامعھا قبل علمه بالعیب (أنھا إن کانت) الولیدة 
(بکراً فعليه) أي علی المشتري (ما نقص) بالجماع (من ثمنھا) فإن قیمتھا نقصت 


.)۲٢١۷ |٦( (المغني)‎ (١( 


۱ 


٣۔‏ کتاب البیو )٤(‏ باب (۱۲۹۸) حدیث 





بافتضاض عذرتھا (وإن کانت) الولیدة قبل جماعه (ثیباً فلیس عليه) أي علی 
المشتري (في إصابته إیاھا شيء) لِأنه لم ینقص بجماعه شويء من ثمنھاء فإنھا 
گانت ليه ھ22 قبل (لاله) 2 المشتري (کان ضامناً لھا) أَي للولیدةء والخراج 
بالضمانء فکان لە حق الخدمةء ومن جملتھا الوطء. 

وقال صاحب (المحلی): وھو قول الشافعي وأحمدء وعند أبيی حنیفة لا 
یجوز؛ والجاریة المعیبة إذا وطٹھا أو مسّھا بشھوۃ بکراً کانت أو ثیباء وإنما 
یرجع بالنقصان؛ کذا في (الدر المختار. وقال الباجي''': مذا کما قال 
مالك: إن من أصاب ولیدۃ أُنھا إن کانت بکراً فأذھب عذرتھاء فإن عليه ما 
نقصھاء إن أراد ردّھا بالعیب؛ وکانت ممن ینقصھا الافتضاض؛ لأن وخش 
الرقیق لا ینقصهء وربما زاد ذلك فیھن . ْ 

وإن کانت ٹیباً رّھا ولا شيء عليه لوطتہ إیاھاء ولیس عليه رٹھا فی بکر 
ولا ثیب؛ وروي عن شریح أنه أوجب فی ذلك مھراء بُرّد معھاء وللجمھور أن 
هذا وطء صادف ملکاأء فلم یوجب مھرأء انتھی. 

وقال فيی موضع آخر في بحث ما یفیت الرد بالعیب: ولا یکون وطء 
الامة فوتا فی ثیب ولا بکر؛ ھذا المشھور من المذھب؛ وروی عنە ابن حبیب 
آنە فوت فیيھماء وبە قال أبو حنیفةء وجه القول الأول: أنه استمتاع فلم یمنع 
الرد بالعیبء ووجه القول الثاني : إجماع الصحابة عند القائل بذلك . 

قال: لآأن الصحابة بین القائلَیْن قائل یقول: یرڈھا ویرڈ معھا مھر 
المٹلء وبە قال عمر بن الخطاب٠‏ وقائل یقول: لا یَرڈھا ویرجع بقیمة العیبء 
وبە قال علي بن أبي طالب؛ فمن أحدث قولا الثاء وقال: یرڈھا دون مھر 


.]۲۲۰٠۱/٤( االمتتقی)‎ )١( 


۲ 


٣۔‏ کتاب البیوع ٰ )٤(‏ باب (۱۲۹۸) حدیث 


وقال ابن رشد''': اختلفوا فی المشتری ىیطأً الجاریة فقال قوم: إذا وطیع 
فلیس لە الرڈ وله الرجوع بقیمة اھے سواء کانت بکراً أو ثیبء وبە قال أبو 

وقال الشافعي : یرڈ قیمة الوطء فی البکر؛ ولا یرڈھا في الثیب؛ وقال 
قوم: بل یرڈھا ویرڈ مھر مثلھاء وبە قال ابن أبي شبرمة وا, ون ای لیلیء وقال 
الثوري: إن کانت ثیباً رد نصف العشر؛ وإن کانت بکراً رد العشر من ثمنھاء 
وقال مالك: لیس عليه فی وطء الثیب شيء؛ اما آلیکر فَھر غیت شت عتذہ 
للمشتري الخیارء وروي مثل ھذا القول عن الشافعي؛ وقال عثمان البتي : 
الوطء معتبر في العرف في ذلك النوع من الرقیق؛ فإن کان لە أء ثرْ فی القیمة رڈ 
البائع ما نقص٠؛‏ وإن لم یکن لە آثر لم یلزمه شيءء انتھی. 

وقال الموفق'': إن کان المبیعخ جاریڈ ثیاً؛ فوطنھا المشتری قبل علمہ 
بالعیب؛ فله ردڈھاء ولیس معھا شيء روي ذلك عن زید بن ثابت؛ وبهە قال 
مالك؛ والشافعيی؛ وأبو ور وعثمان البتيء وعن أحمد روایة أخری؛ أنه یمنع 
الردء وبُرُوی ذلك عن علي؛ وبە قال الزھري؛ والثوري؛ وأبو حنیفة؛ 
وإسحاق؛ لأن الوطء یجري مجری الجنایة؛ لأنە لا یخلو فی ملك الغیر من 
عقوبةء أو مال فوجب أن یمنع الرد کما لو کانت بکرأ. وقال شریحٌء 
والنخعي؛ والشعبي؛ وابن المسیب؛ وابن أبي لیلی: یرڈھاء ومعھا رش . 

واختلفوا فيه؛ فقال شریح والنخعي: نصف غُشْر ثمنھاء وقال الشعبی : 


.)۲۱۸۲ /۲( ہہدایة المجتھد)‎ )١( 
.]٦۲۲۷ /٦( (المغنی)‎ )۲( 


٣ك‎ 


۳۔ کتاب البیوع )٤(‏ باب (۱۲۹۸) حدیث 
فَال مَایِك: الأَمْرُ الْمُجْتمَمْ عَلِیْه عِنْدَنَا. فِيمَن بَاعَ عَبْدا او 


وَلِيدَة آوْ حَیَوَاناً بِالبْرَاءة. مِنْ ال الميَاتِ َرْ ہی سی 
گل عَیْب فِيمَا باع. مسمس موس مک مس سد 


٦ 


حکومة؛ وقال ابن المسیب: عشرۃ دنانیر وقال ابن أبی لیلی: مھر مثلهھاء 
وحُکي نحو قوله عن عمر ۔ رضي اللہ عنه - وذکرہ ابن أبي موسی روایة عن 
اأحمد؛ لأنە إذا فُسَخٌ صار واطئاً فی ملك الغیرء لِگُوْنِ الفسخ رفعاً للعقد من 
أُصله. 

وإن کانت الجاریة بکراً فوطٹھا المشتري؛ ثم ظھر علی عیب؛ فردّھاء 
کا الہ ای رةاھا لئ القسص رع آعید کی جراز رتمار زانات 
إحداھما: لا پرڈھاء ویأاخذ آرش العیب؛ وبه قال ابن سیرینء والزھمری؛ 
والثوريء والشافعيی؛ وأبو حنیفةء وإسحاق. 

قال ابن آبي موسی: وھو الصحیح عن أحمد؛ والروایة الثانیة: یرڈھاء 
ویرڈ معھا شیئاء وبە قال شریح؛ وابن المسیب؛ والنخعی؛ والشعبيء ومالك؛ 
وابن أبي لیلی؛ وأبو ثور؛ والواجب رد ما نقص قیمتھا بالوطءء فإذا کانت 
انگ عفر تنا ثمانیةء رڈ اثنینء وھذا قول مالك٠‏ وأبيی ثورء وقال 
شریح والنخعي : وك ف2ت ئا وقال ابن المسیب: رد عئر 6 ذتائی :تھی 

(قال مالك : الأمر المجتمع عليه عندنا) بالمدینة المنورة (فیمن باع عبداً أو 
ولیدة أو حیواناً) آخر غیرھما (بالبراءة) من العیوب سواء کان البائع (من أھل 
المیراث آو) من (غیرھم) أي غیر أھل المیراث (فقد برئ من کل عیب فیما 
باع) قال الزرقانی''': عائد علی العبد والولیدة؛ قال أشھب لمالك: إنك 
ذکرت البراءة فی الحیوان؟ قال: إنما آرید العبد ونحو ذلك؛ فبَیّنَ مالك أن 
الحیوان دخل في درج الکلام قالہ 7 عبد الملك؛ وقال ابن عبد البر: آفتی 
بە مرۃ فی سائر الحیوانء ثم رجع إلی تخصیصھا بالرقیق؛ انتھی . 


.)۲٥٢ /۳( ؛ شر الزرقاني)‎ ٦( 


“٤٤ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤(‏ باب (۱۲۹۸) حدیث 


جي چج يؿ ٭ ج ؿڑ ق جؿ يؿؤ یج ٭ ؿ“ ىؤ ؿغ 4ؿ قھق ھج جج مج قج 3ج 3ج ج وجڑ ۰ج قج ج ج ھ<ج قج +ج قج جج قج“× بج“ ؿٛ يؿژ +ؿ٭ٌ ؿٴ *٭ يؿٴ .ىجؤ 6قجؿؤ ق8 +ؿ< ق8 .جج“ مج ۔ٛىؿ ئىج یج جج جج ےو ےو ےج سے ےج ےە٭ ئىج٭ 


قلت: ھذا علی ما هو المشھور فی مذھب مالك ان البیع بالبراءة یفید 
فی الرقیق خاصة. 

وقال الباجي''': المبیع علی ثلائة أضرب٠‏ رقیق؛ وحیوان صامت: 
وعروض؛ فأما الرقیقء فالظاھر من المذھب جواز بیعه بالبراءةۃء ووجه ذلك ان 
الرقیق یکتم عیوبهء ولا بظھرھا ستراً علی نفسه ورغبة في بقائہ في محلهء فکان 
مقویاً لما یدّعيه البائع من استواء علمه بە وعلم المبتاعء ومن أصلنا أن الرد 
بالعیب مبنیّ علی علم البائع بالعیب وتدلیسه وما استوی فيه علم البائع 
والمبتاع فلا سبیل إلی الرد بەء وأما الحیوان الصامت فالذي عليه آکثٹر آصحابنا 
آنە لا تصح فيه البراءةء رواہ ابن القاسم وغیرہ عن مالك؛ وقال محمد: وقع 
لمالك في کتبەء من باع عبداً أو ولیدة أو حیواناً بالبراءةۃ فقد برئ؛ وبە قال ابن 
کنانة والشافعي . 


راظا اض ری ای سیت آ8 مالکا اثیتے ال انتائی الحیراہ 
والعروض؛ وبه قال ابن وھتی)؛ ورواہ عبد الرحمن بن دینار عن ابن كکنانة 
رہق قول ابی حنیمةء انتھی . 

فلت وھو قول اب من آئ ل فرق فی ذلك بین الحیوان وغیر فمّد 
قال الموفق: لا فرق بین الحیوان وغیرہء فما ثبت فی أحدھما ثبت فی الآخر 
انتھی. إلا أن الروایات عن أحمد مختلفة في أنه یصح البیع بالبراءة آم لاء 
کما تقدمت فی کلام (المغني) قبل العیب فی الرقیق. ۱ 

وئی َالشلق السيىبی+4:"' للشناقعی فی شرط الراء::اقرالء فی فول: 
برا مظاما وفین قول: ح ہے خنت ھا٤‏ لآن فی البراءة معنی العمليك: 


.)۱۸۰ /٤( ا المتقی)‎ )١( 
.٦)۲١٠٦/۳( )۲( 


٤ٗ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤(‏ باب ۱۲۹۸(۰) حدیث 


ا 


ہہ 


گا یھ - سے 7 کچ و سے سے “72 8 ی۳ 2 سے سے 07 ہے ہےر “2ھ 
ن یکون عَلم فِي ذلِك عیبا فکتمه. فإن کان عَلِم عغیبا فکتمه 
٭ سے ے ہے ضے مب ۲ ۲۶ مب+٭ 

>7 ھ ے 


َّ ہی ےھ ری بت جح ںصہ+ه رو وی وگ ہ۔ )مہ 
تنمعه کبرٹتھ . وکان ما باع مردودا عليه . 


١٢٣٦--- 


سر 


سے 
ی3 


2 ک2 - ض 7 لت صسفبم 7 ھ۶ 03 عر چک 0 ھ۶ - ۶ ۔ ۔ 
ہج ر٣۵۸‏ سر٥‏ ہک : 2 ۳ 2 . 1 . 1 
الجاریتین عَیبُٔ ٹرد مِنه. قال: تقَامَ ہس سس ےشےےْسےس ات 


وتمليك المجھول لا یصخ: وبە قال اُحمد فی روایةء وفي قول للشافعيیء وھو 
الاصح عندھم؛ وھو روایة عن مالك: لا یبر فی غیر الحیوانء ویبراً في 
الحیوان عما لا یعلمهہ دون ما یعلمهء کذا فی (البنایة)ء انتھی . 

(إلا أن یکون) البائع (علم في ذلك) المبیع (عیباً فکتمهہ) عن المشتري 
(فان کان علم) البائع (عیباً فکتمه لم تنفعہ) أي البائع (تبرثته وکان ما باع مردوداً 
عليه) تقدم نحو ھذا القول عن الإمام مالك قبیل العیب في الرقیقء وتقدم هھناك 
شرحھ . 

قال الزرقانی'': أعاد ھذاء وإن قدمه قریباً لنسبته لعمل أھل المدینة فلا 
تکرارء انتھی. یعني ان المذکور فیما سبق لم یکن فيه لفظ (الأمر المجتمع 
عليه عندنا)ء فکرٌرَہ ھھنا لھذا اللفظ وھو یدل علی اتفاق أھل المدینة علی 
ذلك . 

قلت: وفرق آخر أیضاً أنه لم یذکر فیما سبق لفظ الحیوان فيهء وزادہ 
هھناء وھذان اللفظان کانتا فی نسخة (المحلی) هناك کما تقدم التنبيه عليهء فلم 
یذکر فیھا هذا القول ھھناء ولا یذھب عليك أن ما في ھذا القول من أھل 
المیراث وغیرھم مبنی علی إحدی الروایتین عن الإمام مالكء فقد تقدم في 
کلام ابن رشد ان في تبیین من بیعه بیع البراءة عن الإمام مالك روایتین . 

(قال مالك فی الجاریة اع بالجاریتین ثم یوجد بإحدی الجاریتین عیب) 
موصوف لترد مله) أي من ھذا العیب صفة (قال) مالك فی ھذہ الصورة: (تقام) 


.)۲٥٢ /۳( ا شرح الزرقانيی)‎ )١( 


٦ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤(‏ باب (۱۲۹۸) حدیث 

ات ُْي قائٹ قَيمَة الجَارَتیْن: ْظرْ كُمْ تَمَنهَا؟ ثُمٌ تق 
الْجَارِیَتَانِ بَیْر الْعَبْبٍ الَّذِی وُجد بِإِحْدَاهْمَا تَقَامَانِ صحیحتین 
قالنی: بقع کم 7 انار ای پيعَث بِالْجَارِیتیْن عَلَيْهمَاء بِقذر 
کر می تحت عَلَى 
2تت بقَذرٍ ارْتِفَاعھَا . وَعَلَی سے بِقَذرِمَا . تم نر ا 
بِھَا الْعَیْيُ, "سس سسوسسی کا 
ك٤‏ از قَللة 


گ. 


ر۳ 


و قا سم موس فشمحجسسھیچ ٗی ب‌”٭فن١۱١ى؛ەىدس٢سسملدس‏ سیت 

أي توم (الجاریة التي کانت) عي (قیمة الجاریتین فینظر کم ٹمنھا؟) مثلاً یکون 
ٹمنھا مائة ڈنٹاد (ثم تقام) أَي تقوم (الحاریتان) المبیعتان (بغیر العیب الذي وحد 
بإحداھما) یعنيی (تقامان صحیحتین سالمتین) من العیب؛ فقوّمت إحداھما مثلاً 
بمائة وخمسین؛ والآخری بخمسین. 


(ثم یقسم ثمن الجاریة) وھو مائة دینار فی مثالنا المذکور (التی بیعت 
بالجاریتین) یقسم ثمنھا (علیھما بقدر ٹمنھما) لیتوصل بذلك إلی ثمن کل واحدۃ 
من الجاریتین المبیعتین (حتی تقع علی کل واحدة منھما حصتھا من ذلك) من 
ال دی و ا سی ماس ہد سس سیت أي الغالیة 
الرائعة (بقدر ارتفاعھا) وزیادتھا في الثمن (و) یقع (علی الأخری) الدنیئة 
الر خیصة (بقدرھا) من الثمن فیقع فی مثالنا المذکور خمس زس و سادا 
علی المرتفعةء وخمس وعشرون علی الاآخری ٰ 


(ثم ینظر إلی التي بھا العیب) وھي الدنیئة في مثالناء وثمنھا خمس 
وعشرون في مثالنا (فترد بقدر التيی یقع علیھا من تلك الحصة) ووقع فی حصتھا 
خمس وعشرون في مثالناء فیرڈ ھذا القدر عن البائعء ویرجع المعیبة إلی 
البائع . (إن کانت) حصتھا من الثمن (کثیرة أو قلیلة) لا فرق فی ذلكء ہذا ما 
و یی و ارت 05 رما ٰ 
ادس 


٣‏ ۔ کتاب البیوع )٤(‏ باب (۱۲۹۸) حدیث 


٭ جج ج جج یج ج ي یج یچ جج قج یج یج قی“* يیجٴ یج ؿىھوجٛ یج“ قخ یج قی جج جج جج جم 5ج مج جم وچ جو جم مج مج مج وج ق وج جّ ھج م>ج قج 8وج مج جج ٤ؿ‏ 4ؤ بث یج قؿق 3ق٭ مج قوج ٭+ج 8ج مج ىؿ ئًٛ یہ >> ھ* ھ٭ھ٭ھ 


وفسٌر العلامة الزرقانی'': المرتفعة بالتي لے مرا تھے 
بالمعیبةء وبسط الباجي''' في شرح ھذا القول بما لا مزید عليه من الفروع؛ 
وقال فی جملتھا: وإنما تقوم کل واحدة من الجاریتین المبیعتین مفردة لیعلم 
قیمة کل واحدۃة منھماء فبذلك یتوصل إلی ما یریدہء ثم یجمع القیمتان: ٹم 
یعلم کم مبلغ قیمة کل واحدة من الجاریتین من قیمتھما؟ فإن کانت قیمة التي 
بھا العیب ثلث الجملةء وقیمة الآخری الثلثین ردّھاء ورجع بقدرھا. 


وبیان ذلك أنە لا یخلو أن تکون الجاریة التی هي ثمن الجاریتین باقیة 
علی حالھا لم تفت؛ أو تکون قد فاتت بزیادة أو نقصانء فإن کانت قائمة لم 
فت لَطر ال العات اتی عتعاالے اه کات اتضل الحانتی:: 
الجاریتینء وأخذ جَارَيت وإن کانت آدون الجاریتین رد المعیبة بما یصیبھا من 
قیمة الجاریة المفردة بید مبتاعھاء وھذا معنی ما في (المدونة)“ من ذلكء وروی 
إسماعیل القاضي؛ عن ابن الماجشون ان الذي وجد العیب لا یرجع في عین 
ما باعء وإن وجد العیب بجمیع ما آخذء والذیي اأعطی لم یفتء وإنما یرجع 


٭ھ 


تفہمَیٰه ۔ 


وإن تساوت الجاریتان ففی (المدونة عن ابن القاسم في العبدین 
المتکافئین یصیب المبتاع باحدھما عیباً أو یستحقء فإنه یرڈہ ویأاخذ ما یصیبه 
من الثمنء وقاله غیر ابن القاسم فی العبدین والشاتین وفلَكَي الخلء انتھی. 

قلت: وما فسر الباجی کلام (الموطاً) بما فی (المدونة١‏ عندي فيه نظرء 
فإن ظاھر (الموطأً) ھھنا ان لا فرق في ذلك بین القلیل والکثیر وفرق في 
(المدونة) بینٹھماء والمعروف في الفروع هو ما في (المدونة)ء وسیأتي به 


۔)۲٥۷‎ /۳( انظر : (اشرح الزرقانيی)‎ (١) 
.)۲۲۰٠/٤( المتقی؛‎ ٦د‎ )٢( 


۳۰۸ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤(‏ باب (۹۸) حدیث 
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التصریح في (الموطاأ) ایضاً قریباً فی قول مالك فیمن ابتاع رقیقاً اللَھم إلا ان 
یقال: إن المراد بقوله ھھنا: کثیرة أو قلیلة أي ما دون اللصف:.- ْ 

قال الدردیر'': وإن ابتاع مقوماً معیناً متعدداً فی صفقة واحدة کعشرة 
أثواب بمائةء فاطلع علی عیب بعضه رد بعض المبیع أي المعیب بحصته من 
الثمن؛ ولزمه التمسك بالباقي إذا لم یکن المعیب وجە الصففةء بأن کان ینوبہ 
من الثمن النصف فأقل؛ فإذا کان قیمة کل ثوب عشرةء والمعیب واحد أو 
اثنان إلی خمسة رجع بعشر الثمن؛ وھو عشرة في المثال و خمسة وھو 
عشرون إلی نصفهء وھو خمسون. 

واستثنی من قوله: ورڈ بعض المبیع بحصتهہ قولە: إلا آن یکون المعیب 
الاکٹر من النصف ولو بیسیرء فلیس لە ردّہ بحصته بل إنما یتماسك بالجمیع 
و یرڈ الجمیع أو یتماسك بالبعض بجمیع الثمن ھذا إن کان السالم باقیاء 
فإن فات فله رد المعیب مطلقاً وأخذ حصته من الثمنء قال الدسوقيی: قوله: 
أو یتماسك بالبعض أي وھو السلیم بکل الثمنء ویرد البعض المعیوب مجاناء 
انتھی . ْ ۱ 

وقال ابن رشد''': إذا اشتری المشتري أنواعاً من المبیعات فی صفقة 
واحدةء فوجد احدھا معیباً. فھل یرجع بالجمیع أو بالذي وجد فيه العیب؟ 
فقال قوم: لیس لە إلا آن یرد الجمیع أو یمسك؛ وبە قال أبو ثور والأوزاعی 
إلا ان یکون قد سَمًی ما لکل واحد من تلك الأنواع من القیمةء فھذا مما لا 
خلاف فيهء آنه یرڈ المعیب بعینه فقطء وإنما الخلاف إذا لم یسمٌء وقال قوم: 
یرد المعیب بحصته من الثمنء وذلك بالتقدیرء وممن قال بھذا القول سفیان 
الثوري وغیرہء وروي عن الشافعي القولان معاً. 


.)٦٤ ١ /۳( فالشرح الکبیر؛؟‎ )١( 
.)۱۷۸/۲( اہدایة المجتھد؛‎ )٢( 


۹ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤(‏ باب (۱۲۹۸) حدیث ‏ 
تا حر 
وإنما کون ِيمَةُ الْجَارِيتیْن عَليْه بو مَ فُبْفِهمَا. 


وفرٌّق مالك فقال: ینظر فی المعیب؛ فإن کان وجە الصفقة هو المقصود 
پالشراع رد الجمیع؛ وإن لم یکن وجه الصفقة ردہ بقیمته. 


وفرّق أبو حنیفة تفریقاً آخرء وقال: إن وجد العیب قبل القبض ره 
الجمیع: وإن وجدہ بعد القبض رد الیست ضف لق ففی المسأَلة 
اُربعة أقوال؛ انتھی . 


رقال ر217 رت انی عی قرچل ناظدامنا غام رکات ما 
لا ینقصھما التفریق أو مما لا یجوز التفریق بینھما کالولد مع مه فلیس لہ إلا 
رڈُھما جمیعأء أو إمساکھماء وأخذ الأرش؛ وإن لم یکونا کذلك؛ ففیھما 
روایتان: اإحداھما: لیس لە بە إلا ردھما. وأخذ الارش مع إمساکھماء وھو 
ظاھر قول الشافعی؛ وهھو قول أبی حنیفة قبل القبض؛ والژثانیة: لە رڈ المعیبء 
وإِمسالُ الصحیح؛ وھو قول الحارث المكلِیْ والأوزاعي وإسحاق؛ وھو 
قول آبی حنیفة فیما بعد القبض . 


(وإنما تکون قیمة الجاریتین عليه یوم قبضھما) قال الباجی"': یرید یوم 


خروج الجاریة المفردة وإن کانت السالمة ھی الرائعة من عھدۃ المواضعة؛ لآنه 
حینئذ یصح قبضه للجاریتینء إن لم یثبت فیھا حکم المواضعةء وإن ثبت فیھا 
حکم المواضعة فمتی یخرجان منھا؟ وإنما قال في هذہ المسألة : یوم القبض: 
بخلاف ما تقدم قبله فی مسألة العبد والولیدة من التقویم یوم البیعء لآنە ینافي 
مسألة العبد والولیدة علی أنه لیست فیھما مواضعة؛ والکلام فی ھذہ المسآألة 
علی رقیق فیھم المواضعةء آو عھدة الثلاثء فإنما تلزمه القیمة بعد ذلك . 

.۲٤٤٤٢ /٦( ە المغنی)‎ )١( 


(۲) کذا فی الأصل والصواب علی الظاھر (فإن کانا مما ینقصھما التفریق) إلخ اھ ا(زا. 
(۳) ا المنتقی) .)۲۲۰١٢ /٤(‏ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤(‏ باب (۱۲۹۸) حدیث 


ونحن نحتاج أن نبین حکم المواضعةء وما یتعلق بھاء وفیھا ستة أبواب : 
الأول: في تبیین معنی المواضعة ولزومھا . الثانی: فی محلھا من المعقود عليه. 
الال : فی محل المواضعة من العقود. الرابع ا فی محل المواضعة من المعقود 

عليه. الخامس: في تبیین حکم الحوادث . السادس: ہو ھی 
المواضعق ئم بسط الکلام علی الابواب لت 

والمواضعة ان توضع الجاریة إذا بیعت علی ید امرأة معدلة حتی تحیض 
حیضةء فإن هي حاضت کمل البیع؛ وإن لم تحض؛ وظھر بھا حمل فسخ 
البیعء قال أشھب فی (العتبیة) و(الواضحة): آری ان یحمل الناس علی 
المواضعةء قال ابن عبدوس : لما یثقي فیھا من الحمل. 

وحکم المواضعة ثابت في البیع بالنقد آو في الثمن المؤجل؛ والمواضعة 
ثابتة في الرائعة من الإماء التي ینقص الحمل من ثمنھا الکٹیرء وأما وخش 
الرقیق فلا یلزم فیھن ذلكء وما کانت بثمن خمسین أو ستین فھي من 
المرتفعات؛ وذلك یختلف باختلاف الأوقاتء وإنما ینظر في ذلك إلی ما 
جرت العادة ان یتخذ مثلھا للوطء؛ فھي الرائعة التي یثبت فیھا حکم 
المواضعة وإذا کانت ممن لم تجر العادة باتخاذھا لذلك؛ وإنما تتخذ 
للاستخدام فھي من الوخش؛ ولا یثبت فیھا حکم المواضعة. 

فإذا کانت الامة ذات زوج فلا مواضعة فیھا؛ لأنھا لم تشتر للوطء 
ویلزم البائع نفقتھا وجمیع مؤنتھا في مدة المواضعة وھي من ضمان البائعء 
فما لحقھا في مدتھا من موت آو نقص جسم فھو من البائع وما حدث لھا من 
مال بھبة آو وصیة فھو للبائع: ِن کان لم یسٹٹن منە مالھا؛ لان کل من لزمه 
ضمانه کان لە ما ثبتت من مالء کذا فی (المنتقی٢.‏ 


قال الموفق'": لیس للبائع الامتناع من تسلیم المبیع بعد قبض الئثمن 


.)۲۸۹ /٦( (المعني)‎ (١( 


٢ 


۳ ۔ کتاب البیوع )٤(‏ باب (۱۲۹۸) حدیث 


َال مَالِكٌء في الرَّجُل ؛ َشْتري الْعبْدَ فَْوَاجِرُهْ بالإجَارَۃِ الْعَظِيمَةِ 
ا لعل القَيبلَ: ثٌ یَجد به عیب بر بل: تق سے 


وت نل ارت .0 عو مھ و و ور وو وچ دو ماف و و و و وو وو و وا وا ہو وو و 


ىا 3 





وی الاستبراء وبھذا قال أبو حنیفة والشافعی؛ وحکي عن مالك في 
القبیحةء وقال فی الجمیلة: یضعھا علی يَدّي عدلٍ حتی تُستبرأ؛ لان التھمة 
تلحقه فیھاء فمنع منھا . ولنا أئه بیع عینِ لا خیار فیھا قد قبض ثمنھاء فوجب 
اتا تا السعاقہ رونا ااگرزہ یت ایب لا يُمكُنْه من المنع کالقبیحة 
ولأنه إِن کان استبرأھا قبل بیعھاء فاحتمال وجود الحمل منھا بعید نادرء وإن 
کان لم یستبرأھا فھو الذي ترک التحفظ لنفسهء انتھی . 

وقال ابن رشد''ٴ: أجمعوا علی أنە لا یجوز بیع الأعیان إلی أجل؛ وأن 
من شرطھا تسلیم المبیع إلٰی المبتاع بأثر عقد الصفقةء إلا أن مالکاً وربیعة 
وطائفة من أُھل المدینة آجازوا بیع الجاریة الرفیعة علی شرط المواضعة؛ ولم 
یجیزوا فیھا النقد وإنما منع ذلك الجمھور لما یدخله الدین بالدین . ومن عدم 
الشاو: آصی: 

(قال مالك في الرجل یشتري العبد فیؤاجرہ) أي بُعطيه علی الإجارۃ 
(بالإجارة العظیمة) کانت (أو بالغلة القلیلة) ولیس لفظ القلیلة في النسخ الھندیة 
وھو موجود في جمیع النسخ المصریة'' والغلة الدخل الذي یحصل من الزرع 
والثمر واللبن والإاجارة والنتاج ونحوھا کذا فی (المجمع) والمراد الحاصل منه 
سواء کانت بالإجارۃ. أو غیرھا فھو أَعمٌ من الإجارة. 

(ئم یجد) المشتری (بەه) أي بالعبد (عیباً) أي العیب الذي (یَرُد منه) أي 
العبد من جل ذلك العیبء فقال مالك فی الصورة المذکورة: و 
(ہذلك العیبء ویکون لە) أي للمشتري (إجارته وغلّته) ولا یرڈان مع العبد. 


1 


.)۱٥١/٢( ہبدایة المجتھد)‎ )١( 
.)۵۸/۱۹( )راکذتسالا٦‎ : انظر‎ )٢( 


٥٢٣ 


٣۔‏ کتاب البیوع ۱ )٤(‏ باب (۱۲۹۸) حدیث 


دا الائَر الڑی کَانٹ عَلَ الْجَمَاعَةُ ببَلَينًا. وَذْلِكَ لو أَن رَجُلاً 
ابَاعَ عَبٰداء قَبتّیٰ لَهُ دَاراً قَيمَةً بنَاهَا تُمَنْ الْعَبْدِ أَضْعَافاً. تم وَجْد ؛ 


2 


یا بُرڈ من َ × زسم یر تا تا رت خی ا 


[30۱٦ 


فکذ رك 0٦‏ لهَ إِجَارنَه إٰذا أَجره٥‏ ضط غَيْرُهِ لان ضِامِن 2 وھٰذا 


6 





(وذلك الأمر) هو (الذي کانت عليه الجماعة) أي جمھور العلماء (ہبلدنا) 
المدینة المنورة. ۔ زادھا اللہ شرفاً وکرامةً -. (وذلك) أي الدلیل عليەء ونظیرہ 
(لو أن رجلا ابتاع عبداً فبنی لە) أي فبنی العبدُ للمشتري (داراً قیمة بنیانھا) وفي 
النسخ المصریة (بناؤھا) أى لاہ الداز تا حر لین العید أضعافاً) أَي 
یکون أجرة البناء أضعاف ثمن العبد (ثم یوجد بە عیب) موصوف صفته (یردہ 
منه رذہ) أی یجوز للمشتري أن يَرّدٌ العبد بذلك العیب الذي وجد فيه (ولا 
ُخسب للعبد عليه) أي علی المشتري (إجارة) أي أجرۃ (فیما عمل لە) من بناء 
الدار ۔ 


(فکذلك یکون لە) أي للمشتري (إجارته) اي غلة الاجارۃ (إذا آجرہ من 
غیرہ؛ لأنه) أی المشتریي (ضامن لە) أي للعبد؛ والخراج بالضمان أصل 
معروف (قال مالك : وھذا الأمر) معروف (عندنا) بالمدینة المنورةء کوْرہ تأکیدا . 

قال الباجيی''': وھذا کما قال: إن الغلة للمبتاع؛ لالح ىاضثب 
دونھاء والرجوع بجمیع الثمن؛ وذلك ان ما یحدث في عین المبیع علی 
ضربین: ظاهرٌ حین العقد وغیر ظاھرء فالظاھر کثمرة نخلة مأبورۃء والصوف 
علىٰ ظھر 0" فی رد هذا َْ المعیب سیت اختلاف بین اُصحابناء قال 


بالعیب . ٰ 


.)۲۰۷ /٤( ا المنتقی)‎ )١( 


٣۳۳ 


۳۔ کتاب البیوع )٤(‏ باب (۱۲۹۸) حدیث 


وم ےم مھ و وع وی و و ےی عم ے و اد جو و و ےے وو ےی و وج ےج ےم و ےی ج ھے و ےم ےپ و ے ےمے ےہ و ےو و ےو ےج وم ےج مم ھ 





وجه قول ابن القاسم ان للثمرة علی ھذہ الحال وللصوف حصته من 
الثمن؛ لأانه لو استحق شيء من ذلك کان للمبتاع الرجوع بقدر ذلك ووجه 
قول اشھب: ان هذہ غلة انفصلت من المبیع قبل الرد بالعیب؛ فلم ترد معه 
کاللبن في ضروع الغنم یوم البیع. 

قال ابن المواز: ولم یختلف اشھب وابن القاسم فیما کان من اللبن في 
ضروع الغنم عند البیع لا یرد معھاء وإن کان النماء غیر ظاہر حین العقدء فاإنہ 
لا یخلو أن یکون عیناً أو منفعةء فإن کان عیناً فعلی ضربین: أحدھما: أن 
یکون من جنس المبیعء والثانی: ان یکون من غیر جنسەء فإن کان من جنسه 
کالولدء فإنه یرڈ مع الام ما کان من الحیوانء وقال الشافعي: لا یر شيء من 
ذلك مع الامء فإن کان حاضراً ردہ مع المبیعء وإن أکله رد قیمته. 

وإن کان من غیر الجنس کالئمرة التی لم تؤبر حین العقدء والصوف الذي 
یثبت بعد العقد فلا خلاف علی المذھب أنە لا یرد من ذلك شيء مع 
الاأاصل: وقال زفر: یرڈ جمیع ذلك: وجه ما قلنا أنه نماء من غیر جنس 
المبیعء فلم ترد کأجرة العمل؛ اھ. 

وقال الموفق'': لا یخلو المبیع من آن یکون بحالهء فإنه یرہ ویأخذ 
را عاقاہ ان یکو مات اوت الف ان خناتے له گکائنان الكت اف 
اأُحدھما: أن تکون الزیادةۃ متصلة کالسمنء والكِبّر ء والتعلمء والحمل قبل 
الولادةء والثمرة قبل التأبیرء فانہ یرڈھا بنماٹھا؛ لانە یتبع في العقود والفسوخ . 

الثاني : ان تکون الزیادة منفصلةء وهھي نوعان: أحدھما: أن تکون الزیادة 
من غیر عین المبیع کالکسب؛ وھو المراد في قول الخرقي؛ أو استغلّھا یعنيی 
أُخذ غلّتھاء وهي منافعھا الحاصلة من جھتھاء کالخدمة والأجرة والکسب؛ 


.)۲۲٦٦ /٦( (المغنيی)‎ (١) 


٥ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤(‏ باب (۱۲۹۸) حدیث 


و ےم و ےج ےج و ے ےو و ےی ےو و و ے ےم ےم ےه ه مم هو یھ مم م مم ے مھ جو جم ےم عم ےج ےی ےو و ےی عم وع وی مہ مھ ھی وہ وج ْ٭ ھ* ٭ 





وکذلك ما یوہب أو یوصی لە بەء فکل ذلك للمشتری فی مقابلة ضمانهہ؛ لان 
العبد لو هلك هلك من مال المشتري؛ وھو معنی قوله 8ٹ : (الخراج 
بالضمان)'''. ولا نعلم فی ھذا خلافاً. 


وقد روی ابن ماجہ''' عن ھشام بن عمار عن مسلم بن خالد عن ھشام بن 
عروة عن أبیه عن عائشة: أن رجلاً اشتری عبداًء فاستغله ما شاء اللہ ثم وجد 
بە عیباء فردہء فقال: یا رسول اللہ إنه استغل غلامي فقال رسول اللہ ہگ: 
(الخراج بالضمان)ء ورواہ أبو داود والشافعيء وبھذا قال أبو حنیفة ومالك 
والشافعيی ولا نعلم عن غیرهم خلافھم . 


النوع الثانی : ان تکون الزیادة من عین المبیع کالولد والئمرۃ واللبن؛ فھي 
للمشتري أیضاًء ویرد الأصل دونھاء وبھذا قال الشافعيی؛ وقال مالك: إن کان 
النماء ثمرة لم یردڈھاء وإن کان ولداً ردہ معھاء وقال أبو حنیفة: النماء الحادث 
فی ید المشتري یمنع الرد؛ لأنه لا یمکن رڈ الأصل بدونه؛ لآنه من موجبە؛ 
فلا یرفع العقد مع بقاء موجبه ولا یمکن ردّہ معه؛ لآنە لم یتناوله العقد اھ. 


وقال ابن رشد': أما الزیادة الحادثة فی المبیع أعني المتولدة المنفصلة 
عنەء فاختلف العلماء فی ذلك فذھب الشافعی إلی أنھا غیر مؤئرة فی الردٌ 
وأنھا للمشتري لعموم قولہ ق: (الخراج بالضمان)ء وأما مالك فاستثنی الولد 
من ذلك؛ فقال: یرد للبائعء ولیس للمشتري إلا الرد الزائد مع الأصل أو 
الإمساكء وقال أبو حنیفة: الزوائد کلھا تمنع الردٌ وتوجب الارش إلا الغلة 
والکسب؛ وحجته أن ما تولد عن المبیع داخل في العقدء فلما لم یکن ردہ 
)١(‏ آخرجه أبو داود (۰۸٥۳)ء‏ والترمذي (١۱۲۸)ء‏ والنسائی .)4٦٥٥٤(‏ 


.)۷٥٢ |/۲( ١اہهحام لسنن ابن‎ (٢( 
.)۱۸۲ /۲( اہدایة المجتھد)‎ )٣( 


٥٣ 


۳۔ کتاب الببوع )٤(‏ باب (۱۲۹۸) حدیث 
ےو بر ۶ چدۃہ 8م“ ۰ قے ےن مرو سے و س 
قال مال : الامر عندنا یمن ابتاع رَققاً شی صعفة واحدة. 
کت ت ١‏ 7 ۳ سے ٍ 
فو جا فی :دلثٹ* ال یی غدا وم مض موم و حسحالسر عسشم کسی 


وردٌ ما تولد عنه کان ذلك فوتاً یقتضي رش العیب إلا ما نصصه الشارع من 
الخراج والغلة اھ. 

وفي (المحلی) بعد قول مالك: وھذا الأمر عندنا: وبه قالت الثلائة 
الباقیة ویدل علی ذلك ما رواہ أبو داود عن عائشةء فذکر الحدیث المذکور 
فی کلام (المغني) عن ابن ماج“ ثم قال: ورواہ أبو عبیدة فی (کتاب 
الحدیث)ء ثم قال: معناہ ۔ واش أعلم ۔ الرجل یشتري المملوك؛ فیستعمله؛ ٹم 
یجد بە عیباً کان عند البائع فقضی آنە یرڈ العبد علی البائع بالعیب؛ فیردہ 
بالثمن. ویکون لە الغلة وھو الخراج رانحااطاے لاہ کان خاسا لف 
و سا ماق مال ااشتری؟ لانه في ید اھ. ٰ 


ولذا نقض عمر بن عبد العزیز رعافی سی وسا لاب سنا 
الحدیث امن جوا بس کےنذا بب اتح القدیر). 
وااجیبں بن الغلۃ معللة قبہل القہض بالملك وبعدہ ںہ بافساق و - 
اقتصر فی الحدیث علی التعلیل بالضمان؛ لأنه أظھر عند البائع وأقطع لطلبه 
٭المحلى٤۔‏ . وقصة نقض عمر بن عبد العزیز تضافیہ ان لے سك 
وذکر الحدیث بطرق . ٰ 


(قال مالك : والأمر) المرجح (عندنا فیمن ابتاع) أي اشتری (رقیقاً) یطلق 
علی المفرد والجمع؛ وھو المراد ھھنا أي جماعة من العبید (فی صفقة واحدة) 
أي عقد واحد (فوجد فی ذلك الرقیق) أي فی جملتھا (عبداً) فیه استحقاق للغیر 


() االسنن الکبری؛ /٥(‏ ۳۲۱). 


ےسا 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤(‏ باب "(۱۲۹۸) حدیث 


مَسْرُوقا و وَجْد بَعَبْدٍ مِنْهُمْ غَیْباً. بُنْظرْ فِيمَا وُجد مَسْرُوقاً ت 
وَجَدَ ہو عَیبا فَإِنْ گان ھُو وَجْه ذَلِكَ الّقیق أو أَْرَه تعن او 2 


ا شْترّی وَھُوَ الَّذِی فيه الْفضْلُ فِيمَا يَری اوت کان ذلكَ اي مر نود 
؟“٭م"؟٭مجپ او وڈ زۓ ایب ون يك ار 
اد شتري . ولا نہ انل فا ری ا اك ان وج ای 


مثلاً کان - أُو وجد بعبد منھم عیب قال) مالك في الصورۃة المذکورۃ: 
نە (ینظر فیما وجد) ) أي نی العبد الذي وجدہ (مسروقاً أو وجد بە عیبا) کیف 
مرتبتہ في المبیع . ٰ ٰ 

(فان کان ھو) أي العبد المذکور المستحق أُو المعیب (وجە ذلك الرقیق) 
أي أعلاھم مرتبة (أو اکٹرہ ثمنا) أي أغلاھم في القیمة (ومن أجله اشتری) 
الکل. بالواو في النسخ الھندیةء وفي النسخ المصریة أو من أجلە بلفظ أو 
ولکل وجھة. (وھو الذي فیه الفضل) أي الفضیلة والکمال؛ زاد في النسخ 
سیت سرب ریہ سو سے مس رب 
المتون ولا الشروح؛ نعم ذکر الزرقانی* '' علی طریق الشرح بعد قولە: فيه 
الفضل أي الزیادة لو سلم من العیب؛ وذکرہ فی (المحلی) بلفظ ا ولو سلم٠.‏ 

فالاوجه عندي ما فی النسخ المصریة من الحذف؛ بے تب 
بلقظ لرلا بلقظ آر:والمعتی کان فيه الفضل :لو کات سالناً من العیب (فیما ۔ 
یری الناس) أي عند عامة الناس من آھل الخبرة والنظر (کان ذلك البیع مردوداً 
کله) ولا یجوز حینئذ ان یردہ للعیبء ویتمسك بالبواقي . 

(قال : وإن کان) العبد (الذي وجدہ مسروقاً أو وجد یه عیباً من ذلك الرقیق 
فی الشيء الیسیر منهہ) دون الغالي (لیس ھو) أي المعیوب (وجه ذلك الرقیق ولا 
من أجلە اشتری) الکل (ولا فیە الفضل فیما یری الناس رد ذلك العبد الذي وجد 


.)۲٥۷ /۴( انظر: ؛اشرح الزرقانيی)ء‎ )١(" 


٥ك‎ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع )٥(‏ باب (۱۲۹۹) حدبث 


سج “۶ 


لس ا وَجد مسر وٹ بعَييد بقذر قَيمَته ف اف الّذِیي ات 


(ہ٥(‏ باب ما یفعل ۂذ فی الولیدة إذا بیعت والشرط فبھا 
۹ ۔ حدثني ےت تحت 


ہمہ ال بن عد الله بن ع2 بن مسعود؛؟ َخبرَة: أن عبد الله ض 


د ےہ مر 


مسعود ابتاع جَارَِةً مِن ا ان رینٹب مع وو اوت کو ا سی ےی و ور و و و و اوکو وس 





بە العیب أو وجدہ مسروقاً بعینەه) أَي خاصف ولا برد العبید کلھاء فیرد 
المعیوب فقط (بقدر قیمته) أي بحصتہ (من الثمن انت اشتری به أولئك 
الرقیق)ء ویتمسك بالبواقی من الرقیق . 

والحاصل ان من اشتری جماعة العبیدء فاستُحیٌ واحذٌ منھم أو وجد أحداً 
منھم ذا عیب؛ فإن کان هو أعلاھم ثمناً أو مقصوداً رد العبید کلھاء ولا یجوز ردہ 
خاصةء وإن لم یکن کذلك ردّہ وحدہ بما یصیبه من الثمن؛ وتقدم قریباً من کلام 
الدردیر ان المراد بوجه الصفقة ان ینوبهە من الثمن الآأکثٹر من النصف؛ وتقدمت 
المسألة ہما فیھا من اختلاف الأئمة قریباً فی مسألة الجاریة التی تباع بالجاریتین . 


)٥(‏ ما یفعل بالولیدة 
وفيی بعض النسخ'' في الولیدة (إذا بیعت والشرط فیھا) الواو حالیة 
والحال أن فیھا شرطا في البیع . 
۹ء ۔(مالك عن ابن شھاب) الزھري (أن عبید الل) بضم العین (ابن 
عبد اللہ) بفتحھا (ابن عتبة) بضمھا وسکون المثناة الفوقیة (ابن مسعود أخبرہ) أي 
الزھری (أن عبد اللہ بن مسعود) فقيه الصحابة (ابتاع) أي اشتری (جاریة) ولم تسم 
(من امرأأنه زینب) بنت معاویةء وقیل: بنت أبی معاویةء وقیل : بنت عبد اللہ بن 


ا 
.سے 


.)٦۷ /۱۹( کذا فی ( الاستذکار)‎ )١( 


٣۔‏ کتاب البیوع )٥(‏ باب (۱۲۹۹) حدیث 


رج گت گے سح 
الثقفيّة. واشترطت عَليْهِ أَنك إِن بعُتھا فھی لی بالثمن الذِي تبیعھا 

ہی کے بے ہےً 2 1 - " ١‏ ا و وی کے 7 
یه . فسال عد الله 7 مسعود عَنْ دات عغمر 7 الخطاب؛ فقال 


٥ مے‎ 


و و و وک 2ے : 8پ وھ 
قمر بن الخطاب : لا تقر بھا مدق ہوا و وھ رو وو اوک وروی وو پک وو ور وادو وو وو تو وکواہ 


معاویة بن عتاب بن الأسودء وقیل: اسمھا رائطةء وفرق ابن مندہ وابن حبان 
وجماعة بین زینب ورائطة اترائن ابن مسعود (الثقفیة) بفتحتین نسبة إلی قبیلة 
ثقیف الصحابیة لھا روایة فی (الصحیحین) أنھا سألت النہي قٍ عن النفقة علی 
زوجھا وکانت تنفق عليه. 


(واشترطت) زینب (عليه) أي علی ابن مسعود (أنك إن بعتھا) بأحد (فھي 
لی بالثمن الذي تبیعھا بە) أي بثمن ذلك الوقتء وإن کان زائداً علی ثمنھا في 
الال وھذا ثضن روایة (الموطأ١‏ وھکذا لفظ محمد في (موطئہ؛''' والبيیھقيی 
ضف (سننهہ)ء ولفظ محمد في (الاکثارا: فھی اُحق بثمنھا مجمل . 


وما سیأتي في کلام (المغني) من روایة إسماعیل بن سعید وشرطت لھا 
إِن بعتھا فھي لھا بالٹمن الذي ابتعتھا بە (فسأل عبد اللہ بن مسعود عن ذلك) أي 
عن أمر جاریته ھل تحل لە أم لا؟ (عمر بن الخطاب) مفعول سأل. 

قال الباجی'': سؤال ابن مسعود ۔ رضي اللہ عنە - عن ھذہ القضیة 
وھو من أھل العلم والاجتھاد یحتمل معانی: احدھا: ان یکون خفي عليه 
حکمھا؛ وأآراد ان یقلدہ فیھا علی رأي من رأی أن للعالم أن یقلد من هو أعلم 
منەء ویحتمل أن یکون أراد أن یبین لە وجھاً حتی یعلم ابن مسعود حکمھا 
بالدلیل الذي یرشدہ اللہ وبحتمل أن یسأله ذلك مع معرفته بحکمھا لیعلم 
موافقتہ لە فیھاء أو مخالفته. 

(فقال) أمیر المؤمنین عمر بن الخطاب : (لا تقربھا) قال الباجي: قال 


.)۲٤۹ /۳( انظر : ہ٦ التعلیق الممجد)‎ )١( 
.)۲١۱/٤( االمتتقی)‎ )٢( 


ك۳ 


5ئ کتاب البیوع )٥(‏ باب (۱۲۹۹۹) حدیث 
"وَفِیھا شرط لاحَی. 


ابو مصعب فی (المبسوط): معنی ذلك لا تشترھا بھذا الشرطء وھذا یقتضي 
منعه من مذا الابتیاع لفسادہء ورواہ عن مالك: ویحتمل عندي أنَي ند لا 
تقربھا في الوطء مع بقاء ھذا الشرط فیھاء ویکون حکم العقد فی الفساد 
والصحة مسکوتا عنه اھ. 

(وفیھا شرط لأحد) الجملة حالیةء قال محمد بعد ھذا فی کتابه ٦الآثارا:‏ 
فرجع عبد اللہ فرڈھاء وآخرجه بروایة أبي حنیفة عن أبي العطوف عن الزھري؛ 
وآخرجه في ‏ موطئه) بروایة مالك؛ ثم قال بعد الائر: وبھذا نأخذء کل شرط 
اشترط البائع علی المشتري أو المشتري علی البائع لیس من شروط البیع؛ وفيه 
منفعة للبائع أو المکتری فالبیع فاسد وھو قول أبی حنیفة اھ . 

وقال في ٦الآارہ”":‏ وبە نأاخذ کل شرط کان في بیع لیس من البیع فیە 
منفعة للبائع او النکتری آ23 الجاریة فھو یفسد البیع مثل ھذا ونحوہ؛ وزاد في 
موضع آخر: وما کان من شرط لا منفعة فیه لواحد منھم فالبیع فيه جائز 
والشرط فيه باطل؛ وھو قول انی حنفة ھ. 

قال الباجيی”'': قوله: واشترطت عليهء یقتضی أن ذلك کان فی نفس 
العقد علی وجە الشرط ولم یکن علی وجه التطوع منه بعد کمال العقدء وھذا 
یسمیه العلماء الثنیاء ویسمون البیع المنعقد بھذا الشرط بیع الثنیاء وھو بیع 
فاسد اھ. والبیع فاسة عَید الائِمة الثلائة سوی کی قالوا: إن البیع 


فاسد ضط ولو واحد. ۲ ٰ 
وفي (الشرح الکبیرا''' بعدما بسط الکلام علی الشروط في المبیع 


.]٦٦٤٤ص(‎ )١( 

.)۲٦٢ /٤( اه المتقی)‎ )٢( 

(۳) انظر: 9 الشرح الکبیر علی المغنيی) .)۵٥/٤٥(‏ 
۳۰ 


۳ ۔ کتاب البیوع )٥(‏ باب (۱۲۹۹) حدیث 


الصحیحة والفاسدة والاختلاف فی صحة الشرط الواحد عند اأحمد ومن وافقه 
خلافاً للثلائةء والاتفاق علی فساد الشرطین؛ قال: وعن أحمد فیمن باع 
جاریةء وشرط علی المشتري أنە إن باعھا فھو أحق بھا بالثمن؛ ان البیع 
جائز وروی المروذي عن احمد أنه قال: ہو فی معنی حدیث النبي 8 : الا 
شرطان في بیع) یعني أنه فاسد؛ لأنه شرط أن یبیعه إیاہ. وآن یبیعە بالٹمن 
الاولء فھما شرطان في بیع تھی عنھماء ولآنه ینافی مقتضی العقد؛ لن شرط 
ان لا یبیعه من غیرہ إذا أعطاہ ثمنهء فھو کما لو شرط آأن لا یبیعه إلا من 
فلان . 


وروی عنە إسماعیل بن سعید أن البیع جائز؛ لما روي عن ابن مسعود أنه 
قال: ابتعت من امرأتی زینب الثقفیة جاریةء وشرطت لھا إن بعتھا فھي لھا 
بالٹمن الذي ابتعتھا بەء فذکرت ذلك لعمر - رضی الہ عنه -؛ فقال: لا تقربھا 
ولاأحدِ فیھا شرئظ” قال اإسماعیل: فذکرت لأحمد الحدیث . قال: البیع جائز 
لا تقربھا؛ لأنه کان فیھا شرظٌّٔ واحد للمرأأۃء ولم یقل عمر في ذلك البیع 
فاسدء فحمل الحدیث علی ظاھر وأآخذ بەء وقد اتفق عمر وابن مسعود - 
رضي اللہ تعالی عنھما ۔ علی صحتہء والقیاس یقتضي فسادہ. ٰ 


قال شیخنا: ویحتمل أن یحمل کلام احمد في روایة المروذي علی فساد 
الشرط؛ وفي روایة اإسماعیل بن سعید علی جواز البیعء فیکون البیع صحیحا 
والشرط فاسداء کما لو اشتراھا بالشرط أن لا یبیعھاء وقول أحمد: لا تقربھاء 
قد روي مثله فیمن اشترط فی الامة ان لا بیعھاء ولا یھبھاء او شرط عليه 
اولاءھا آو لا یقربھاء والبیع جائز لحدیث عمر المذکور؛ قال القاضي: وھذا 


ء٥دمحم مکنا فی الأصلء وفی (الموطاً) (وفیھا شرط لأحد)ء وکذا في (موطاأً الإمام‎ )١( 
انظر : (الاستذکار) (۱۹/ ۷٦١)ء واالتعلیق الممجد) (۳/ ٢٥۲)؛ وفيه سے لاأاحد؛ أي:‎ 
. من البائع والمشتري‎ 


۱ 


۳٣۔‏ کتاب البیوع )٥(‏ باب )٣٥٣١(‏ حدیث 

٦/۸۳‏ ۔ َحدّثني عَنْ عَالِلبِء عَن تَافم؛ عَنْ عَبْدِ الله بن 
عمر؛ تہ کات ص30( "0ت0 7كەھ++ لا وَلمِدةٌُ إِنْ جو-۔ 
بَاَهَا . وَإِنْ شَاءَ وَمَبّھَا. وَإِنْ شَاءَ أَمُسَکھا. وَإِنْ شَاءَ صَتَمَ بھَا مَا 


-. 


شاء. 


یدل علی الکرامة؛ لا علی التحریمء قال ابن عقیل: عندي أنه إنما منم من 
الوطء لمکان الخلاف في العقد؛ لکونە یفسد بفساد الشرط فی بعض 
المذاھب؛ اھ. 
۰۔-۔ (مالك عن نافع عن عبد اللہ بن عمر) ۔ رضی اللہ تعالی عنه ۔ 
(آنه کان یقول: لا یطأً الرجل ولیدة) ما (إلا ولیدة) یملك التصرفات فیھا (إن 
شاء باعھاء وإن شاء وھبھاء وإن شاء آمسکھا؛ وإن شاء صنع بھا ما شاء) من 
التصرفات کالعتق والتدبیر وغیر ذلك . 
قال محمد في (موطئه) بعد الاثر المذکور: وبھذا نأخذء وھذا تفسیر أن 
العبد لا ینبغي أن یتسرّیٰ؛ لآنه إن وہب لم یجز ھبته کما یجوز هبة الحرء 
فھذا معنی قول عبد اللہ بن عمر وھو قول آبي حنیفة والعامة من فقھائناء اھ. 
وفي (التعلیق الممجدا''' عن ١شرح‏ معاني الآثار) للطحاوي بروایة 
عبید الل عن نافع عن ابن عمر قال: لا یحل فرح إِلّا فرجّ إن شاء صاحبّه 
باعهء وإن شاء وہبه وإن شاء آمسکه لا شرط فيه؛ وبروایة یونس بن عبید عن 
نافع عن ابن عمر أنه کان یکرہ أن یشتري الرجل الأمة علی ان لا یبیع ولا 
وعن (الدر المنٹور!''' فی تفسیر قوله تعالی: ط(وَآلِنَ حُْ ِكیْجهھمٌ 
حلوظوبً >> ''' أخرج ابن أبي شیبة وعبد الرزاق عن ابن عمر - رضي الله 
)١(‏ انظر : ٦‏ التعلیق الممجد) (۳/ .)۲٥٢‏ 
/٦( )۲(‏ ۸۳). 
(۳) سورۃ المؤمنون: الاأیة .٥‏ 


۲ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٥(‏ باب )٣٥٣١(‏ حدیث 


مے 


َال مَالك فِيمَنْ اشتّری مارڈ علی کرو آ ھا ولا 
بھ پا ج .و اٹ 2 الشرُوط: فَإنَهُ لا يَنبَْخو انی ان 


ک0 +8 وت :ٴ لهُ أَنْ يَيِيکَھَا وَلَا ربچ ادا كانْ لا 
یك ذف بٹھاء َخ لھا بلکاً تا لائه قد اسْثّْی عَلَيْهِ فِیهَا 
مااعلکة ہت عّد قَإدَا دخل ھٰذا الشرطظ کم 0 2909009 


00 


افسطل طح ارات اماے سا رتا ار ےا 7000 لت ا0 بط 
فرجأ إلا إن شئت بعت؛ واإن شثت وہبت وإن شثت أعتقت؛ اھ. 

(قال مالك فیمن اشتری جاریة علی شرط أنهہ) أي المشتری (لا یبیعھا ولا 
یھبھا أو ما أٌشبه ذلك من الشرط) أي من الشروط المنافیة للبیع المفسدۃ لہ (فإنه 
لا ینبغی) أي لا یجوز (للمشتري أن بطأھا وذلك) أي وجه عدم الجواز (أنہ) 
.وس میس وو وھ یس تک وب قال 
الباجی'' : یحتمل آن یکون مقاتتا علىی آت البیع الصحیح لا یفیت البیع 
الفاسدء ویحتمل ان پرید أن الشرط یمنع من ذلك؛ فھو ممنوع 7 آنه إِن 
اأوقعه فات بە البیع کوطء الأمة اھ. 

زوا گاج کی ارت ا سیا آی آنے رایت ظرعا فل 
یملکھا) أي الجاریة (ملکاً تاماً) بل ملکه ناقص (لأنه قد استٹنی) بالشرط (عليه 
فیھا ما ملکە بید غیرہ فإذا دخل ھذا الشرط) في عقد البیع (لم یصلح) من 
الصلاح ضد الفساد أي لا یجوز (وکان بیعاً مکروهاً) لفسادہ بالشرط . 

وھل یفسخ البیع في ذلك آو یبطل الشرط فقط؟ قولان لمالك في ذلك 
کا سپائی قریا فی کلام این رشید فی پحث الشروط فی الِيیعءَ قال 
الزرقانی'': زاد ابن وهھب في روایته اللموطأً١ء‏ قال مالك: وإن اشتراھا 


.)۲۲٢۳ /٤( ا المتقی)‎ )١( 
.)۲٥۸ /۳( ل شر الزرقاني)‎ )٢( 


۳ 





٣۔‏ کتاب البیو )٥(‏ باب )٣٥۰١(‏ حدیث 


٭* ق ھ 8ق ھی ہے ہق مم ہہ مم مم جم وه ةج +ە٭ قھ تةت ط ؿٴ و+٭ّ ی“ یی جج ج 3< قج مھ ٭ھو یو“ ط|ص یو“ یم یو و ٭*م ھے ھ وھ میم ھچ هو یج وج مج *ج جو ٭* ھج ؿ٘ٛ“ھ ×یؤ ی یج ھی ھهھ مم يی و مہ ہب 


یستقبل ؛ ٰھ. 


قال الباجي”"': فإن اشترط عليه المنع من التصرفات؛ مثل أن لا یبیعھاء 
ولا یھبھاء وغیر ذلك؛ فھذا کله لا یجوز؛ فإن وقع فقد روی محمد عن مالك 
یبطل البیع الا ان یتر المشتري ما شرط: وروی ابن نافع عن مال لی لة 
إسقاط الشرط؛ ویفسخ العقد ما لم یفت؛ لانه إذا لم یکن لە التصرف؛ فملکه 
غلیھا غیر صحیح؛ فلا یحلٗ لە الوطء بملك الیمین؛ إلا أنە إذا لزمته القیمة 
بالفوات جاز لە وطڑھا حینئذ؛ لانه قد تقرر ملکه علیھاء فإن وطٹھا قبل ان 
تفوت عندہ کان ذلك فوتاً للبیع القاسف اھ.- 


رقال این رغد**: اتفق العلماء علی أن البیوع الفاستۂۃ إذا وقعث وتم 
تفغت بإحداث عقد فیھا أو نماء أو نقصان أو حوالة سوق؛ ان حکمھا الرڈ 
أعني یرد البائِمٌ الثمن والمشتري المثمون؛ واختلفوا إذا قبضت وتصرف ففھا 
بعتق آو هبة أو بیع أو رن أو غیر ذلك من سائر التصرفات هھل ھذا فوت 
یوجب القیمة؟ وکذلك إِذا نمت أو نقصت؛: فقال الشافعي: لیس ذلك کله 
فوتاء ولا شبھة ملك في البیع الفاسد وإن الواجب الرد وقال مالك: کل 
ذلك فوت یوجب القیمة إلا ما روی عنەه ابن وهھب فی الربا أنه لیس بفوتء 
ومٹل ذلك قال آبو حنیفة . 


والبیوع المُاسدذة عند مالك تنقسم إلٰی محرمة؛ ومکروھة؛ أآما المحرمة 
فاإدا فاتت مضیت بالقیمة؛ والمکروھهة اذا فاتت تحت عندہء وربہما صح عندذہ 
بعض البیوع الفاسدۃ بالقبض لخفة الکراہة في ذلك؛ فالشافعیة تشبه المبیع 


.)۲١٢ /٥( انظر : ا( المنتقی)‎ )١( 
.)۱۹۳ /۲( لہدایة المجتھد)‎ )٢( 


٣٤٢ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع )٥(‏ باب ۔(۰٣۳٢)‏ حدیث 





الْمْاسد لمکان الربا: والخرر بالمَاسد لمکان پر جس جو والخنزیں 
فلیس عندھا فوت . 

ومالك پری ان التھی في ھذہ الامور لمکان عدم العدل فیھا اُعني بیوع 
الربا والغررء فإذا فاتت السلعةء فالعدل فیھا هو الرجوع بالقیمة؛ لانه قد 
تقبصض الٰسلعة؛ وھی تساوي ألمفاء وت وھی تساوي خمسمائة 7 بالعکس؛ 
ولذلك یری مالك حوالة الأسواق فوتاً فی المبیع الفاسدء اھ. 

وفی (الشرح کے :۲۶: ومتی حکمنا بفساد العقد لم یثبت به ملك: 
سواء اتصل بە القبض آو لا 7پیُ۶۷ 0" 
عتق ولا غیرہ وبھذا قال الشافعي . 

وقال ابو حنفة: بی شت المللک فےه بالقبض؛ وللبائع الرجوع فيه؛ فأخذہ 
مع زیادته المتصلة إلا ان 095 0 ج7 یمنع الرجوع فيهء فأاخذ 
تسسہجچ ا یش یریت فان عائشة - رضي ال عنھا ۔ اشترتھا اط 
الولاء فاعتقتھا فاجاز النبی گلا العتق والبیع فاسد ولآأن المشتري علی 
صفة یملك المبیع ابتداء بعقدء وقد حصل عليیه الضمان للبدل غیر أنه عقد فیه 
یملکە کما لو کان الثمن میتة. 

فأما حدیث بریرۃة فإنما یدل علی صحة العقد؛ لا علی ما ذکروہء ولیس 
فی الحدیث آن عائشة - رضي اللہ عنھا - اشترتھا بھذا الشرطء بل الظاھر أن 
لھا حین بلغھم إنکار النبي قُ هذا الشرط ترکوہ. ٰ 

سیل آن الخرط ان ماٹا للعقد فلم یؤثر فيەء ص سے 
کا ئة المنفصل؛: وأجرة مثله مل٥‏ بمائه فی یذدیەء فان کان المبیع اق سی 


.)٤٥٥/٤٥( )١( 


اش 


۳۔ کتاب البیوع )٥(‏ باب )۱٣٣٣١(‏ حدیث 


ھ و و و و و ےم مم ھی وع یی وج و مھ و ومے و و و ےے ےج ے ےو جوم ےو و و نے و ےے و ےم ےم ےم و چو ےم و نے و جج ےج وه مج ج 





المشتري فلا حذٌ عليه لاعتقادہ أُنھا ملکەء ولآن في الملك اختلافاًء وعليه مھر 
مثلھا؛ لآأن الحد إذا سقط للشبھة وجب المھرء ولآن الوطء في ملك الغیر 
یوجب المھر؛ وعليه آرش البکارةء إن کانت بکرأء وإن ولدت کان ولدھا 
حرآ؛ لأنه وطٹھا بشبھةء ویلحق بە ذلك؛ ولا ولاء عليه؛ لأنه حر الأصل؛ 
وعلی الواطئ قیمتہ یوم وضعه اھ. 


: کو ہج ۱ ۱ 90 9 ك9 : 
و شراء فاسد أو وطء امرأة ظنھا امرأته و أُمتہ أو وطء الامة المثیتر کہ بینه 
وبین غیرہ وأشہاہ ھذاء فھذا یتعلق به التحریم کتعلقه بالوطء المباح إجماعاء 
قال ابن المنلر: اُجمع کل من نحفظ عنه من علماء الأمصار علی أن الرجل 
إدا وطہع امرأة بنکاح فاسد أو بشراء فاسد اُنھا تحرم علی اه وابنه وأجدادہ 
وولد ولدہ. وھذا مذھب مالك والآوزاعی والثوري والشافعی اعد وإ(سحاف 
وأبيی ثور وأصحاب الرأی؛ نہ وطء پلحق به الس فاثبت التحریم کالوطء 
المباح؛ ولا یصیر الرجل محرماً لمن حرمت عليه. ولا یباح لہ بە النظر إلیھا؛ 
لان الوطء لیس بمباحء ولآن الموطوءة لم یستبح النظر إلیھاء فلآن لا یستبیح 
والموطوءة بشبھة بغیر خلاف نعلمهء اھ. ہذا ما یتعلق بمسألة الأمة إذا بیعت 
بشرط . 

وآما الشرط في البیع فالبحث فيه طویل؛ والفروع فی مسالك الأئمة فی 


ذلك کثیرۃ؛ لأنھم کلھم ُباحوا بعض الشروط في البیعء ومنعوا أکٹرھاء وقد 
تقدم قریباً فی کلام الإمام محمد أن الشروط التی فیھا منفعة لأحد المتعاقدین 


أو المبیع فاسدةء والتيی لا منفعة فیھا لأحد منھم جائزۃ. 


.)۲٢۸ /۹( (المعني)‎ (١( 


۳٦ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٥(‏ باب )٣٠۰١(‏ حدیث 
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وفيی ارہ فی کی لطیفة وس الطبراني في ا مین ز3 
رت شبرمة. ھا ہا حنیفة عن رجل : 7 - 2ط دا 
3 باطل: ناکود اس ور بے ابن اي ا فسألتہ فقال : خیب بی 
6 زقازی: ۱ " الله تُلائة من فقھاء العراف س20 فی سال واحدة 
فقال: ما أدري ما قالا حدثنی عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ ان 


النبي گلا نھی عن بیع وشرطء البیع باطل٠‏ والشرط باطل . 


ٹم أتیت ابن أبي لیلی؛ فأخبرتہ؛ فقال: ما أدري ما قالاء حدثني 
ہشام بن عروة عن أبيه عن عائشة تحیة فا تا أمرنيی رسول اش قللٍَ ان آشتري 
بریر٥؛‏ فاعتقھا البیع جائزش والشَرط باطل . 


ٹم أثیت ابن شبرمة فأخبرتہء فقال: ما أدري ما قالاء حدثني مسعر بن 
کدام عن محارب بن دثار عن جابر قال: بعت النبي گل ناقة وشرط لي حملاً 
منھا إلی المدینةء البیع جائزء والشرط جا ورواہ الحاکم في کتاب (علوم 
الحدیث) فی باب الاحادیث المتعارضةء ومن جھة الحاکم ذکرہ عبد الحق في 
(أحکامہ) وسکت عنه؛ کذا فی (نصب الرایةا''٭. 


وقال ابن رشد''': الأصل فی اختلاف الناس فی ذلك ثلاثة أحادیث: 
أحدھا: حدیث جاہر یعنی فی قصة البعیر وھو فی الصحیحء والثاني: حدیث 
بریرة أُن رسول اللہ اق قال: ( کل شرط لیس فی کتاب ال فھو باطل؛ ولو کان 
.)۱٥/٤١( )١(‏ 

.)۱٥۹ /۲( آاہدایة المجتھد)‎ )٢( 


۳۹۷ 





سائَة شرطاء.عدیٹ متنفی لی صتے: والالٹ: حدیث جار تھی 
رسول اللہ قَلُ عن المحاقلة والمخابرة والثنیا)ء وھو أیضاً في الصحیح خرجه 
۔مسلم ومن ھذا الباب ما روی آبو حنیفة آنە ا نھی عن بیع وشرط . 
فاختلف العلماء لتعارض هھذہ الاأحادیث؛ فقال قوم: البیع فاسد والشرط 
فاسدء ومن قال بھذا القول الشافعي وأبو حنیفةء وقال قوم: کلاھما جائزان: 
وبە قال ابن أبي شبرمةء وقال قوم: البیع جائز والشرط باطل؛ وممن قال بە 
ابن أبي لیلی وقال اأحمد: البیع جائز بشرط واحد وأما مع شرطین فلا . 
فمن أبطل الشرط والبیع أخذ بعموم نھیە عن بیع وشرط؛ ولعموم نھیە 
عن الثنیاء ومن لم یجز الشرطین؛ وأجاز الواحد احتجٌ بحدیث عمرو بن 
العاص !'' حُرٌّجهە أبو داود مرفوعاًء (لا یحل سلف وبیع ولا شرطان في 


سا 


وأما مالك ۔ رضي الله عنه - فالشروط عندہ تنقسم ثلاثة أقسام: شروط : 
تبطل هي والبیع معا وشروط : تجوز هي والبیع معاء وشروط : تبطل ویثبت 
الب قد یطظن آت عتل سا راتہاءوجر آف سر التررطجا ل3 قسف 
المشترط بشرطہ بطل البیعء وإن ترکه جاز البیعء وإعطاء فروق بینة فی مذھبه 
بین ھذہ الاأصناف الأربعة عسیر. 

رتھرام ذَلك کی ری اأنتھاء راتا ھی راجعة رلی ککره تا رعضمن“ 
الشروط من صنفي الفساد الذي یخل بصحة البیوعء وھما الربا والغررہ وإلی 
قلته وإلی التوسط بین ذلك؛ فما کان دخول ھذہ الأشیاء کثیراً فيه من قبل 
الشرط أبطلهء وأبطل الشرط؛ء وما کان قلیلاً أجازہء وأجاز الشرط فیھاء وما 
ان سك سطظا جاز البیعء وأبطل الشرط . 


)١(‏ مکذا فی الأصلء والصواب : بحدیث عبد اللہ بن عمرو العاصء اھ. ز. 
)٢(‏ آخرجه ابو داود .)۳٥۰ ٤(‏ 


۸ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٥(‏ باب )٣٣٣١(‏ حدیث 


ھػ ي چخ ي یؿٛ يق ق ی +ؤ یج ظ“" یھ فؤ“ظ يخ ی مج مج یی یم و جج ج مج ج جج ج ی*ج يج٭ 8ج 3قو“" یىی ؿڑ ھج٭ یج ھج طغىق .٭” قج یج ج یج وج ج و یم و مج وج و جج و ویو ے* ۓ: ْ٭ ہم 


ویری اُصحابه ان مذھبه أولی المذاھب؛ إِذ بمذھبه تجتمع الأ؟حادیث 
کلھاء والجمع عندھم أحسن من الترجیحء وللمتآخرین من آصحاب مالك في 
ذلك تفصیلات متقاربةء واحد من لە ذلك جذدي والمازري والباجي . 

۔وتفصیله في ذلك ان قال: إن الشرط في المبیع یقع علی ضربین آولین : 

أحدھما: آن یشترط بعد انقضاء الملك مثل من یبیع العبد ویشترط متی 
عتق کان لە ولاؤہ دون المشتريی؛ فمثل ھذا قالوا: یصح فیه العقدء ویبطل 
الشرط لحدیث بریرۃ.. 


والقسم الثاني : ان یشترط شرطاً یقع في مدة الملك؛ وھذا قالوا: ینقسم 
إلی ثلائة أقسام: إما أن یشترط في المبیع منفعة لنفسهەء أو یشترط علی 
المشتري منعاً من تصرف خاصء آو عامء أو یشترط إیقاع معنی في المبیع. 

وھذا أأیضاً ینقسم إلی قسمین: أحدھما: أن یکون معنی من معاني البرء 
والثانی : ان یکون معنی لیس فيه من البر شيء فإذا اشترط لنفسه منفعة یسیرۃ 
لا تعود بمنع التصرف في اأصل المبیع مثل آن یبیع الدار ویشترط سکناھا مدة 

یسیرة مثل الشھرء وقیل: السنةء فذلك جائز علی حدیث جابر۔ 

وإما أن یشترط منعاً من تصرف خاص أو عامء فذلك لا یجوز؛ لأنە من 
الثنیاء مثل أن یبیع الامة علی أن لا یطأھا و لا یبیعھاء وإما ان یشترط معنی 
من معاني البر مثل العتق؛ فإن کان اشتراط تعجیله جاز عندہء وإن تآخر لم 
ال اتی جتہ تر بالغئلی عاسالے سر اق ال اہ 
الشافعيی؛ علی أن من قوله منع بیع وشرط؛ وحدیث جابر عندہ مضطرب 
اللفظ؛ لان فی بعض روایاته أنه اشترط ظھرہ إلی المدینةء وفيی بعضھا أنه 
آعار ظھرہ إلی المدینة ومالكُ رأی ھذا من باب الغرر الیسیر فأجازہ في 
المدة القلیلةء ولم یجزہ فی المدة الکثیرۃ. ٰ 


وآما أبو حنیفة فعلی اصله في منع ذلك؛ وآما إن اشترط معنی لیس من 
۹ 


۳۔ کتاب البیوع )٥(‏ باب )٣٣٣١(‏ حدیث 
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البر مثل ان لا یبیعھاء فذلك لا یجوز عند مالك؛ وقیل: عنه البیع مفسوخء 
وقیل : بل یبطل الشرط فقط؛ وأما من قال لە البائع : متی جثتك بالئثمن رددت 

عليٌ المبیع ٠‏ فإنه لا یجوز عند مالك؛ لأنهە یکون متردداً ؛ بین البیع والسلف؛: 
جاء بالثمن کان سلفاً وإن لم یجئ کان بیعاء پا وا ا 
عن بیع وسلف؛ واتفق الفقھاء علی آنە من البیوع الفاسدة . 

واختلفوا إذا ترك الشرط قبل القبض؛ فمنعه أبو حنیفة والشافعی وسائر 
العلماءء وآجازہ مالك وأصحابه إلا محمد بن عبد الحکم؛ وقد روي عن 
مالك مثل قول الجمھور وحجة الجمھور أن الٹھی یتضمن فساد لمنھي عنه 

مع ان الس یکون في المبیع بر۷“ ات لت عم 

ونكتة المسألة: هل إذا لحق الفساد بالبیع من قبل الشرط یرتفع الفساد 
إذا ارتفع الشرط آم لا یرتفع؟ وھذا ینبنی علی اأصل آخر ھل مذا الفساد 
حکمی أم معقول؟ فإن قلنا: حکمي لم یرتفع بارتفاع الشرطء وإن قلنا: معقول 
ارتفع بارتفاع الشرط؛ فمالك رآہ معقولاًء والجمھور رأوہ غیر معقول؛ والفساد 
الذي یوجد في بیوع الربا والغرر هو آکثر ذلك حکمي؛ ولذلك لا ینعقد عندھم 
أصلاً وإن ترك الربا بعد البیع أو ارتفع الغرر اھ مختصراً. 

واختلف في حکم ھذا البیع إذا وقع وتقدم کلام ابن رشد في ذلك 
قریبأء وقال الموفق''' فی بحث الشروط: ثبت عن أحمد أنه قال: الشرط 
الواحد لا بس بە إنما نھي عن الشرطین في البیعء وذھب إلی ما روي عن 
عبد الله بن عمرو بن العاص مرفوعاً: ٦لا‏ یحلٗ سلف وبیعء ولا شرطان في 
بیع4ء أخرج''' أبو داودء والترمذي؛ وقال حسن صحیحء قال الأثرم: قیل 


)١(‏ تا لمغنيی) /٦(‏ ۳۲۱)۔ 


(٢()‏ أآخرجه ا داود )۳٥٣٣(‏ والترمذي )١٢۳ ٤(‏ وانتسائی (ہ )٥٦٤٦٤‏ وابن ماجحه 
(۲۱۸۸). 


شس 


۳۔ کتاب البیوع )٥(‏ باب ْ )۱٣٣۰١(‏ حدیث 


لأبيی عبد الله : ھؤلاء یکرھون الشرط في البیع فنفضی''' یدہ؛ وقال: الشرط 
الواحد لا بس به في البیعء إنما تھی رسول اللہ قلٍ عن شرطین في البیعء 
وحدیث جابر یدل علی إباحة الشرط حین باعه جملە؛ وشرط ظھرہ إلی 
المدینة. 


واختلف فی تفسیر الشرطین المنھي عنھماء فروي عن أحمد؛ أنھما 
شرطان صحیحان لیسا من مصلحة العقد فحکی ابن المنذر عنه وعن إسحاق 
فیمن اشتری ق رت واشترط علی البائع خیاطته وفصارتةہ؛ أُو اف واشترط 
طحنہ وحملهء إن اشترطھما فالبیع باطل؛ وإن اشترط احدھما فالبیع جائز . 


وروی الآثرم عن احمد تفسیر الشرطین؛ ان یشتریھا علی أيه لا پسعھا 
من اُحد وأُنه لا يیطڑٌھما ففسرہ بشرظیخ فاسدین؛ وروی عنه إسماعیل فی 
الشرطین في البیع أن یقول: إذا بعتکھا''' فأنا أحق بھا بالثمن؛ وأن تخدمني 


سے , 


وظاھر کلام أحمد ان المنھی عنه من الشرطین ما کان من ھذا النحوء 
فأما إن شرط شرطین أو آکثر من مقتضی العقد و مصلحتہ مثل ان یبیعہ بشرط 
الخیار والتاجیل والرھن والضمین؛ فھذا لا یؤثر فی العقد وإن کثر. 

وقال القاضی فی (المجرد6: ظاھر کلام اأُحمد أنه متی شرط في العقد 
شرطین بطلء سواء کانا صحیحین أو فاسدین لمصلحة العقدء آو لغیر مصلحته 
اأخذاً من ظاھر الحدیث؛ وعملاً بعمومه ولم یفرق الشافعیْ وأصحاب الرأي 
بین الشرط والشرطین؛ وروَوٌا أن النبي قلُ نھی عن بیع وشرط'ء ولآن 


. وفي الأصل افنفذ) وھو تحریف‎ )١( 
کذا في الأصلء والصواب: بعتھا کما فی (الشرح الکبیر؟. اھ. ز.‎ )٢( 
.)۹۱۹/۳( تلخیص الحبیر؛‎ ٢ : انظر‎ )۳( 


۲۱۷ 


۳ ات البیوع )٥(‏ باب )٣٥٠٣١(‏ حدیث 


و و ے و ے و ےھ 88 ھی طس وو وو ےو ےی و ےج وع وج ام ےھے و وو وم ےج و جج ےج و و ےو وم اچ ےج و وم ےو جج و وم و و و ےو ےج ےه ےٍ م پچ 


الصحیح لا یؤثر في البیع وإن کثر والفاسد یؤثر فيه وإن اتحد؛ والحدیث 
الذي رویناہ یدل علی الفرق. ولان الغرر الیسیر إذا احثمل فی العقد لا یلزم 
منہ احتمال الکثیرء وحدیثھم لم یصحء ولیس لە اأصلء وقد أنکرہ اأحمد؛ ولا 
نعرفہ مرویاً فيی مسندء ولا یعوّل عليه. 

وقول القاضي: إِن النھي یبقی علی عمومه في کل شرطین بعید أیضاء 
فان شرط ما یقتضيه العقد لا یؤثر بغیر خلاف؛ وشرط ما ھو من مصلحة العقد 
کالأآآجل والخیار والرھن والضمینء وشرط في صفة المبیع کالکتابة والصناعة؛ 
لعوبمبھالمت اعت وی ا یؤثر فی بطلانہء قلّت أو کثرت. 

ٹم الشروط تنقسم إلی آربعة أقسام؛ أحدھا: ما هو مقتضی العقد 

کاشتراط التسلیم والتقابض في لالم تھا مد گکسیب لا نے سکب 
ولا یؤثر فی العقد. ٰ 

والثٹانی : تتعلق بە مصلحةً العاقدین: کالأاجل؛ والخیار؛ والرھن: 
والضمین؛ والشھادة: أو اشتراط صفة مقصودۃ في المبیع؛ کالصناعة 
والکتابةء ونحوھاء فھذا شرط جائز یلزم الوفاء بەء ولا نَغْلَمُ فی صحة عذین_ 
القسمین خلافا . 

ورراشر مہ لا من مصلحتهہ ولا ینافي مقتضاہء وھو 
نوعان؛ اأحدھما: اشتراط منفعة الما وس ایی فھذا قد مضی ذکرہ الٹائن: 
یو ارد مںپ پ ‏ ورشرا و آو شی 
ستلاف آئے تَا و پُؤجر أو بڑّوجهء أو غیر ذلك؛ فھذا شرط قاست نل نہ 
البیعء سواء اشترطہ البائع آو المشتري . 

الرابع : اشتراط ما ینافيی مقتضی البیع وھو علی ضربین؛ اُحدھما: 
اشتراط ما بٔنِيَ علی التغلیب ری مثل ان یشترظ البائع علی المشتري عتق 
العبد فھل 75" علی روایتین: إحداھما: یصحء؛ وھو مذھب مالك٠‏ وظاھر 

۳۷۲ 


۳۔ کتاب البیوع )٥(‏ باب )۱٣۰١(‏ حدیث 


یج ق ھڈ قج جج <ج جج جج یف ج جج جم فی مج یج چج ج٭ مھ ه٭ جج مج لج ج ھجم" جج ي+ؿٴ ؿ جج ؿ وج مج ج 3< قج قج <>ج گج <×>ج ي+ؿٴ ؿق يؿ٭ٴ ظؤ ےھ ۃقج ق ×<+ قج ج جیج٭ یؿ٭ 8م ھے مہ وع ےہ ًًْہ ْم مہ 


مذھب الشافعي؛ الثانیة: الشرط فاسد وھو مذھب أبي حنیفة؛ لانە شرط 
ینافی مقتضی العقدء آشبه إذا شرط أن یبیعهہ؛ لانە شرط عليه إزالة ملکه عنه. 

الضرب الٹانی: أن بشترط غیر العتق مثل أن یشترط أن لا یبیعء ولا 
یھب ولا یعتق؛ ولا یطأاء أو یشترط عليه أن یبیعه أو إن اأعتقه فالولاء لە؛ 
فھذہ وما اآشبھھا شروط فاسدة. ٰ 

وھل یفسد بھا البیع؟ علی روایتینء قال القاضي : سر 
ان البیع صحیحء وھو قول الحسن٠ء‏ والشعبي؛ والنخعي؛ والحکم؛ وابن 
ليانٔ وأبی ثہ ثورء والثانیة: البیع فاسدء وھو مذھب ای حنیفة والشافعی ؛ 9 
النبي ہا نھی عن بیع وشرط؛ ولأنه شرط فاسد: فافسد البیع کما لو شرط فیە 
عَقٰذا اخ اھ مختصراً۔ 

وفی (التعلیق اتییجز)۲/ الضابط فيه علی ما في (الھدایة) وشروحھا: 
ان کل شرط لا یقتضيه العقدء وفیه منفعة لأحد المتعاقدینء أو المعقود عليه؛ 
وھو من مل الاستحقاق يفسْذٌ البیع إذا لم یکن بقضار فا ولم یرد به الشرع؛ 
کشرط الأاجل في الثمن والمثمن وشرط الخیارء ولم یکن متضمناً للتوثق کشرط 
الکفیل بالثمن فإنه جائزء وذلك کمن اشتری ثوباً علی أن یخیطہ البائع أو نحو 
ذلاق) ات کان مقتضی االعقد الا ولس کقرط لیم اتی ہوگتا إِذاالم یکن 
فيه نفع لأحد المتعاقدین؛ أو فيه نفع للمعقود عليه؛ ولیس من أُھل 
الاستحقاق؛ کمن باع ثوباً أو حیواناً سوی الرقیق علی أن لا یبیعەء وکذا إذا 
کان متعارفاً کما إذا اشتری نعلین بشرط أن یحذوہ البائعء والفروع مبسوطة في 
کتب الفروع؛ اھ. 


وفی (الدر الیجۓج ۶۷ وی الأاصل الضابط فی ذلكء هو ما لا یقتضيه 


.)۲٥٢١/۳( )١( 
.)٦٠٢ ۲٠٢ /٥( االدر المختار؛‎ )٢( 


۳ 





٣۔‏ کتاب البیوع )٦(‏ باب )۱۳۰١(‏ حدیث 


)٦(‏ باب ات ہن ارب ولیدة "7 اہی 
عد اللہ : ب٠‏ ایر وھ سوا ےم مت سوہ ا وت سر ٹا ا و وت 


العقد ولا یلائمہ وفیه نفع لاأحدھماء و فیە نفع لمبیع هو من أُھل الاستحقاق 
لللفع بأن یکون آدمیاء فلو لم یکن کذلك کشرط أن لا یرکب الدابة المبیعة لم 
یکن مفسدا ولم یجر العرف بە؛ ولم یرد الشرع بجوازہ آما لو جری العرف بە 
کبیع نعل مع تشریکە؛ و ورد الشرع بە کخیار شرط فلا فساد اھ 


)٦(‏ النھي عن أن یطأ الرجل ولیدة ولھا زوج 

ولاو 7 5 للسید النظر إلی جمیع بدن أمتہ حتی فرجھا وسواء 
اليه فان روج أُمته دس بی ای اط مان سا بین السٴۃ والركبة؛ 
لان عمرو بن شعیب روی عن اه قال: قال رسول الله انا : بدا روج أآحدکم 
خادمه عبدہ أو اجیرہ فا" ینظر إلٰی ما دوںن الْسوٰفَ وفویق الرکبة فانہ عورة) رواہ 
أبو ذاودا 

مفھومه إباحة النظر إلی ما عداہء وأما تحریم الاستمتاع بھا فلا شك فيه 
ولا اختلاف؛ فإنھا قد صارت مباحة للزوج ولا تحل امرأة لرجلین؛ فإن 
وطنھا لزمه الاإثم والتعزیر ون ولدت؛: فقال یی اج یلحقه الولد؛ لانھا 
فراش لغیرہ فلا یلحقه ولدھا کالأجنبیة اھ. 

۱۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھري (أن عبد اللہ بن عامر) بن 
کریز بن حبیب بن عبد شمس بن عبد مناف القرشيء وَّلِد فی عھدہ لَليأء وأتي 


.)])۹۷ /۹( االمغنی)‎ )١( 
.)٦١١٤١( آخرجه أبو داود‎ )۲( 


٤ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٦(‏ باب (۱۳۰۱) حدیث 


یه ليه غل عليه وَعَوَّدہ قال ابن حباع؛ له :صعةف وکات جراداً قجاعا وَلاہ 
ابن خاله عثمان البصرة سنة تسع وعشرینء فافتتح کرمان وخراسان وغیرھماء 
وله فی الجود أخبار کثیرۃء ولا روایة لە فی الکتب الستة. 

مات بالمدینة سنة سبع أو ثمان سو وأبوہ ڈو وہ 
الفتحء وعاش حتی قدم البضرتعلی اک رتو اترعاہ قال: 1لا رٹاتی''' 
والصحیح ان عبد اللہ ابن خال عثمان؛ لآن ام عثمان ھی آروی بنت کریز. 

وأما أم عبد اللہ بن عامر فھي وِججاجة بنت آسماء بن ن الصلت کما في 
تھذیب الحافظ)''ء وقال: گریْژڑٌ مصغر؛ وذکر غیر واحد أن عبد اللہ ا تَ 
النبي للا لما ولد فقال: ھھذا يُفْهُنَا؛ء وجعل یَثُنُل نس و كت تل 
یٹلم ریق النبي ا4ء فقال النبي قلل: ہإنہ لمُسشقی؟” فکان لا یعالج ارضاً إلا 
ظھر لە الماءاء وھو صاحب نھر ابن عامرہ وفي إمارته فُْلَ یزدجرُد آخر ملوك 
الفرس؛ وھو أول من اتخذ الحیاض بعرفةء وأجری إلی عرفة العینَ. 

ولا یذھب عليك أن القصة فی جمیع نسخ (الموطاأً) من المتون والشروح 
الھندیةء والمصریةء منھا (الزرقاني) و(التنویر و(المحلی) وغیرھا لعبد اللہ بن 
عامر المذکورء وھکذا ذکرہ محمد فی (موط؛ہ. 


وخالف ذلك کله الباجی فی قالیۃ ؛''ٴ' إذ ذکر فی المتن عن ابن شھاب 
ان عبد اللہ بن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ أھدی لعثمان إلی ان قال في آخر 
الحدیث: فأرضی ابن عمر زوجھاء وعلی ھذا بنی الشارح کلامەء والظاھر آنه 


.)۲٥۹ /۳( ل(شرم الزرقانی؛‎ )١( 

.)٦٦/٣( ۲۷۲)ء و(أسد الغابة؛‎ /٥( تھذیب التھذیب؛‎ 9 )٢( 

(۳) أخرجہ الحاکم فی (المستدرك) في کتاب معرفة الصحابة .)٦٦۹/۳(‏ 
.۲۲١٢/٤( )٤(‏ 


۰۵٥ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع )٦(‏ باب )٢۳۰٣١(‏ حدیث 
آمُْدی لِعُثْمَان بُن عَفَانْ جَارِیَة. وَلَھا روج . ابْتَاعَهَا بِالْبَضرَۃ. فَقَالَ 
و ۔ - 71 6 تھے سے لے 7 ٦م‏ ھ۔ .23 ٥‏ 7 ٦ک‏ ےہ۔ 
عثمان: لا اَفَربھا حَُتی یفارِفھا روْجھا. فارضی ابْنْ غَامر روَجَھَا 
ََارَََا. ٰ 


(آمدی لعثمان بن عفان) أمیر المؤمنین (جاریة ولھا زوج) جملة حالیة 
(ابتاعھا) أَي اشتری عبد الله الجاریة (بالبصرة)ء ولفظ محمد في زی ظ2 
أآمدی لعثمان بن عفان جاریة من البصرة ولھا زوج (فقال عثمان: لا أَقْربْهَا) 
لحرمتہ علي (حتی یفارقھا زوجُھا) أ٘ي یطلقھا (فأرضی ابنُ عامر زوجّھا ففارقھا) 
یی فطلقھا زوجھاء فحلت لعثمان - رضی اللہ عنه - بعد العدة . 


وفیه دلیل علی مسآألة خلافیة تقدمت أن بیع الأمة لا یکون طلاقھا وإلا 
کان شراء ابن عامر لھا طلاقھاء قال الباجي''' فيی قول عثمان ۔ رضي الله 
عنه -: لا أقربھا: یرید أن استباحة الوطء بالنکاح مقَدُمٌ علی استباحته بملك 
الیمین؛ لان الوطء مقصود النکاحء ومقتضاہء ولذلك لا یجوز أن ینعقد علی 
من لا یستباح وطڑھاء ولیس کذلك ملك الیمین فیجوز ان یملك من لا یحل 
لە وطڑھا؛ ولذلك من کانت لە أمة ولھا زوج لم یحل لە وطڑھا؛ لأن الزوج 
أملك باستباحة بضعتھاء فحرمت علی السید. 


* ےج و )۳٣(‏ , ۔ می ۶ کی ' 

وقوله: فارضی ابن بی زوجھا؛ فقضی آت۔السية: لا يَملكَ فسخ 
نکاحھا؛ لآن الزوج قد ملك بُضعھاء سواء کان السید هو العاقد أو غیرہ 
وانما أراد ابن عمر بمفارقة الزوج لھا ان یستبیحھا عثمانء وذلك لا یکون إِلا 
بعد مفارفة الزوج لھا وانقضاء عدتھا من4 فاأرضاہ ہمال اُعطاہ إیاہ أُو غیرہ علی 
ان فارقھا؛ لان عصمة الزوج لا تزول عنھا إلا بوفاۃ و طلاق أو فسخ؛ اھ. 
)١(‏ ا موطاً مالك مع التعلیق الممجد؛ (۳/ .)۲٥٢‏ 


(۲) ا( المتقی) .)۲۲٠٢٤٢/٤(‏ 
ر۳( ھذا مبنیٌٌ علی نسخته کما تقدم . 


اوہ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٦(‏ باب )۱۳۰١(‏ حدیث 


۸۸/۲ ۔ وَحذثني عَنْ مالك غْن ابن يْهاب عَنْ "- 
ت.. 7 عبلد الرَحمنِ بن عوَف ؛ ً 07 الرّحمن عَوَف ؛ لت 
27 فَوَجدھا ذّاتَ زوج. . فردھا. 


۱۲ ۔ (مالك عن ابن شھاب) الزمري (عن أبي سلمة بن 
عبد الرحمن بن عوف أن) أباہ (عبد الرحمن بن عوف ابتاع) أي اشتری (ولیدة) 
أي جاریة من عاصم بن عدي کما في البیھقی بروایة بکیر عن مالكء وھکذا 
بروایة سفیان عن الزهري؛ (فوجدھا) عبد الرحمن (ذات زوج فرڈھا) لاجل ھذا 
العیب؛ قال محمد فی (موطئہا''' بعد ھذا الأثر: وبھذا نأخذ لا یکون بیعھا 
طلاقھاء فإذا کانت ذات زوجء فھذا عیب ترد بەء وھو قول أبی حنیفةء اھ. 
وقد أآخرج البیھقی فی (سننہا''' 
موسی سُئل عن الأمة تباع ولھا زوج: أن عثمان - رضي اللہ عنە - قضی أنه 
عیب ترد منهء قال الباجي'': الدین علی الأمة والعبد عیب وکذلك الزوج 
للأمةء وقال الشافعي: لا یرد بەء ولنا أن هذا معنی یمنع الاستمتاع بالامق 
فیثبت بە خیار الرد بالعیب کداء الفرج؛ والزوجة فی العبد عیب؛ لان ھذا 
یبطل علی سیدہ منهہ حکما مقصوداء وھو أن یزوجه من أمتهء:وکذلك الولد 
الصغیر آو الکبیرء وکذلك الاب والام؛ لان کل واحد من ھؤلاء یمیل إلی 
العبد والامةء ویصرف إلیھم فضل کسبه وبعض قوتەهء فیضر ذلك بغلته وقوتەه 
وأما الخ والأخت وسائر الأقارب فلا یثبت بھم الرد لعیب؛ لان الضرر بھم 
اقلء اھ. 
کت کی خلاف الشافعی فی ذلك ابن رشد''' إذ قال: والزوج عند 


بعد ھذا الاٹر بسندہ إلٰی سلیمان بن 


)۱"( تبرطا مد اق الد .)۲٥٠٢/٣(‏ 
(۲) ا السنن الکبری) /٥(‏ ۳۲۳). 

(۳) ا المتقی) /٤(‏ ۱۹۰). 

۰() الہدایة المجتھد) (۲/ .)۱۷١‏ 


۳۷ 








۳٣۔‏ کتاب البیوع (۷) باب (۱۳۰۳) حدیث 


)۷( پمیر سس مس یباع آصله 
۳۲۳ حذشثني ؛ یحییٰ عن مَالكٍ: ا سک 


ا مر سح پچ 


عَبُد اللَو بٔن عُمَرَ و بی مشیر وت 


مالك عیب وھو من العیوب العائقة عن الاستعمال؛ وکذلك الدینء وقال 


وحکی الموفق''" اتفاقھم في ذلك إذ قال في بیان العیوب التي یرد بھا 
المبیع : والتزوج في الأمة والبخر''' فیهاء وھذا کله قول أبيی حنیفة 
والشافعی؛ ولا اأعلم فيه خلا فا قال ان المنذر : اجمع کل من تحفظ غله من 
اُمل العلم فی الجاریة کت سٹتری ولھا نوج آج عیب ؛ وکنلك الذیع فی رقبة العبد 
إذا گات:السد معسرا اھ. 


وھکذا فی (الشرح الکبیر)ء وفي (التعلیق ال5 عن (المحبط) 
وغیر٥:‏ النکاح والدین عیب ٹین العبد والجاریف ٰھ. 


(۷) ما جاء فی ثمر المال یباع آصله 
کے سی والھندیة پر سدستب وھوامش 
رہ بی حییو اٹیب خی کی کی تا راب 
المنورۃة (قد رث) ضر الف وشد الموحدة وتخفیفھا علی المشھور؛ یقال : 


.)۲۲۳٦ /٦( (المغني)‎ (١( 
البخر: الرائحة المتغیرة من الفم السان العرب) (ب خ ر).‎ )٢( 
ٰ .)۲٥٢/٣( )۳( 


۴۷۸ 





٣۔‏ کتاب البیوع (۷) باب (۱۳۰۳) حدیث 


: 7 


رظ رظ الْمبَْا غ1 


سے ھ اس 
اس 


کی َ 
أُخرجه البخاريٌ فيی: ۳٣‏ کتاب البیوعء ۹۰ ۔ باب من باع نخلاً قد أبرت . 
ومسلم فی : ١‏ ۔ کتاب البیوع ٥‏ ۔ باب من باع نخلاً عليه ثمرء حدیث ۷۷. 


اُبرت النخل ابرہ آ نا بوزنں اعلت: اَی آکلہ کات وَالَْاسَر؛ فی والتلقیحء 
وھو أن یُققٌ طلع الإناث لیذر فیە شيء من طلع النخلة الذکر؛ والحکم مستمر_ 
بمجرد التشقیق: ولو لم یضع فیه شیتاء کذا فی (الفتم۷”'. 


نقال ایت "۲ أاصل الإابار عند أھل العلم: التلقیح. قال ابن 
عبد البر: إلا أنە لا یکون حتی يتَشقّق الم وتظھر الثمرةء کَعْبْرَ به عن ظھور 
الثمرة للزومه مه والحكکم 7 بالظھوں دوںن نمس التلقیح بغیر اختلاف 


٤ي‎ 


ہین العلماءء قال القاضي: قد یَتَتقَقٌ الَلَمْ بنفسهہ فیظھرء وقد بشُقّه الصَّعَادُ 
فیظھر٘ٴ رانا کان فھو التأَبیرُ المراد ھناء اھ. 

وفي (العیني)'': الاإبار شی طلع النخلةء سواء خط فیه شيء أم لاء ولو 
تاہرت لها آی تشققت فحکمھا فی البیع حکم المؤبرة بفعل الآدمی؛ اھ. 
وفی (المحلی): العادۃة تاور العف والباقی پنشی بنقسە؛ وھبت ریح الذکور 
لی وقد لا یؤبر شیىء وینشی الکل: إٰھ. 

(فثمرھا للبائع) کذا فی جمیع النسخ؛ قال الزرقانی: وفي روایة (فثمرتھا) 
بالمٹلثة وتاء التأنیثٹ (إلا أن یشترط إیاھا المبتاع) أي المشتري لنفسهء فتکون لە 


وفي الحدیث عدة ابحاث: الأول: ما قال الموفق'': إن البیع متی وقع 


.)٥٦١٤ /٤( (فتح الباريی)‎ (١) 
.)٢٣۳٣ /٦( (المعني)‎ (٢( 
.)٥٦١٤۷/۸( معمدہ القاريی)‎ )٣( 


.)٦۳۰ /٦( انظر: (المغني)‎ )٤( 
۳۹ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۷) باب ۔(٣۰)‏ حدیث 


علی نخل مثمرة موبّروّء ولم یشترط الئثمرۃ فھي للبائع وإن کانت غیر مؤِبٔرة فھي 
للمشتري؛ وبھذا قال مالك واللیث والشافعي؛ء رقال ئن ابی لی ھی 
للمشتري في الحالین؛ لأنھا متصلة بالأصل اتصال جِلّقةء فکانت تابعة لە 
کالأغصان . ۱ 

وقال ابو حنیفة والأوزاعی : هي للبائع في الحالین؛ لان ھذا نماء لە 
حد؛ فلم یتبع اُصله فی البیعء کالزرع في الأأرض٠ء‏ ولنا: الحدیث المذکور؛ 
فإنه صریح في رد قول ابن أبي لیلی وحُْجًُةُ علی أبي حنیفة والأوزاعي 
بمفھومہ؛ لآنه جعل التأبیر حداً لملك البائع وإلا لم یکن ذکرہ مفیدا. 

وقال العینی''': وتلخیص مأخذ تاقیم لی الحدیث أُن أبا حنیفة 
استعمل الحدیث لفظاً ومعقولاًء ومالك والشافعي لفظاً ودلیلاًء لکن الشافعي 
یستعمل دلالته من غیر تخصیص٠‏ ویستعملھا مالك مخصصہء وبیان ذلك ان آبا 
حنیفة جعل الثمرة للبائع في الحالینء وکأنه رأی أن ذکر الإبار تنبيه علی ما 
قبل الإبارء وھذا المعنی یسمی فی الاأصول معقول الخطاب؛ واستعمله مالك 
والشافعی علی أن المسکوت عنه حکمە حکم المنطوق؛ وھذا یسمیه اٗھل 
الأصول دلیل الخطاب؛ وقول الثوری وأھل سید وفقھاء أصحاب الحدیث 
کقول الشافعی فی ذلك؛ اھ. 

قال الأبی''': استدل مالك بدلیل الخطاب من الحدیث؛ لانه إنما جعلھا 
للبائع بالإبار فھي إذا لم تؤبر للمبتاعء وأیضاً لذلك نظیر من الشرع: جنین 
الأمة قبل الوضع للمبتاع وبعدہ للبائعء والثمر بمنزلة الجنینء قلت: وفيه ان 
الجنین بعد الوضع ینفصل عن الاأصل٠‏ والثمرة لا تنفصل عنھاء فلا یکون 


.)٦٥۹/۸( معمدہ القاريی)‎ )١( 
.)۲٠٢١ /٤( ل(إکمال الاکمال)‎ )۲( 


۴۸۰ 





٣۔‏ کتاب البیوع (۷) باب (۱۳۰۳) حدیث 


ج م ‏ وے ے وم وا ا یھ وم ےھ و ےو ےم و ےو جج و ےج و وو ےج ےھ وچ ےو ےج و ےم ےم وج و و ےج و ےو ےو ےو ےج ےم وو ےی مه ےج 





قال الأبيی: واحتج أبو حنیفة بالحدیث أیضاً؛ لأنه قال: لم یذکر الإبار 

لنغي الحکم عما سواہ واإنما قصد به التنبيه باللإبار علی ما لم یؤبرء ورد عليه 
بعض اأصحابنا بأن التنبيه إنما یکون بالأدنی علی الأعلی؛ وا علی 
الواضح وما ذکر خارج عن الوجھین . 

ودلیل الخطاب هو المسمی فی اأُصول الفقه بمفھوم المخالفةء وھو ما 
یثبت بە نقیض حکم المنطوق به للمسکوت عنە؛ کقوله: فی الغنم السائمة 
الزکاۂء فمفھومه آن لا زکوۃ فی المعلوفة ومعقولیة الخطاب هو تثیيه علی ان 
السگرہ و جار تلتطرق بد الک والرادًٌ علی أبي حنیفة زعم أنه 
إنما یکون بالاآدنی علی الأعلیء وبالمشکل علی الواضح؛ والمذکور فی کتب 
الأصول أنە یکون ا٘یضاً بالاعلی علی الأآدنیء اھ. ۱ 

وفی الہدایۃ؛!'': من باع تناد آو شت!ا فیه ثمرة فثمرته للبائع إلا آن 

شید ات رت کا امن اشتری أُرضاً فیھا نخل فالثمرة للبائع إلا أن 

یشترط المبتاع) ولآان الاتصال وك کان خلقة فھر 2 لا للبقاءء فصار 
کالزرع اھ . -- 

قال الزیلعی'': الحدیث غریب بھذا اللفظء وقال الحافظ فی (الداریةا: 
لم اجدہ اھ . وقال ابن امو ۷ إِن الحدیث المذکور استدل مت علیٰ 
أنه لا فرق بین کون الٹمرة مؤبرة أو لاء وما قیل فيه: إنه غریب؛ ففيه أن 
المجتھد إذا استدل بحدیث کان تصحیحاً لە کما فی (التحریرا وغیرہء اھ. 

واجاب الموفق عن الزرع بأنه لیس من نماء الأرض وإنما هو مودع 
فیھاء اھ. 


.)٦٦۹/٢( )١( 
.)٤/٤٥( نصب الرایةا‎ 9 )۲( 
.)۸۳ /۷( و( رد المحتار)‎ )۳( 


"۱۷ 


٣۔‏ کتاب الببوع (۷) باب (۱۳۰۳) حدیث 





الثاني : متی اشترطھا أحد المتبایعین؛ فھي لە؛ مؤبرة کانت أو غیر 
مؤبرةء البائع فیهە والمشتري سواء؛ وقال مالك: إن اشترطھا المشتري بعد 
التابیر جاز؛ لآنه بمنزلة شراٹھا مع أصلهاء وإن اشترطھا البائع قبل التأبیر لم 
یجز؛ لآن اشتراطه لھا بمنزلة شرائه لھا قبل بدو صلاحھا بشرط ترکھماء ولنا: 
آنه استثنی بعض ما وقع عليه العقد وھو معلوم فصح؛ کما لو باع حائطأً 
واستثٹنی نخلة بعیٹھاء کذا فی (المغني). 


قال الباجی”"٭: لا یجوز أن یکون الثمر للبائع بالشرط یعني قبل التأٗبیر 
خلافاً لأہی حنیفة والشافعيء والدلیل علی صحة ما نقول أن ھذا کامِنٌ لظھورہ 
عامة فلم یکن للبائع بالشرط کالجنین؛ اھ. 

وقال الأبی''': وعلی مذھبنا في أن غیر المأبورة تکون للمبتاعء اختلف 
عندنا هل للبائع ان یشترطھا؟ فالمشھور المنعء وقال بعض شیوخنا : علی 
القول بن اینستتٹیی مبقی یجوز؛ وبالجواز قال الشافعيء والمشھور بناء علی 
آؤ:السکی منشتری نفھو کانماء الع 

الثالث: ما فی (المنتقی!'': أنه إذا اشترطھا المبتاعء فیکون لە حینئذ 
بمقتضی الشرط؛ ولا نعلم فی جواز ذلك خلافاً إذا ابتاعھا بغیر الطعام 
9+ فان ابتاعھا بطعام أو شرات فالمشھور في المذدھب ان ذلكک ْ 
یجور سس الثمرۃ أو لم تَوَبّر إلا ان یجدھا قبل ان یفترقا وقال محمد بن 
مسلمة فی (الٰمبسوط): إِن ذلك جائز تع او لم تؤبر ما لم یبتدئ صلاحھا. 


.٦۲۲۱۷ /٤( ا المتقی؛‎ )١( 


.)۲٢ /٤( (إکمال إکمال المعلم“‎ )۲( 
.]٦۲١٦/٤( )۳( 


۸۱۲ 


٣۔_‏ کتاب البیوع _ (۷) باب (۱۳۰۳) حدیث 





عو و اع و مہ رھ وم و و مو مو وھ دم وو مم ےم ےم ےج دو ےو و و ےمم و و ےج ےو ےو و ےو ےم و ےم جج جم ےج جم جج مھ مم مم مه 





الثاني: ما احتج بە محمد بن مسلمة أن الطلع بمنزلة جمار النخلة ما لم تؤبر 
فإذا اُبرت فداخل في عموم قوله: فثمرتھا للبائعء ولم یفرق بین ابتیاعھا بطعام 
أو غیر اھ . 


الرابع : ما في (المغني؟''': لو اشترط أحدھما جزءاً من الثمرة معلوماً 
کان ذلك کاشتراط جمیعھا في الجواز فی قول جمھور الفقھاء وقول أشھب 
من اصحاب مالك؛ وقال ابن القاسم: لا یجوز اشتراط بعضھا؛ لأن الخبر 
إنما ورد باشتراط جمیعھاء ولنا: ان ما جاز اشتراط جمیعهہ جاز اشتراط بعضه 
کمدة الخیار ا۔ھ. ْ ْ 


تال ای 21 امعتل :ہہ ایب من الَىَالكة علی زار افحراط رعض 
الثمرء وقال: یجوز لمن ابتاع نخلاً قد أبرت أن یشترط من الثمرة نصفھا أو 
جزءاً منھاء وکذلك فی مال العبد؛ لآن ما جاز اشتراط جمیعه جاز اشتراط 
بعضهء وما لم یدخل الربا فيی جمیعه فاأحری أن لا یدخل فی بعضه وقال ابن 
القاسم: لا یجوز لمبتاع النخل المؤبر أن یشترط منھا جزءأء وإنما لە أن 
یشترط جمیعھا آو لا یشترط شیٹا منھاء اھ. 

وعزا الباجي''' قول ابن القاسم إلی مالك ۔ رضی الل عنه ۔ فقال: قال 
مالك: لا یجوز ذلك في الثمرة ولا فی مال العبدء ووجه ذلك أنه إنما یجوز 
استثناؤہ علی وجه التبع وأما أن یکون مقصوداً فذلك غیر جائز؛ وإذا استثنی 
بعض ذلك غُلِم أن الئمرة مقصودةۃ بالعقد قد لحقتھا المغابنة والمکایسة 
ووجه قول أشھب أن ما جاز أن یشترط جمیعه فی العقد جاز أن بشترط 


۔)٦٣۳٢۲‎ /٦( (المغنی)‎ (١) 
.)٦١٥ /۸( معمدہ القاري)‎ )٢( 


.)۲٠٦ /٤( انظر: ا( المتقی)‎ )٣( 
۸۳ 


۳ ۔ کتاب البیوع (۷) باب (۱۳۰۳) حدیث 


ہے ج وج ےج ےو و ےج وج ےم ےج و ےو ےج مم جم ےم ےم ےج و ےم ےم ےو جم مم ےی وم ےو وھ ھی و و ےہ ً٘٭ یہ *٭ جج ە٭ ٭ وھ ٭ 





بعضه اھ. وفی (المحلی؟: استدل علی ذلك بإطلاق الحدیث کانه قال: إلا 
أن یشترط المبتاع شیئاً من ذلك وھي النکتة فی حذف المفعول؛ اھ. 
الخامس: ما قال الموفق''؟: إن الئمرۃ إذا بقیت للبائع فله ترکھا في 
الشجر إلی أوان الجزازء سواء استحقھا بشرطه آو بظھورھا؛ وبه قال مالك 
والشافعی؛ وقال أبو حنیفة: یلزمہ قطعھا وتفریغ النخل فیھا؛ لأنه مبیع مشغول 
بملك البائعء فلزم نقله وتفریغهء کما لو باع داراً فیھا طعام أو قماش لە. 


ولٰنا ان النقل والتفریغ للمبیع علی حسب العرف والعادة کما فی الطعام 
لم یجب نقله إلا علی حسب العادة في ذلكء وم آق بل تار شک ا بعد 
شیء؛ ولا یلزمہ نقله لیلا ولا جمع دواب البلد لنقلهء کذلك مھنا یفرغ النخل 
من الثمرة فی أوان تفریغھاء وھو أوان جرّازھاء وقیاسه حجة لناء وإذا تقرر 
هذا فالمرجع في جُرّہ إلی ما جرت بە العادةء فإذا کان المبیع نخلاً فحین 
ْ تتناھمی حلاوة ثمرہ الا اُن یکون مما بسرہ خیز من رطيه؛ انا جرت العادة 
باأخذہ سرت فانه یجزہ حین تستحکم حلاوة بسرہ ؟ لآن ھذا ھو العادةۃ فاإدا 
استحکمت حلاوتهہ فعليه نقله؛ وإِن قیل : بقاؤہ فی شجرہ خیر لە وأبقیء فعليه 
النقل ؛ لأن العادة فی النقل قد حصلت٠‏ ولیس لە إبقاؤہ بعد ذلك؛ اھ. 

وفی (العینی)''': قال مالك والشافعی واللیث وأحمد وإسحاق: من باع 
نخلاً قد أبرّت؛ ولم یشترط ثمرته المبتاعء فالثمرۃ للبائع. وھهي في النخل 
بقلعھا عن النخل فی الحال؛ ولا یلزمه أن یصبر إلی الجذاذء فإن اشترط البائع 
۔ترکھا إلی الجذاذ فالبیع فاسد اھ. 0 ٰ 


۔.)۲٦٢۳٢‎ /٦( ل(المغني)‎ (١) 
.)٤٦١۹/۸( معمد القاري)‎ )( 


۸۸۰٤۶ 


٣۔‏ کتاب البیوع ے۰ (۷) باب (۱۳۰۳) حدیث 


السادس: ما قال العینی: استدل بالحدیث علی أن المؤبر یخالف فی 
الحکم غیر المؤبر وقالت الشافعیة: لو باع نخلة بعضھا مؤبر وبعضھا غیر 
مؤبر فالجمیع للبائعء فإن باع نخلتین فکذلك بشرط اتحاد الصفقة؛ فإن أفرد 
فلکل حکمہە؛ ویشتر ط کونھما فی بستان واحد؛ فإن تعدد فلکل حکمہە؛ ونص 


وقال الأبی: إن أہر البعضء دون البعض؛ فإن تساویا فلکل حکم نفسه؛ 
وإن کان أحدھما آکثر فقیل: الحکم کذلك؛ وقیل: الاقل تابع للاکٹر. اھ. 


وقال الباجي''': إن أَبْرّ بعضه دون بعضء فلا یخلو أن یکونا متساوبین 
آز کرت سا اس رعلن 070 لد کال الا نا لتاق ات و 
للمبتاعء وقال محمد بن دیٹار: ما أبر تبع ما لم یؤبر فکلە للمبتاع وقال 
سحنون عن ابن القاسم: یقال للبائع : إما أن تسلم جمیع الثمرة وإلا فسخ 
البیعء وإن رضي المبتاع بالنصف؛ء وأما إن کان أحد الآمرین آکثر فعن مالك 
في ذلك روایتان : احداھما: أن القلیل تبع تلکتیں واتغاتے2 الله ہمت لة 
التساویں اھ 


السابع: ما قال العیني'': استدل بە الطحاوي علی جواز بیع الثمرۃ علی 
رؤوس النخل قبل بدو صلاحھاء وذلك لانہ گلا جعل فيه ثمر النخل للبائعء 
عند عدم اشتراط المشتري؛ فإذا اشترط المشتري ذلك یکون لەء ویکون 
(لتکری مات ا لیا اقاء راضرض ایق عليه فقال: إنه یستدل بالشيء في 
غیر ما ورد فيەء حتی إِذا جاء ما ورد فيه استدل بغیرہ عليه کذلك؛ فیستدل 


.)۲٦٥٠/٤( ا المتقیٰ!‎ )١( 
.)٦١٤ /۸( 'عمدہ القاريی)‎ )٢( 


"۴۸۸۰ 


۳ے کتاب البیوع )۸( باب 


(۸ باب النھي عن بیع الثمار حتی یبدو صلاحھا 


لجواز بیع الثمرة قبل بدو صلاحپا بحدڈدیٹ الغائے ٤‏ ولا یعمل بحدڈیٹ 
التاًبیر . 


وذھل البیھقي عن الدلالات الاربعة للنص؛ وھي عبارۃة النص؛ وإشارته؛ 
ودلالتہ واقتضاؤہء والطحاوي ما ترك العمل بالحدیث؛ غایة ما فی الباب أنه 
استدل علی ما ذھب إليه بإشارة النص؛ والخصم استدل بعبارتەء وہما سواء 
فی إیجاب الحکم؛ ولم یوافق الخصم فی العمل بعبارته؛ لان عبارته تعلیق 
الحکم بالإبارۃ للتنبيه علی ما لم یؤبر أو لغیر ذلك؛ اھ. 


ر۸( الٹھيی عن بیع الثمار حتی یبدو صلاحھا 


قال الباجي: معناہ حتی تزھي؛ ومعنی الإزھاء في ثمرة النخل أُن تبدو 
فیھا الحمرة أو الصفرة؛ وھو النضج وبدو الصلاحء وبذلك ینجو من العامة 
وذلك کلە بعد ان تطلع الثریا مع طلوع الفجر في النصف الآخر من شھر مایو 


قال ان ں0 فر2افقل سم فرحاتف الطلفی کے رظ الزمر صہ 
ویبیض؛ فیکون إغریضأء ثم یذھب عنە بیاض الإغریض؛ ویعظم حبُه وتعلوہ 
خضرةء ثم یکون بلح ثم تعلو الخضرة حمرة؛ فیکون زھوأ ٹم یصفر 
ستردہ فکرہ سآ تم کر ار کر رض الصرة تکرۃ رطا لے 
تییس؛ وتکون تمرأء وبدو صلاح التین أُن یطیب؛ وٴتوجد فیه الحلاوۃء ویظھر 
السواد فيی الاأسود والبیاض فی الأبیض . 

وِکذلك العئب الأسود بدو صلاحه أن یٹحو إلی السواد وأبیضه إلی 
البیاض؛ وکذلك الزیتون بدو صلاحه أن ینحو إلی السوادء وبدو صلاح القثاء 
ان تنعقد وتبلغ مبلغاً یوجد لە طعمء وأما الموز فعن مالك أنە یباع إذا بلغ في 
شجرہ قبل أن یطیب فإنه لا یطیبء حتی ینزع. 

"۸/٦ 


قال الباجی''٭: ومعنی ذلك عندي أن یتناھمی عظمه أو عظم بعضه؛ ویبلغ 
أولە مبلغاً إذا أزیل عن أصلە تھیأ فیه تمام النتضجء فإذا أزیل عن أصلە قبل تنايه 
فسد؛ ولم یتم نضجه؛ وأما الجزر؛ واللفت٠؛‏ والفجلء والثومء والبصلء فبدو 
صلاحھا إذا استقل وتم وانتفع بەء ولم یکن في قطعه فسادء والبْرّ إذا ییس؛ وکذلك 
الفول والحمص والعدس والورد وسائر الانوار آن تنفتح کمامه ویظھر نورہھ. _ 

وقال الخرقي: بدو صلاح النخل أن تظھر فیھا الحمرة أو الصفرةء 
والکرم أن تَتٌموہء وما سواھما أن یبدو فیھا الْشْضجُء قال الموفق'': جملة 
ذلك أن ما کان من الثمرة يَتَغْيْرّ لونە عند صلاحہ کثمرة النخل والعنب الأسود 
والإاجاص؛ فبدو صلاحه بذلك؛ وإن کان العنب أبیض فبدو صلاحه بتموّههء 
وھو ان یبدو فيه الماء الحلوء ویلین ویصفر لونه؛ وإن کان مما لا یتلون 
کالتفاح ونحوہ فبأن یحلوء وإن کان مما لا یتغیر لونەء ویؤکل صغارہ وکبارہ 
کالقثاء والخیارء فصلاحہ بلوغه ان یؤکل عادة. 

وقال القاضی والشافعی : بلوغه أن یتناھی عظمهء وما قلناہ أشبه بصلاحه 
مما قالوہء فإن بدو صلاح الشيء ابتداؤہ وتناھی عظمه آخر صلاحه؛ وما قلنا 
فی ھذا الفصل؛ هو قول مالك والشافعی وکثیر من أھل العلم آو مقاربٔ لە. 

وقال عطاء: لا یباع حتی یڑکل من الثمر قلیل أو کثیرّ؛ وروي نحوہ عن 
ابن عمر وابن عباس؛ ولعلھم أرادوا صلاحه للاکل؛ فیرجع معناہ إلی ما قلنا 
فان ابن عباس قال: انھی رسول اللہ قللٍَ عن بیع النخل حتی یأکل منە أو 
یڑکل٤ء‏ [037ء۳ ئ0 


.)۲۱۸/٤( ا المتتقی)‎ )١( 
.)۱٥۹ -_ ۱٥۱۸ /٦( (المغني)‎ (۲ 


(۳) آخرجه البخاري في (باب السلم إلی من لیس عندہ أصل) 9صحیح البخاري) (۱۱۲/۳ء 
۳ء وأخرجه مسلم (۳/ )۱۱٦۷‏ في باب الٹھيی عن بیع الثمار إلخ . 


۷ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۸) باب )٣۳٣١(‏ حدیث 


٠۱٣٣٣٤٣‏ -۔ حذثني بَحْیَیٰ عَنْ مَالِكٍء عَنْ نافع عَن ابن 
عمر؛ رَشول اللہ قلة تهَٰ عَن بَیٔع النمَار عَتی يَْوَ صَلَاخُھَا. 


وإِن أَرََفنا حقیقة الاکل کان ما ذکرنا أُولی؛ لآن ما رووہ یحتمل صلاحه 
للاکلء فیحمل علی ذلك موافقة لآکثر الآخبارء وھو ما روي عنه لق : (آنهہ 
۱ ہے 7 )0 مور 0-7 
تھی عن بیع الثمرةۃ حتی تطیب متفق عليهٴ ٴ وانھی عن ان تباع الثمرة حتی 
تزمُوٗء قیل: ما تزمہُو؟ قال: تَحْمَار أو مت رواہ البخاري؛ وانھی عن بیع 
ہیس ا رواہ الترمذي وابن ہوانیداا 1 والأحادیث فی ھذا کثیرۃ تدل 
العامة والفساد وعند الشافعی مو ظہور النضج؛ ۱ 


البخاري عن عبد اللہ بن یوسف ومسلم عن یحیی کلاھما عن مالك وتابعه 
جماعة من الرواۃ فی الصحاح (نھی عن بیع الثمار) قال ابع غعائاتع؟: الٹمر نے 

۔ الحمل الذي تخرجه الشجرة؛ وإن لم یڑکل؛ فیقال: ثمر الأراك 
والعوسجء والعنب؛ ا مصباح). وفي (الفتح): یدخل في الئثمرة الورد والیاسمین 
ونحوھما من المشمومات (بھر) ا٢ھ‏ . (حتی پہدو) بل“ عم ویقع فی بعضصض کتب 
المحدثین بالالف؛ وھو خطا؛ لأنه تحذف فی مثل ہذا للناصب؛ وإنما اختلف 
فی مثل زید یبدو والاختیار حذفھا انتا قاله غتاق ٥۷‏ (صلاحپا) وتغدم 
الکلام علی بدو اصااع 

قال الباجی! دح گر کت اف مض مس 


.)۱۱٦١۷ /۳( آخرجه البخاري (۲۱۸۹)ء ومسلم‎ )١( 
.)۲۲۱۷( آخرجه الترمذيی (۱۲۲۸)ء وابن ماجه‎ )۲( 
.)٦٦٢ /۳( انظر: ا شرح الزرقانی)‎ )۳( 

.)۲۱۸/٤( ا( المتتقی؛‎ )٤( 


۳۴۸۰۸ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۸) باب )٣۳۰١(‏ حدیث 


7 6ر 7 7 0020+ 7 
اخرجه البخاریٗ فی: ۳٣‏ ۔ کتاب البیوعء ٥۔‏ باب بیع الثمار قبل أن یبدو 


صلاحھا. ومسلم في: 6 جح بی نج رسشي رہ چے ۔ قیل دو 
صلاحھاط حدیث .٦٤‏ 





إِن الغرر موجود قبل بدو الصلاح وبعدہء لكنە لا غرض في اشترائھا قبل بدو 
الصلاحء إلا مجرد الاسترخاص٠‏ لا غیر ذلك؛ لانھا قد تسلمء فترخص عليه 
او یتلف بعضھا إذا کان أقل من الثلث فیکون غالیاء وبعد بدو الصلاح له 
غرض في ذلك من الانتفاع بھاء وآکلھا رطبةء فجاز لذلكء وعفي عن الغرر 
لاأجلهء وقال غیرہ من اُصحابنا : ان الغرر قبل بدو الصلاح اکٹرء وبعد بدو 
الصلاح یقل ویندرء وکثیر الغرر یبطل العقودء ویسیرہ معفو عنه اھ 


وسیأتي قریباً عن مالك أنە قال: بیع الثمار قبل بدو الصلاح من الغرر 
(ٹھی البائع) للا یأکل مال أخيه بالباطل (و) نھی (المشتري) کذا في النسخ 
الھندیة وأاکثر المصریةء وفی بعضھا (المبتاع)ء ونھاہ لئلا یضیع مالهء وفي 
الحدیث عدة أبحاث . 


ٰ قال >ر لا یخلو بیع الثمرة قبل بدو الصلاح من ثلاثة أقسام؛ 
أحدّھا: أن یشتریھا بشرط التبقیة فلا یصح البیع إجماعاً للحدیث المذکور: 
والٹھی یقتضی فساد المٹھی عنهء قال ابن المنذر: أجمع أھل العلم علی القول 
بجملة ھذا الحدیث اھ. وھکذا حکی عليه الإجماع الباجي وغیرہ من نقلة 
المذا هب . 


قال الباجی”'': إن بیع الثمرة قبل بدو الصلاح یقع علی ثلائثة أُوجە: 
وذکر منھا؛ ان یشترط التبقیةء قال: وھذا لا خلاف فی منعه إلا ما روي عن 


.)۱٤۸/٦( ه المغني)‎ )١( 
.)۲۱۸/٤( االمتقی؛‎ )٢(" 


۸۸۹ 





٣۔‏ کتاب الببوع (۸) باب )٣٣٣ ١(‏ حدیث 





یزید بن أبي حبیب في العریةء ووجه منعه أن المنفعة تقل في ذلك والغرر 
یکثر؛ لآنه لا یکون مقصودھا إلا ما یؤول إليه من الزیادۃء وذلك مجھول: 
ولأن الجوائح تکثر فیھا فلا یعلم الباقی منھا ولا علی أي صفة تکون عند بدو 
صلاحھاء أآما إذا بدا صلاحھا فقد تناھمی عظمھاء وکثرت الانتفاع بھاء وقلت 
الجائحة اھ. ْ 


وھکذا حکی عليه الو جماع ابن الھمام کما حکی عنه ابن عابدین فیما 


قال الموفق: القسم الثاني : ان یبیعھا بشرط القطع في الحال؛ فیصح 
بالإاجماع؛ لان المنع إنما کان خوفا من تلف الثمرةۃ وحدوث العاہة علیھا قبل 
اُخذھا؛ بدلیل ما روی آنن ان النبي للا (نھی عن بیع الثمار حتی تزھي قال 
أرأیت إذا منع اللہ الثمرة؛ بم یأخذ أحدکم مال أخيە؟٢ء‏ رواہ البخاري٭ 
وھذا مأمون فیما یقطع فصح بیعه کما لو بدا صلاحف اھ 

وھکذا حکی عليه الإجماع الباجي؛ إذ قال: منھا أُن یشترط القطعء فهھذا 
لا خلاف في جوازہ؛ لأنہ باع ما لا غرر فی بیعەء ولا یدخله زیادة ولا نقص 
لجذہ إیاہ عقیب العقد اھ. وبە جزم ابن الھمام کما سیأتی . 

قال:الوفق'''٠‏ اقالے2 ا۵ میااعطلنا ول رط تسا ولااتیة 
فالبیع باطل؛ وبه قال مالك والشافعی؛ وأجازہ أبو حنیفة؛ لأن إطلاق العقد 


یقتضي القطع فھو کما لو اشترطه؛ قال: ومعنی الٹھیي ان یبیعھا مدرکة قبل 
افرا کا تدلالة قر ل7 رایت :ات مت آھ الترظا الحتنفٰ قلفظة ال تل 
: فو 2 ہے شت 


علی ان العقد یتناول معنی وھو مفقود فی الحال حتی یتصور المنعء 9٤‏ 8-8-9 
(١)‏ اصحیح البخاريی) (۲۲۱۹۸). 
)٢(‏ االمغنی) .)۲۱٤۹/٦(‏ 


۰ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۸) باب )۱٣٣٣(‏ حدیث 


النبي قيٍ أطلق النھي عن بیعھا قبل بدو الصلاحء فیدخل فيه محل النزاع اھ. 
وفیه ان إطلاق الٹھی یتناول القسم الثانی أیضاًء وأجمعوا علی جوازہ. 

وحکی الباجيی!''' أ٘یضاً ما فی ھذا القسم الثالث من الخلاف إذ قال: 
القسم الثالث إطلاق العقد فیھاء فالمشھور عن مالك منعهء وبە قال الشافعيء 
وروی ابن القاسم في البیوع الفاسدة من (المدونة) جوازہ ویکون مقتضاہ 
الجذء وبە قال آبو حنیفة وبسط الکلام فی استدلالھمء وھذا النوع مختلف 
فیه عند الحنفیة أیضا. 


قال ابن عاہدید*' ٭: قال فی د(الفتحم): لا خلاف فی عدم جواز ؛ بیع الثمرۃ 
قبل أن تظھرء ولا فی عدم جوازہ بعد الظھور قبل بدوّ الصلاح بشرط الترك؛ 
ولا فی جوازہ قبل بدوّ الصلاح بشرط القطع فیما ینتفع بەء ولا في الجواز بعد 
بدو الصلاح_ 

لکن بدو الصلاح عندنا أن تؤمن العامة والفساد وعند الشافعی: هو 
ظھور النئضجء وبدوٌ الحلاوۃء والخلاف إنما في بیعھا قبل بدوٌ الصلاح علی 
الخلاف فی معناہ لا بشرط القطعء فعند الشافعيء ومالكء وأحمد: لا یجوز: 
وعندنا: إن کان بحال لا ینتفع بە في الأکل؛ ولا في علف الدواب؛ فيه 
خلاف بین المشایخ؛ قیل: لا یجوز؛ ونسبه قاضیخان إلی عامة مشایخناء 
ہو جتے ‏ تاج وج یتم إِن لم یکن منتفعاً بە 
فی الحال۔ 


والحیلة فی جوازہ باتفاق المشایخ آ0 یبیع الکمثری ول ما تخرج مع 
اأوراق الشجرء فیجوز فیھا تبعاً للأوراقء کأنه ورق کله؛ وإن کان بحیث ینتفع 
)١(‏ االمتتقی) .)۲۱۸/٤(‏ 
 )٢(‏ (رد المحتارا (۷/ ۸۵). 


۱ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۸) باب )۱٣٥۰١ ٤(‏ حدیث 
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ب٭ء ولو علفاً للدواب؛ فالبیع جائز باتفاق أھل المذھب إذا باع بشرط القطع أو 
مطلقاء ١اھ.‏ ْ ۰- 
وفيی (الدر اتا را : من باع ثمرة بارزة أما قبہل الظھور فلا یصح 
اتفاقااء ظھر صلاحھا أو لا في الأآصحء ویقطعھا المشتري في الحال جبرا 
عليهء وإن شرط ترکھا علی الاشجار فسد البیعء وقیل: لا یفسدء وقائله 
محمدء إذا تناھت الثمرة للتعارف؛ فکان شرطاً یقتضيه العقدء وبە یفتی (بحر؛ 
عن (الآسرار) لکن فی (القھستانی) عن 3المضمرات٢):‏ علی 07 
الفتوی؛ اھ. . 

ئم قال الموفق''': وبیع الثمرة قبل بدو صلاحھا من غیر شرط القطع 
علی ثلائة آضرب : احدھا: أن یبیعھا مفردة لغیر مالك الأصل؛ فھذا الضرب 
الذي ذکرنا حکمہ؛ وبینا بطلانهء الثاني: أن یبیعھا مع الأصل؛ فیجوز 
بالإاجماع لقولہ ق: ‏ من باع نخلا بعد أن تؤبرء فثمرتھا للبائع إلا أن بشترط 
المبتاعء الثالث : ان یبیعھا مفردة لمالك الأصل؛ نحو أن تکون للبائعء ولا 
یشترطھا المبتاعء فیبیعھا لە بعد ذلكء ففيه وجھان؛ اأحدھما: یصح البیعء وھو 
المشھور من قِول مالكء وأحد الوجھین لاأصحاب الشافعيی؛ لآنه یجتمع 
الاأصل والئمرة للمشتري فیصحء کما لو اشتراھما معا. 

والثاني : لا یصحء وھو أحدِ الوجھین لأصحاب الشافعيی؛ لن العقد 
یتناول الثمرۃ خاصةء والغرر فیما یتناوله العقد یمنع الصحة؛ لانھا تدخل في 
عموم النھيیء بخلاف ما إذا باعھما معاء فإنه مسنثنی بالخبر المروي فيهء ولأنہ 
إذا باعھما معاً تدخل الثمرة تبعاء ورس ان و رما لا یجوز فی 
المتبوع اٰھ. 


.)٦٦١ر‎ ٦٣و‎ ٦٦ /٦٥( )١( 
۔)۱٥١‎ /٦( (المعغني)‎ (۲) 


۲ 





٣۔‏ کتاب البیوع (۸) باب )١٣۳١٣١(‏ حدیث 


فھذہ خمسة أبحاث: الأول: بیع التمرة بشرط التبقیة؛ الثانی: بشرط 
لن الثالث : یٹھا تی لغیر مالك لاصل الراع : بیٹھا ت ال 


قال الموفق”'“: اختلفت الروایة عن أحمد فی ذلكء فتنقل عنه حنبلُ وأبو 
طالب : أن البیع باطل؛ قال القاضي: هي أصحء فعلی ھذا یرد المشتریي الئمرةً 
إلی البائع ویأاخذ الثمن؛ ونقل عنه اأحمد بنٌ سعید: أن البیع لا یبطلء وھو 
قول آکثر الفقھاء؛ لان آکثر ما فيه أن المبیع اختلط بغیرہ فأٗشبه ما لو اشتری 
ثمرةء فحدثت ثمرۃة أخری؛ ولم تتمیز؛ ونقل عنە أبو داود فیمن اشتری 
فَصیلا فمرض آٌو توانی''' حتی صار شعیرأاء فإن أراد بە حیلة فسد البیع 


ضصم وی 


وانتقض . 


وفي (الشرح الکبیر): جعل بعض اُصحابنا عذہ روایة ثالثةء وقال 
الموفق: والظاھر أن ھذا یرجع إلی ما نقل ابن سعیدء فإنه یتعین حمل ما نقله 
فی صحة البیع علی من لم یرد حیلةء فإن آراد الحیلةء وقصد بشرطه القطع 
الحیلة علی إبقائه لم یصح بحالء إذ قد ثبت من مذھب أحمد أن الحیل کلھا 
باطلةء ومتی حکمنا بفساد البیعء فالثمرة کلھا للبائع؛ وعنه أنھما یتصدقان 
بالزیادق قال القاضيی: ھذا مستحب لوقوع الخلاف في مستحق الثمرةء وإلا 
فالحق أنھا للبائع تبعاً للأصل کسائر نماء المبیع المتصل إذا رد علی البائع 
بھقسخ و بطلان. 


وروي عنه أنھما یشترکان في الزیادة لحصولھا فی ملکھماء فإن ملك 


. ۲۱٥١ /٦( انظر: ہ(المغنی؛‎ )١( 
٥ش‎ )۱۷١/۳( ھکذا في (الشرح الکبیر؛‎ )۲( 


۳۳ 





۰٣۔‏ کتاب البیوع (۸) باب )۱٥۰١٣(‏ حدیث 


المشتري الثمرة وملك البائع الأصل؛ وھو سبب الزیادةء ومتی حکمنا بصحة 
البیعء فقد روي عنه أنھما یشترکان في الزیادةء وقال القاضي : الزیادة 
للمشتری؛ وعن أحمد أنھما یتصدقان بالزیادةء وھو قول الثوري ومحمد بن 
الحسن؛ لان عین المبیع زاد بجھة محظورة؛ والزیادة هي ما بین یف خین 
الشراء وقیمتھا ہوم اُخذھا. 


وقال القاضی : دیج انا لمات ہر انا را 
وقال الثوري: یأخذ المشتري رأس ماله ویتصدق بالباقيیء وھذا کلە إذا لم 
یرد حیلة؛ أُما إِن قصد ذلك فالبیع باطل من . أُصلہ؛ لآنه حیلة محرمة؛ وعند 
أبی حنیفة والشافعي لا حکم لقصدہہ والبیع صحیح؛ قصد أو لم یقصدء 
وأصل هذا الخلاف فی تحریم الحیل؛ اھ. ٰ 

وفي زاثيت ات۷۷ ۲؛ وإِن اشتراھا مَطلَتَا وترکھا بإدذن البائع 70 لہ 
الفضل؛ وإن ترك بغیر إذنه تصدق ہما زاد لحصوله بجھة محظورة؛ وإن ترکھا 
بعد ما تناھی عظمھا لم یتصدق بشيء؛ لأن ھذا تغیر حالة لا تحقق زیادةۃء اھ. 

السابع : ما قال الباجي'': یجوز بیع الثمرة التي بدا صلاحھا علی 
الإطلاق؛ ولا خلاف في جواز ذلك؛ ویجوز بیعھا بشرط التبقیةء وبه قال 
الشافعی؛ وقال أبو حنیفة: لا یجوز بشرط التبقیة . 

قال الموفق”'': إذا بدا الصلاح فیھا جاز بیعھا مطلقاً وبشرط التبقیة إلی 
حال الجزاز وبشرط القطع٠‏ وبذلك قال مالك والشافعي؛ وقال أبو حنیفة 
وأصحابه: لا یجوز بشرط التبقیة إلا أُن محمدا قال: إِذا تناھمی عظمھا جانں 


.)۲۷/۲( )١( 
.)۲٦٢٠/٤٥( االمنتقی)‎ )٢( 
.)٦٥٥١/٦( (المغني)‎ (۳) 


نہ 


۳۔ کتاب البیوع (۸) باب )۱٥۰١(‏ حدیث 


واحتجوا بأن هذا شرط الانتفاع بملك البائع علی وج لا یقتضيه العقدء فلم 


۰ 
یپجر.. 
ضف ٭ 


ولنا أنە لا نھی عن البیع حتی یبدو صلاحھاء فمفھومہ إباحة بیعھا بعد 
بدو الصلاحء والمٹھي عنه قبل البدوء وعندھم البیع بشرط التبقیةء فیجب أن 
یکون ذلك جائزاً بعد البدو؛ وإلا لم یکن بدو الصلاح غایةء ولا فائدۃ في 
ذکرہ ولانہ قليُ نھی عن بیع الثمرة حتی یبدو صلاحھاء وتأمن العاهةء وتعلیله 
بامن العامة یدل علی التبقیة؛ لأن ما یقطع في الحال لا یخاف للعامة 
عليهء ٢ھ.‏ 


وفی (الھدایةا': إِن شرط ترکھا علی النخیل فسد البیع ؛ لأنه شرط لا 
یقتضيه العقد وھو شغل ملك الغیر و هو صفقة فی صفقةء وھو إعارة أو 
إجارة في بیعء وکذلك إذا تناھی عظمھا عند أبي جو زا وت4 ھا ظانان 
واستحسنه محمد للعادة بخلاف إذا لم یتناھی عظمھا؛ 0 0400۷۳ 
المعدوم: وھو الٰذي یزید بمعنی من الشجرء اھ. 


الثامن: ما قال الموفق'': لا یختلف المذھب أن بدو الصلاح في بعض 
ثمرة النخلة أو الشجرة صلاح لجمیعھا أعني یباح بیع جمیعھا بذلك؛ ولا أعلم 
فیە اختلافاء وھل یجوز بیع سائر ما في البستان من ذلك النوع؟ أظھرھما 
جوازہء وھو قول الشافعيی ومحمد بن الحسن؛ وعنه: لا یجوز إلا بیع ما بدا 
صلاحہ؛ لان ما لم یبد صلاحه داخل فی عموم الٹھیء ووجه الأولی أنه بدا 
الصلاح في نوعه من البستان الذي هو فيهء فجاز بیعه کالشجرة الواحدة؛ ولآن 
اعتبار بدو الصلاح في الجمیع شی ویُؤدیي إلی الاشتراك واختلاف الأبدی؛ 


.)۲۷/۲( )١( 
.)٦٥١/٦( (المعني)‎ (٢( 


۳ ۔ کتاب البیوع (۸) باب )٣۳٣١(‏ حدیث 


٥‏ ۳۰ ۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍ عَنْ خُمَيْدٍ الطٌویلء عَنْ 
اتی 2 قالع؛ وش الہ لت تن عن تع تار عق کرمی 


ہو۔ 


فوجب أن یتب تم ما لم یَبْذٌ صلائحه من نوعه لما بدا علی ما ذکرنا فیما أبْر بعضه 


من4ء اھ . 


وقال الباجي”': إذا بدا صلاح الثمرةء فإنه یجوز بیعھاء فإن بدا في 
نخلة منھاء وکانت في جھة واحدة؛ فیجوز بیع ذلك الصنف کلە؛ لانه لو 
رُوعي فی ذلك بیع ما بدا صلاحه دون غیرہ لم یصح ذلك: لتفاوتەہ ولْلحِفَنْه 
المشقةُ المفرطهء ولامتنع بیعه إلا عند انقضائهء وھو وقت فوت بیعه ۔ 


١۰۵٥‏ (مالك عن حمید الطویل) البصري (عن آنس بن مالك ان 
رسول ال وََّْ) قال ابن عبد البر فی (التمھیدا''': مکذا روی ھذا الحدیث 
جماعة الرواةۃ اللموطا)؛ لم بختلفوا فی فیما علمت؛ ٴھ. رتا البخاری' عن 
عبد اللہ بن یوسف ومسلم عن ابن وهھب کلاھما عن مالك (نھی) نھي تحریم 
عند الجمھور ونھي کراھة عند الحنفیة کما حکاہ العینی عن القرطبي (عن بیع 
الثمار حتی تڑھي) بضم الفوقیة: من أُزھی بالیاءء قال الخلیل : آڑزھی النخل: بدا 
صلاحه وفي روایة تڑھو بالواوء وصوّبه بعضھم وأنکر الیاءء وصوب 
۔الخطابی الیاء فقال: هھذہ الروایة هي الصواب؛ فلا یقال في النخل: تزھوء 
إنما یقال: تڑھی لا غیرء وقال ابن الآأئیر: الصواب الروایتان علی اللغتینء 
یقال: زھا یزھو إذا ظھرت ثمرتهء وأزھی یزھی إِذا احمَرٌ أو اصفَرٌ اھ. 

وقال ابن عبد البر فی (التمھیدا'': أزھت واحمرت؛ وبدا صلاحھا 
)١(‏ دالمتقی) (/۲۱۹)۔- 
(۲() (/۱۹۰). 


(۳) رقم الحدیث (۲۱۹۸)ء افتح الباريی؛ (٤/۳۹۸)ء‏ وأآخرجه مسلم .)۱۱۷١/۴(‏ 
.٦٦۱۹۰ /۲( )٤(‏ 


اخ 


۳۔ کتاب البیوع (۸) باب )۱۳۰١(‏ حدیث 
کے و وو ہیں و وت 1 می ھن پور سر ہا مہ ي٥‏ ۔تٌ 
فقیل لە: پا رسول اللہ وما تڑھی؟ فقال : (حین تحمر) و وا و وو او او 


الفاظ مختلفةء وردت فی الأحادیث الژثابتة معانیھا کلھا متفقةء اھ. 


قال الباجي''': یقال: اڑھی الثمر إذا بدا صلاحه؛ والزھو: النور 
والمنظر الحسن؛ وبیحتمل أن یکون مأخوذاً منه؛ لأنھا حینئذ یحسن منظرھاء 
ریکمل حستھا. (قالوا: یا رسول ا۵) مکذا فی جمیعم السخ الھندیةء وفي 
المصریة افقیل : یا رسول ال١‏ ولم یسمه السائل في الروایات (وما تزھی؟) 
قال الباجي: فإن قیل ھذہ لفظة عربیةء فکیف تخفی علی من معه من العرب 
کی سالرا ذالعرات ےہ مال وحبیر× احلمات آ0 کرت فعض 
العرب دون بعضء فسال عنھا من لیست من لغته؛ والثانی: أن تکون لفظة 
مستعارۃ لھا من حسنھاء فکأنە قال: حتی تحسن الئثمرۃء فاحتاج ان یسأل عن 
جنس الحسن الذي یبیح بیعھاء فأخبرہ ان زھاءھا حسنھا بحمرتھا . 

(قال) ل: (حتی تحمر) وفی النسخ المصریةء فقال: حین تحمرہ وزاد 
فی النسخ الھندیة بعد ذلك (أو تصفر) ولیست هذہ اللفظة في النسخ المصرة . 
ٰ قال الباجي: یعني تظھر علی خضرۃ البلح حمرةء وھو أول ما یتغیر لون 

او ری اسراہ فذلك هو الاڑھای و وب عیف 0 

حمرته؛ ویکمل في جمیعه فیکون سرآء اھ. 


صلاحہ وتقدم الکلام علیہ ْ 


وروایة (الموطأً؛ صریحة فی ان 07 عن تڑھی؛ والجواب مرفوع؛ 
وفی عدة روایات عند البخاري قلنا لآأنس: وما تزهھي؛ فالجواب موقوف علی 
ان 
)١(‏ ا المتقی) .)۲۲٠/٤(‏ 


۳۹۷ 





٣۴۔‏ کتاب البیوع (۸) باب )٣۳٥۰١(‏ حدیث 


ںہ ۔س پر 2 1 سب1 
وقال رسول الله ماما : ٰ ماو و سو وھ ہی ہاو ور نو او و و سا وا کو و وی وا ا ای وی و 


(وقال رسول اللہ قَيه) مکذا صرح مالك برفع ھذہ الجملة الاَتیة 
وتابعه محمد بن عباد عن الدراوردي عن حمہد مقتصراً علٰی ھذہ الحملة 
الآخیرةء وجزم الدارقطنی وغیر واحد من الحفاظ بأنه اأخطاأً فيەء وبذلك 
محمد بن عبادں فمد رواہ إبراھیم بن حمزهہ غسیس الندراوردي کروایه 
إسماعیل بن جعفر الاتيی ذکرھاء ورواہ معتمر بن سلیمان وبشر بن المفضل 
عن حمید؛ فقال فيه: آفرأیت. . إلخء قال: فلا آدري آنس قال: اہم 
یستحل) أُو حدث بە عن النبی ا اخرجهہ الخطیب فی (المدرج)ء ورواہ 
تڑھی)ء وظاھرہ الوقف. 


وأخرجه الجوزقي من طریق یزید بن ھارون: والخطیب من طریق أبي 
خالد الأحمں کلاھما عن حمیدء بلفظ قال آنس: آرأیت إِن منع اللہ الثمرة؛ 
اعو کہ تہ آ3 ابن المبارك وھشیم عن حمید عند البخاري؛ فلم یذکرا ھذا 
القدر المختلف فيه٭ء وتابعھما جماعة من اُصحاب حمید علی ذلك . 


رقال انذارئطی ۲۶ قالت سالک جماعة منھم ابن المبارك وھشیم 
ومروان بن معاویةء ویزید بن ھارون؛ فقالوا فیه: قال آنس: آرأیت؛ الحدیث . 


قال الحافظ : ولیس في جمیع ما تقدم ما یمنع أن یکون ھذا مرفوعاً؛ 
لان الذي رفعه معه زیادۃ علی ما عند الذي وقفه ولیس فی روایة الذیي وقفه 
ما ینفي قول من رفعهء وقد روی مسلم من طریق أبي الزبیر عن جابر ما یقوي 
روایة الرفع فی حدیث أنس؛ ولفظه (قال رسول اللہ گا لو بعت من أخیك تمراً 


.)۴۹۸/٤( انظر : ١افتح الباري)‎ (١) 
.)۲٦٢ /۳( انظر: اشرح الزرقانی)‎ )٢( 


۴۹۸ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۸) باب )۱۳٣١(‏ حدیث 


رئ و 


تا إذا منع 07 ات فبم بد أَحَدُکُمْ مان آ01 

أخرجه البخاریٗ فی: ۲٢‏ ۔ کتاب الزکاۃء ٢۸‏ ۔ باب من باع ثمارہ و نخله آو 
أ٘رضه أو زرعه. وفي: ۳٣‏ ۔ کتاب البیوع ۸۷ ۔ باب إِذا باع الثمار قبل ان یہدو 
صلاحھا . ومسلم یح ٢۲۔‏ کتاب المساقاۃ ٣ے‏ انت وضع الجوائح حدیث .۱١‏ 


فأصابته عامة فلا یحل لك أن تأاخذ منه شیئاء بم تاخذ مال ايك بغیر_ 
مسم(۱) 

حی : پل 

(أرأیت) أي أخبرني (إذا منع الله الثمرة) بن تلفت (فبم یأخذ) بحذف آلف 
(ما) الاستفھامسة عند دخول حرف الجر مثل قولھم فیم؛ وعلام وحتام 
(احدکم مال أخیه) لانہ إذا تلف الثمرۃ لا یبقی للمشتري في مقابلة ما دفعه 
شيءء فیکون اخذ البائع بالباطل. 

فان قلت : احتمال التلف بعد الزڑھو أیضاً ممکنء قلت: التلف إلی غیر 
البادئ سرع وأکثٹر کذا فی (المحلی. واستدل بھذا الحدیث علی وضع 
الجوائح في التمرء وسیأتي الکلام عليه مفصلا في باب الجائحة في الثمار. 


وقال الشافعی ۔ رحمه اللہ -: لم یثبت عندي ان رسول اللہ گل آمر بوضع 
کس سر کا ےس 2 09" بی ول 
007 جرتے ستا رد اسرائی فنخرجہ من تلك 
الجملةء کذا فی (التمھیدا'''. 

وترجم البیھقی علی حدیث آنس منذا (باب من قال: لا توضع 
الجائحةا'''ء وقال بعد ذکر الحدیث : قال الشافعيی خلال کلامه في مسألة 
الجائحة: لو کان مالك الثمرة لا یملك ثمن ما احتیج من ثمرته ما کان لمنعه 


.)۱٥٥٥١( آخرجه مسلم فی (صحیحہ)‎ )١( 
.)۱۱۹۳ /۲( )۲( 
.)۳۰٣ /٥( (السنن الکبری)‎ )۳( 


۹ 


۳٣۔‏ کتاب الببوع (۸) باب ٣٣٣١(‏ ۔ ۱۳۰۷) حدیث 


٦‏ ۰ ۔-۔ وحذشني معَنْ مَالِكٍء ای الرّجَالِ محمد بْن 
عَبّدِ الرّحْمِنِ بْنِ حَارِث وہ بنتِ غَبّدِ الرَحُمن؛ أَنَ 
کل الله هي عَن بَْع النمَار حَّ کی کے وت ا22 


ان ماك : بیع الَارِ قَبْلَ أَنْ مت ےنتا مِنْ بَيُعم العرر۔ 


۰۷۔ وحثنَثني عَن مَالِكِء عَن أہی الرُنادء عَنْ 
حَارِجَةً بْن زی بٰن قابس عَن زَیْد ئن ٹاہ الا 0 
أن یبیعھا معن إذا کان یحل بیعھا طلحاً أو بَلَحاً یلقط ویقطعء إلا أنه أمر 
ببیعھا في الحین الذي الاغلب فیھا ان تنجو من العامةء ولو لم یلزمه ثمن ما 
اأصابته الجائحة ما ضر ذلك البائع والمشتري؛ اھ. 

۲۶٦‏ ۔ (مالك عن أبي الرجال محمد بن عبد الرحمن بن حارئثة) 
بعسعلَة متلتت اف أمه عمرة بنت عبد الرحمن) بن سعد بن زرارة (أن 
رسول ال پل مرسل في (الموطاً) وقد وصله ابن عبد البر''“ من طریق 
خارجة بن عبد ال بن سلیمان عن أبي الرجال عن عمرة عن عائشة (نھی عن 
بیع اق حق جو ون ماما وت وذلك یکون عند طلوع الثریا 
کما سیأتی فإنہ تقِل العاهة بعد ذلك غالباً . 


(قال مالك : وبیع الثمار قبل أن یبدو صلاحھا من بیع الغرر) النھي عنه؛ 
فینبغي ان لا یکون جائزاء وذلك أن الآفة قبل بدو الصلاح ٹکثرہء فتزید الغرر فيهء 
وتقدم قریباً عن الباجي أنھم اختلفوا في تعلیل المنع عن البیع قبل بدو الصلاح علی 
قولینء وکلام مالك ھذا یدل علی أن الغرر عندہ فیما قبل بدو الصلاح لا بعدہ. 


۱۷ھ (مالك عن أبی الزناد) عبد الله بن ذکوان (عن خارجة بن 
زید بن ثابت) الأنصاري أحد الفقھاء السبعة (عن) أبیه (زید بن ثابت) الأنصاری 


.))٦۸۸٤( انظر: ا(تنویر الحوالك)‎ )١( 


٣۔‏ کتاب البیوع (۸) باب (۱۳۰۷) حدیث 


2 0 شی لف اک 
(أنه کان لا یبیع ثمارہ حتی تطلع الٹریا) وھو النجم المعروف؛ لانھا تنجو حینئذ 
من العامةء وعلّقه البخاري فی (اصحیحه من روایة اللیث عن أبي الزناد عن 
خارجةق وزاد فی آخرہ (حتی تطلع الثریاء کے سے ا 
قال الحافظ*': وقد روی اأبو داود من طریق عطاء عن أبي فریة کر فرغا 
(إذا طلع النجم صباحاً رفعت العامة عن کل بلد٤ء‏ وفی روایة أبيی حنیفة عن 
عطاء (رفعت العامة عن الثماراء اھ. ولآحمد والبیھقی عن ابن عمر انھی 
رسول ال گا عن بیع الثمار حتی یؤمن علیھا العامة فقیل: متی ذلك یا آبا 
عبد الرحمن؟ قال : إذا طلعت الٹریا؛'''. 

فلت وأخرجهہ شیخ مشایخنا الشاہ ولي اللہ فی (مسلسلاتہ) تہ إلی 
ابی ھریرة مرفوعأ: فإذا ارتفع النجم رفعت العاهة عن کل بلدة) وذکرہ 
السخاوي'' بطرق؛ منھا: ما قال أخرجه الطبرانی فی (معجمہ الصغیر) بلفظ 
(إذا ارت تفع النجم رفعت العامة عن کل بلد١.‏ 

ورواہ عسل بن سفیان عن عطاء ؛ بلفظ : (ما طلع النجم صباحاً قط وبقوم 
عاھة إلا رفعت أو خفت) کما لمسدد وفي لفظ عنه أخرجه أحمد: (ما طلع 
النجم قط وفی الأرض من العاھة شيء إلا رفع)ء والنجم الثریاء قال: 
وطلوعھا صباحاً یقع في أول الصیف؛ وذلك عند اشتداد الحر في بلاد 
الحجانں وابتداء نضج الثمار. 


رگگکے لی غمالعار ي أي إذا ظھرت للناظرین ساطعة عند طلوع 
المجں وذلك فی العشر الأول من پَار ٠‏ فلیس المراد بطلوعھا مجرد ظھورھا 
فی الأرض؛ لأانھا تطلع کل یوم ولیلة اھ . 


ىآ 
ا 


.)۳۹۰۱/( افتح الباري)‎ )١( 
.)٣١١٢(ح‎ ء)٦٢٤/٤( وأحمد فی (مسندہ؛‎ )٠۰٣ /٥( أخرجه البیھقی فی (سننہ؛‎ )۲( 
.)٥٤ المقاصد الحسنة) (ص‎  : انظر‎ )۳( 


ہہ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۸) باب (۱۳۰۷) حدیث 


ھ۵ ق8 ٴ ؿ ؿث ×٭ ؿ ؿؤ٭ ؿ 4هؿ قۃ قةت 5ھ ھ ؿ* 4ة یؿ٭ ٴٰفٌ وہ عم .م۔۹جو٭ یج وٛ جج وج ًْ* ٭ە> مج +جی> ویو می وی یی مو می مو" مج هہ یھ یج ھی و مھ مج 3ج مج ج مه و یو مم و می ھ ی ھی مم ھی بج 


وآخرجه ابن عبد البر في (التمھیدا''' وقال: النجم الثریا . 


ولا خلاف هھنا في ذلك؛ وطلوعھا صباحاً لائنتی عشرة لیلة تمضي من 
شھر أیّار وھو شھر مایوء وفی (المجمع)''٭: اُصل النجم کل کوکب؛ وھو 
بالثریا أآخصء فیراد عند الإطلاقء وأراد طلوعھا عند الصبح وذلك فی العشر 
الأوسط من کے وستقوطیپا علی الصحیح فی العشر الأوسط من تشرین 
الآخرء والعرب تزعم أن بین طلوعھا وغروبھا أمراضا ووباء وعاھات في 
الناس والابل والثمارں ومدة مغیبھا بحیٹ لا تبصر فی اللیل نیف وخمسون 
لیلة؛ لانھا تخفی بقربھا من الشمس قبلھا وبعدھاء فإذا بعدت ظھرت في 
الشرق في الصبح؛ الحربي: آراد الحجاز؛ لان في أَیّار یقع الحصاد وتدركه 
الثمار اھ . ۱ 


وقال الرازي فی ا(التفسیر الکبیر): إِن الثریا إذا ظھرت من المشرق بالبکر 
حان إدراك الثمارء وإذا ظھرت بالعشاء أواخر الخریف تقل الأمراض . 


وقال الشیخ ابن القیے”'' بعد ما ذکر کثرۃ الأمراض في الخریف: وأصح 
الفصول فصل الربیع. قال بقراط: إن فی الخریف أشد ما یکون من الأمراض؛ -۔ 
وأقتلء وأما الربیع فاصح الأوقات کلھاء وأقلھا موتاء وقد جرت عادة 
الصیادلة ومجھزي الموتی أنھم یستدینونء ویتسلفون في الربیع علی فصل 
الخریفء فھو ربیعھمء وھم اشوق شيء إليه وأفرح بقدومه. 


وقد روي في حدیث: (إذا طلع النجم ارتفعت العاھة عن کل بلدہٹ“ 


)١(‏ (۲/ ۹۲ہ ۱۹۴)۔ 

.)٦٦٤٦/٤( سجمع بحار الانوار؟‎ )٢( 
.)۳۸/٢( ززاد المعادا؛‎ )۳( 

.)۱٥١ص( آخرجه محمد في ڈالآثار؛"‎ )٤( 


٢ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۸) باب (۱۳۰۷) حدیث 


وفسر بطلوع انت تا وبطلوع انتحعات من الربیع؛ ومنهے وَانجم 8ی 
یجان( 4''' فان کمال طلوعہ یکون في الربیعء وھو الفصل الذي ترتفع فیە 
الآفات . 


وأما الثریا فالأمراض تکثر وقت طلوعھا مع الفجر وسقوطھاء قال التیمي 
فی کتاب ١مادة‏ البقاء): أشد أوقات السنة فساداً وأعظمھا بلیة علی الأجساد 
وقتان أحدھما: وقت سقوط الثریا للمغیب عند طلوع الفجر؛ والثاني: وقت 
طلوعھا من المشرق قبل طلوع الشمس علی العالم لمنزلة من منازل القمرء 
وھو وقت تَصُرٌّم فصل الربیع وانقضائہ غیر أن الفساد الکائن عند طلوعھا أقل 
ضرراً من الفساد الکائن عند سقوطھا. 

وقال أبو محمد بن قتیبة: یقال: ما طلعت الثریاء ولا نأت إلا بعاہة فی 
: ۰ ۶ ۔ و(٢) ٠‏ را 5 ج 
الناس والابلء وغروبھا اعم من طلوعھا - وفيی الحدیث قول الث ۔ ولعله 
أولی الاقوال به ۔ أُن المراد بالنجم: الثریاء وبالعاهة: الافة اليی تلحق الزروع 
٭ والثمار فی فصل الشتاء وصدر فصل الربیعء فحصل الآمن علیھا عند طلوع 
اکریا فی الرفت النڈکزی اق 


وقال الباجی”': إن طلوع الثریا مع الفجر إنما یکون في النصف الآخر 
من شھر مایوء وھو شھر أَيّارء وفی ذلك یبدو صلاح الثمار في الحجاز 
ویظھر الإزھاء فیھاء وتنجو من العاهة فی الاأغلب؛ ففي ذلك الوقت یجوز 
بیعھا فیه دون ما قبلهء غیر أن تحدید ذلك بالازھاء بأن تنجو من العاھة؛ یتعقبہ 


ارذ حالء وأما اھ تاب وہ می سر تع س1ت الب 
سن پیر چو 


.٦ سورة الرحمٰن : الاأیة‎ )١( 
أعوہ: أشدًٌ عاھة وإصابة من : عاہ الشیء: إذا أصابته عامة.‎ )۲( 
.)۲٢٢ /٤( االمنتقی)‎ )۳( 


2. 


٣۔‏ کتاب البیوع (۸) باب (۱۳۰۷) حدیث 


006 وت 09-7 6 کے : 6 ا یس ۸.0.07 و ا پیج 
قال مَالك: والامر عندنا فی بیع البطیحخ والقثاء والخربز 


من وفت ملعه؛ وقد روی القعنبي عن مالك فی (المبسوط) ات قال: لیس 
العمل علی ھذاء ومعنی ذلك عندي أنە لا یباح البیع بنفس طلوع الثریا حتی 
پہدو صلاحھاء اھ ۔ 


وبذلك جزم السخاوي والحافظ إذ قالا: والمعتبر ھی الحقیقة النضجء 


وطلوع النجم علامة لەء وقد بیّنه فی الحدیث بقوله: ‏ ویتبین الأصفر من 
الاحمراف ا٢ھ.‏ 


(قال مالك: والأمر عندنا) في المدینة المنورۃ (في بیع البطیخ) بکسر 
الموحدة وتشدید الطاء المھملةء قال الزرقانی”': تقدیم الطاء علیھا لغة 
قلت : والمراد الآخضرء یقال فی الھندیة: تربوز (والقثاء) بتشدید المثلثة وکسر 
القاف آکثر من ضمھاء وھو اسم لما یقول لە الناس الخیار والعجور 
والفقوس؛ وبعضھم یطلقه علی نوع یٔشبه الخیار. 

وقال المناوي في (اشرح یت2ا ۰۳ نوع من الغاز اعف+متہ 
و(الخربز) بکسر المعجمة وسکون الراءء فموحدة مکسورة: فزای صنْفٌ من 
البطیخء ہک شبيه بالحنظل ملس مدور الراأس رقیق الجلد قاله البونيی. 
وقال القاري فی (شرح اشحال عو رت الکروۃ (والخزر) - نے 
وکسرھا لغ الواحدة جزرة معروفء قال ابن عبد البر: لیس فی أکثٹر 
الموطات؛ لانه باب آخر من بیع الغائب والمغیب في الأرض؛ اھ. 


وسیاتی ذلك فی کلام الدردیر أیضاً من اُنہ مخ مخت الأاصل: ولعل 
)١(‏ ؛ شر الزرقاني) (۳/ .)٦۲٦٢‏ 
.)۲٤١/١( )۲(‏ 


٤ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۸) باب (۷) حدیث 


أَ 


0 ور سے -.٠-ٔ۳.ٔ0.‏ کی کک و۶۶ ۱ 
كت .اذا دا اصلاجا درو مم جووممصفموعت ہبی سج سس سی 





الجائحةء وفیھا اختلاف أن حکمھما واحد أم مختلف؛ کما سیأتي في کلام 
الدسوقی؛ وأن حکم بیعھما واحد عند مالكء وھو الجواز خلافاً للأئمة 
'الثلائةء کما سیأتی فی کلام الموفق . 


ڈال شر ۶۶ صح بیع ثمر من بلحء ورمّانء ونحوہ کقمحء وشعیرء 
وجزر بدا صلاحه إن لم یستتر بأکمامه؛ فإن استتر بھاء کجوز ولوز في 
قشرہ وکقمح فی سنبلە لم یصح جزافا؛ لأنه غیر مرئي؛ ویصح کیلاء وبدو 
الصلاح في البلح باحمرارہ أو اصفرارہ وظھور حلاوۃ في غیرہ من الثمار 
والتھیؤ للنضج کالموز؛ لأن من شأنە أن لا یطیب حتی یدفنء وفي ذي النور 
کالورد والیاسمین بانفتاحەء وفی البقول بإطعامھاء وھل هو في البطیخ الاصفر 
والخربز الإصفرار آو التھیژ للنضج؟ قولانء وبدو الصلاح في البطیخ 
الاعلی الله تلوت لے نَالَخرة او قیرف 

قال الدسوقی : وبدو الصلاح في القشثاء والخیار ان ینعقدء ویوجد لە 
طعمء قال الدردیر: وللمشتري بطون کیاسمین؛ وورد ومقثأة کخیار وقثاء 
وبطیخ من کل ما یخلف؛ ولا یتمیز بعضه من بعضء ولا یجوز توقیتە بِکُشَُھْر 
ری ش پشو یی كت سط ولیس 
لە آخر ینٹھی إليەء کالموز فی بعض الأقطار. 


٭ ثم قال: ویجوز بیع مغیب الأصل کالجزر والبصل والثوم بشرط رؤیة 
ظاھهھرة وقلع شيء منه؛ ویْرّیٗ؛ فإنه یعرف بدلك؛ ولایکون مجھولاء قال 
الدسوقی: خلافاً لما قال بعضھم: إن مغیب الاأصل لا یجوز أن یباع منە إلا 
ما کان مقلوعاً بالفعل؛ لن ما لم یقلع مجھول؛ اھ. 


(آن بیعه) أَي بیع کل واحد منھا (إذا بدا صلاحه) وتقدم فی کلام الدردیر 


.)۱۷٦ /۴( الشرح الکبیر)‎ 8 )١( 


٥ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۸) باب (۱۳۰۷) حدیث 


خلال جائڑ. مس‌سوومسلتہ کمجم٠٤حجحسمسحس‏ تہ 





بدو صلاح کل واحد منھا (حلال جائز) ھما بمعنیء کررہ تأکیدا. 

قال الباجي''': وھذا کما قال: إن بیع القتّاء إذا بدا صلاحه جائز بشرط: 
ان یشتمل البیع علی جمیع ما یخرج منە إلی آخرہء فإن ذلك جائز؛ لان صلاح 
تلك الثمرة قد بداء فباقیھا تبع لھا؛ لان هذا حکم یتبع فیيه کل ما بدا صلاحه 
کل ما یأتی بعدہ منەه؛ وھذا حکم الخربزء وھو نوع من البطیخ؛ وحکم 
الباذنجان وغیرہ مما یأتی بعضه دون بعضص ؛ ولا یتمیز أُوله من آخرہ وقال او 
حنیفة والشافعی: لا یجورز شیء من ذلك؛: والدلیل علی ما نقوله ان ھذہ تمرۃ 
لا یمکن حبس آولھا علی آخرھاء فجاز أُن یباع ما لم یبد صلاحه بما بدا 
صلاحه کالتین والخوخ؛ اھ . 

وقال الخرقي : لا یجوز بیع القثاء والخیار دا وما اه ذلكَ الا 
لقطة لقطة قال الموفق 0 وجملة ذلَ أُنہ إذا باع تمرۃ شيء من ھذہ البقول 
لم پیجز إلا؛ بیع الموجود منھا دون المعدوم وبہذا قال ابو حنیفة والشافعیء 
وقال مالك: یجوز ؛ بیع الجمیع ؛ تی ھتہ فجعل ما لم یظھر تبعاً 
لما ظھر؛ کما أن ما لم یبد صلاحه تبع لما بدا صلاحه ولنا؛ اُنھا ثمرة لم 
تَخْلقء فلم یجز بیعھا کما لو باعھا قبل ظھور شیء منھا . والحاجة تندفع ہبہ 
اُصولهء ولآن ما لم یخلق من ثمرة النخل لا یجوز بیعه تبعاً لما خْلِقَء وإن 
کان ما لم یبڈ صلاحه تبعاً لما بدا. 

ویصح بیع اأُصول ھذہ البقول التی تۃ و لس ا سفق فرظ وت 
وھو مذھب أبی حنیفة والشافعی؛ ولا فرق بین کون الأصول صغاراً أو کبارا 
ِرة ار غی شر لا اصل تگزر ئد:السے ٹاک اتی 

ولا یجوز بیع ما المقصود منه مستورز فی الارضء کالجزر والبصل والثوم 


.)۲٢٢ /٤( االمنتقی؛‎ )١( 
.)٦٦١ /٦( (المغني)‎ (٢ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۸) باب (۱۳۰۷) حدیث 


ون لِلَمثْمّري مَا یلب عَتّی یَثقطع تَمَرةء وَيَهُلِكَ. وَلَیْسَ في 
ذلكَ وَفت تب تن وذ أَنَْ رك کوٹ عِند الَاي. ھا 7ت 
اع اک فَقَطعَثْ تُعَرَنَه کن َأَِيَ ذُلكَ الوَ تا قإذا “7/۸2802 
الام بِجِایِحة عو تَبْلُعْ اللْلكَ ها2 کان ذلِكَ وشُوعاً عَنِ الِّيِ 


ابماععة 





یی یقْلعَ ویٔشامد ومذا قول الشافعي؛ وابن المنذرء وأصحاب الرأي؛ 
وأباحه مالك والاوزاعي وإسحاق؛ لآن الحاجة داعیة إليهء فأشبه بیع ما لم تل 
صلاه تبعاً لما بداء ولنا؛ أنە مبیع مجھوڈ لم یرہ ولم يُوّصَف لەء فاشبه بیع 
الحمل؛ ولآن النبي قٌُ نھی عن بیع الغرر رواہ مسلم وھذا غرر اھ. 

ٹم یکون للمشتري ما ینبت حتی بنقطع ثمرہ ویھلك) بکسر اللام أي 
یختم (ولیس فی ذلك وقت موقت) بە (وذلك) أي سبب عدم التوقیت وجوازہ 
إلی الانقطاع (أن وقتہ معروف عند الناس) . 

قال الباجی''': یرید في القثاء والبطیخ وما لیس لە أصل ثابت مما 
یحدث شیئاً بعد شيءء ولا یتمیزء ووجه ذلك عندي أنە إنما یشتريی ثمرہ علی 
المعروف من حال مثله فی قوة نباته ونعومته إلی آخر ما بسطه من بیان 
الضروب والأنواع في ذلك (وربما دخلته) أي کل واحد من الانواع المذکورۃ 
(العامة) أى الاآَفة والمرض (فقطعت) تلك العامة (ثمرتَّه) بالنصب مفعوله أي 
انقطعت ثمرته (قبل أن يأتی ذلك الوقت) المعروف بین الناس . 

(فإذا دخلته العامة بجائحة) تھلك بھا الثمار قبل أوانھا حتی (تبلغ) 
' الجائحة (الٹلٹ) والثلث هي المناط عند مالك کما سیأتی فی محله (فصاعدا) 
أى أکثر من الثلث (کان ذلك موضوعاً عن الذي ابتاعه) بخلاف إِذا کانت 
الھالکة أقل من الثلث فلا یعباأً بھا. 


.)۱٠٥٢١ /۳( مسلم)‎ حیحص٦‎ )١( 
.)۲٢٢ /٤( ە المتقی)‎ )٢( 


۷ 


٣۔‏ کتاب البیوع )۹( باب 


(۹) باب ما جاء في بیع العَرِبَة 





قال الباجي: یرید أنە لما بیع من هذہ المقاثی عند الناس أوقاتاً معتادة 
إذا سلمت ینتھي إِلیھاء وتدوم ثمرتھا طول مدتھا علی حسب ما عرفوہ واعتادوہ 
من ذلكء فإن بلغتھا الثمرۃ واتصلت إلیھا فقد سلم المبیع للمبتاعء ووجب: 
للبائع جمیع الثمن؛ وإن قصرت عن ذلك الثمرةۃء وانقطعت قبل المعروف من 
وفتھاء فإنما یکون ذلك بعاهةء فلم تسلم جمیع الثمرة إلی من ابتاعھاء فیوضع 
ذلك عن المبتاع إذا بلغ الثلثء فأکثرء وسنذکر ذلك في (باب الجوائح) قریبا . 


()١(.۔‎ 

وفيی النسخ المصریۃ'' ا تی وی ری سی با یلا 
جمعھا عرایا اختلف فی معناھا لغة 92020ە7 0 ما اللغة ففیھا أقوال: اُحدھا: 
اُنھا فعیلة بمعنی فاعلة؛ لأنھا عریت باإعراء مالکھا أي إفراد ما لە من باقی 
النخل باعتبار التحریمء أو حکم البیع و باعتبار العطیةء یقال: عریت النخل 
قال صاحب (العین): العریة من النخل التيی تعری عن المساومة عند بیع 
النخلء وقال غیرہ: مأاخوذ من عری یعری إذا خلع ثوبە؛ کانھا غُریت من 
سو و 0 مأخوذ من تخلی الإنسان عن ملکە من الثمرة من قوله 

تعالی : ٭ کل فَبَكَہ بالسرلہ م َو سو وق کا 
قال روہ قال:الضیرت تھا متس قافلتہ آ 0 
ذلك فیھا أقوال: اأحدھا: انفردت؛ لأآن مالکھا وهب ئثمرھا. ٹانیھا: أنھا 
انفردت بالبیع عن باقي النخل؛ الٹھا: أنھا انفردت عن المساومة عند بیع باقيی 


.)۱١٦ /۱۹( انظر: ا8 الاستذکار)‎ )١( 


.٥٤١ سورۃ الصافات : الاأیة‎ )۲٢( 
.)٢٦٢ /۴( ؛لشرح الزرقانی)‎ )۴( 


جرد 
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الٹخلء رابعھا: آنھا انفردت من تحریم المزابنةء خامسھا: أنھا عریت عن ملك 
مالکھاء سادسھا: آنھا عریت عن الخرص في الزکاۃء سابعھا: أنھا عریت عن 
الا کر اع قفاف ای رفد 

القول الٹاني: إنھا فعیلة بمعنی مفعولة من عراہ یعروہ إذا أتاہ؛ لان 
دالکھا یعروھا 7 باتھا فھي معروٰۃء وفي ہت : فیعروہ الٰذي اُعطیته 
أي پأتیھا . 

القول الثالث: ما قال الأبی''': إن عرا التی علی وزن غزا می بمعنی 
الطلبء ومنه یقال: عری فلان فلاناً فأعراہء إذا أتاہ یطلب معروفەه؛ ومعنی 
فاعراہ فأاعطاہء کما یقال: طلبنی فأطلبتهء أي أعطیتهء فقیل: العریة مشتقة من 
عراہ یعروہ إذا آتاہ یطلب ور لان معراھا یأتیھاء ویطلبھاء ویختلف إلیھاء 
وھذا الاشتقاق موافق لما فسرھا بہ مالك من أنھا ہبة الثمرء وتفسیرھا بذلك 
ھو الٰذي ضویه آبو عَبْيكَء ولیس مؤافقاً لما فسرھا به الشافعيی؛ لآن الٰذي 
فسرھا بە لیس فيه ھبة ولا عطیةء اھ. قلت: وسیأتی تفسیر هذین الإمامین 
قریباً. ۱ 

القول الرابع : انھا اسم لعطیة خاصة. وقد سَنّتٍ العرب عطایا خاصة 
بأسماء خاصة کالمنیحة لعطیة الشاۃ. والأفقار لما رکب فقارہ. 


قال حسان بن ثابت فیما ذکر ابن الع وقال غیرہ: ھی لسوید بن 
الصلت ۔: 
لیۓ بسٹھا٤‏ ولا زجب ولکن عرایا في السنین الجوائح” 


.)۲٠٦ /٤( لِإکمال الااکمال)؛‎ ( 


نے تد ہے رد ھت شھہ 


3۹ 


ہے ےو مھ جع و یی و و و و وی یع ےم و و ے ‏ ے ا یھ جو وم وو ےی ھی یع و وم وی یہ جو و و و وا ہو كە٭ ئْ٭ ٭ 


والسٹنھاء التی تُحْمَلٌ سنةً دون سنةء والرجبیة التي تْدْعَمٌُ حین تمیل من 
الضعف؛ء قاله الحافظ''' وفسرھا الباجي بغیر ذلك؛ فقال: لیست بسنھاء أي لا 
بعائل علعا نے السافف ولا رسوت ریو سے بی غالبا 
والترجیب البناء بالجمارة حول أصلھاء وقوله: لکن العرایا... إلخ یرید إذا 
نزلت الجوائح بالناس واشتد الزمانء وقلّت الثمار وہبھا حینثذء وجعل ئمرتھا 
طعمة ۱ اھ. 


فان الغینی فی ا(شرح الطحاوي) : فالعریة معناھا العطیة ألا تری إلی 
الذي مدح الأنصار بقوله: لیست بسنھاء. .. إلخ ذکر العرایاء وآراد بھا العطایا 
(الھدایة) إِذ قال: العریة العطیة لد وبە جزم الطحاويء وحکی الموفق''' عن 
المالکیة أنھم قالوا: إن العریة في اللغة ثمرة النخیل عاماء وقال: قال أبو 
عبید: الإعراء ان یجعل الرجل للرجل ثمرة نخله عامھا ذلك؛ اھ. 

وقال ابن رشد*': إن العریة عند مالك الھبةء وخالفه الشافعی فی ذلك؛ 
وأما أحمد بن حنبل فیوافق مالک فی أن العریة عندہ ھی الھبةء والدلیل عليه 


اللغةء فإن أُھل اللغة قالوا: العریة ھی الھبة؛ اھ.. قال الباجی: وعلی ذلك 
فسرھا جماعة أھل اللغة. 


وأما شرعاأء فقد اختلفوا فی تفسیرھا علی أقوالِ ذکرھا العینی فی اشرح 
البخاري) والطحاوي مع النسبة إلی قائلیھاء قال الطحاوی بعدما ذکر روایات 
العرایا: فقد جاءت هھدہ الاار خی رسرت الله 7چ وتواترت فی الرخصة فی 


.)۳۲٣ /٢( ودالتمھید؛‎ )۳۹۰ /٤( افتع الباري)‎ )١( 
.)۱۱۹/٦( انظر: (المغني)‎ )٢( 
.)۲١٦ /۲( انظر : اہدایة المجتھد)‎ )٣( 


کہ 





بیع العرایاء فقبلھا أھل العلم جمیعاء ولم یختلفوا فی صحة مجیٹھاء وتنازعوا 
فی تأویلھاء فذکر قولي مالك وأبي حنیفة فی تأویلھاء وذکر الحافظ في 
(الفتح؛''' هذہ الأقاویل بعنوان: 9 صور العریة). 

فقال: ئثم إن صور العریة کثیرۃء منھا: ان یقول الرجل لصاحب حائط : 
بعنی ثمر نخلات بعینھا بخرصھا من التمر فیخرصھا ویبیعهہ ویقبض منە التمرء 
ویسلم إليه النخلات بالتخلیةء فینتفع برطبھاء ومنھا: ان یھب صاحب الحائط 
لرجل نخلات آو ثمر نخلات معلومة من حائطہ؛ ثم یتضرر بدخوله عليه؛ 
فیخرصھا ویشتري منە رطبا بقدر خرصه بتمر یعجله لە. 

زیتھا؛ آن یھبه [یاھا فَیتضوَر الموعوٹ لە بانتظار ضیرورة الرطت ثمرا 
ولا یحب آاکلھا ظا لاحتیاجه إلی التم ۂ بیع فیبیع ذلك الرطب بخرصه من 
الوا مب آؤ نی غیہ بر اد یناہ 


ومنھا: ان یبیع الرجل ثمر حائطه بعد بدو صلاحه ویستثٹنی منە نخلات 
معلومة یبقیھا لنفسه آو لعیالهء وھي التي عفي لە عن خرصھا فی الصدقة 
وسمیت عرایا؛ لانھا أعریت من أن تخرص فی الصدقةء فرخص لآھہل الحاجة 
الذین لا نقد لھم: وعندھم فضول من تمر قوتھم ان یبتاعوا بذلك التمر من 
رطب تلك النخلات بخرصھا. ومما یطلق عليه اسم العریة ان یعري رجلا تمر 
نخلات یبیح لە آکلھا والتصرف فیھا. وہذہ ہبة مخصوصة. 

ومنھا: أن یعري عامل الصدقة لصاحب الحائط من حائطه نخلات 
معلومة لا یخرصھا في الصدقةء وھاتان الصورتان من العرایا لا بیع فیھاء 
وجمیع هھذہ الصور صحیحة عند الشافعی والجمھورء وقصر مالك العریة فی 
البیع علی الصورة الثانیةء وقصرما أبو عبید علی الصورۃة الأآخیرة من صور 


() لفتح الباري) (/۳۹۱). 


۱ء 


٣۔‏ کتاب البیوع (۹) باب 





البیع وزاد أنە رتححص لمھم أن یأکلوا الرطب؛ ولا یشتروہ لتجارة ولا اذخار_ 
ومنع ہو حنیفة صور البیع کلھاء وقصر العریة علی الهبةء وھو ان یعري الرجل 
ثمر نخلة من نخلهء ولا یْسَلمْ ذلك لە ثم یبدو لە في ارتجاع تلك الهبة؛ 
فرخص لە أُن یحتبس ذلك؛ ویعطيه بقدر ما وہب لە من الرطب بخرصه تمراء 
وحمله علی ذلك أخذہ بعموم النھي عن بیع التمر بالتمر اھ. 


قلت: وقد روي عن الأئمة الأربعة فی تفسیر العریة قول مستقلء آما 
الإمام مالك فقد علق عنه البخاريی فی (صحیحہ) فقال: قال مالك: العریة ان 
یعري الرجل الرجل النخلةء ثم یتاأذی بدخولە عليهء فرخص لہ ان یشتریھا منه 


اہم 


کو 


قال الحافظ””: ھذا التعلیق وصله ابن عبد الیر” من طریق ابن وب 
عن مالك٠‏ وروی الطحاوي من طریق ابن نافع عن مالك اأن العریة النخلة 
للرجل فی حائط غیرہء وکانت العادة أنھم یخرجون بأ٘ھلیھم في وقت الثمار 
إلی البساتینء فیکرہ صاحب النخل الکثیر دخول الآخر عليهء فیقول لە: آنا 
أعطيك بخرص نخلتك تمراء فرخص لە فی ذلك٠‏ ومن شرط العریة عند مالك 
الد کرت ببلت السا لے ری عامدد نا مصخل عان المَالك سن 
الضرر بدخول حائطهء أو لیدفع الضرر عن الآخر بقیام صاحب النخل بالسقي 
والکلف؛ اھ. 


قلت: وما حکی عنە البخاري ذکرہ في (المدونة) من روایة ابن القاسم 
عنه حکاہ ایشا ابن عبد البر فی (التمھیداء وقال: هذہه روایة مشھورۃة عنه 
بالمدینة والعراق؛ وہذہ الروایة عن مالك علی خلاف أصله فی العریة أُنھا ھبة 


.)۳۹۰ /٤٥( افتح الباري؛‎ )١( 
.)۱۲٦/۱۹( انظر: (الاستذکار؛‎ )۲( 


۲ 


و و و ‏ ے ے و ےم وع ےم و وی وی و ےے وی و و ےج و و و و ےم ےو ےج ےم ےو ےم" ےی وو وج و و ےم ے و ےم و ےم مم ےم وےے ےوے جے ےم ےمج ےم ےج مھ 


الثمر؛ وآن الواھب هو الذي رخص لە في شرائھاء وھذا لم یوب لە ثمر 
نخلء بل هو ملك رقاب؛ اھ 

قلت: أصل العریة عند مالكء هو ما تقدم لکن ھذا أ٘یضاً داخل فی 
حکم العریة. ْ 

قال الدردیر''' بعد ذکر العریة: :ولما کان لنا ما یشبه العریة فی الترخیص 
فی شراء التمرة بخرصھاء ولیس هو من العریة فی شیيیء ذکرہ الخلیل بقوله: 
وجاء شراء اأُصل لغیرك فيی حائطك بخرصهہ مع بقیة الشروط؛ اھ. 

وأما عند الإمام أبی حنیفةء فقد أسند الطحاوي عنە أنه قال: معنی ذلك 
عندنا أن یعري الرجل الرجل ثمر نخلة من نخله؛ فلا پُسَلُمْ ذلك إلیه حتی یبدو 

وجعل محمد فی قمووطید؛!'' قولھم موافقاً لقول مالك فی دلكَ فقال : 
وذکر مالك بن آنس آن العریة إنما تکون أُن الرجل یکون لە نخل؛ فیطعم 
الرجل منھا ثمرة نخلة أو نخلتین ثم یثقل عليه دخوله حائطهء فیسأله أن 
یتجاوز لە عنھا علی أن یعطيه بمکیلتھا تمراً عند صرام النخل؛ فھذا کلە لا 
باس یه عیدنا؛ لان ار کله کان للارلء+ وغو یعطی مه ما ثاء نإن شاء 
سلم لە ثمرات النخل٠‏ وإن شاء أعطاھا بمکیلتھا من التمر؛ لأن ھذا لا یجعل 
کے ولو جعل بیعاً ما حل تمر بتمر إلی اأجلء اھ . 

ومذا لا شك فيه ان مذھب الحنفیة في ذلك قریب من مذھب الاإمام 

مالك؛ لأن کونھا موھهہوبة شرط عند مالك أیضاء وکذا بشترط جواز بیعھا 
بالواھب کما سیأتيی فی کلام الموفق والدردیر . 


.)۱۸۱ /۳( فالشرح الکبیر؛‎ )١( 
.)۱۸۱ /۳( موطاأً الإمام محمد مع التعلیق الممجد؛‎  :رظنا‎ )٢( 


"٣ 


می ج ی غفض ه٭ فو دی یھ و و مم مو مج مو مم مو ےم مھ مم مج مم مو" ےم مہ جو ہہ ھ می ج ه٭ و م ٭ھج یج و مج قج ج یؿی ىؿ ؿٛ ظقؤۃ یج +ھ+ج ھج <ج ؿ ؿ یؿ٭ ھج ؿھج*٭ قھ وج ە٭ ئت 4+ ھؿ۔ +ەہ ْە ٭ 


وأما الشافعيء فقد قال الحافظ : الذي فی (الام١ء‏ وذکر عنە البيھقي في 
(المعرفة) أنه قال: العرایا یشتري الرجل ثمراً لنخلةء فاکٹر بخرصه من التمر 
بأن یخرص الرطب؛ ثم بْقَذْرّْكم ینقص٠‏ إذا ییس؛ ثم یشتري بخرصه تمرا. فإن 
تفرقا قبل ان یتقابضا فسد البیعء اھ. 

وقد جاء عن الشافعي بلفظ آخر: ولا تبتاع العریة بالتمر إلا أن تخرص 
الْحریة کما بخرص المُعَشْرُ فیفال فیھا الان کذا وکذا من الرطب: فإذا یی 
کان کذا وکذاء فیدفع من التمر بکیله خرصأء ویقبض النخلة بٹمرھا قبل أن 
یتفقرقاء فإن تفرقا قبله فسدہ اھ. ٰ 

وأما أحمد فسیأتی في کلام الموفق ما حکی عنە الأثرمء فإن الموفق ذکر 
شرائط صحة ھذا البیع عند القائلین بجوازہء وکذا في (الشرح الکبیر!''". 

وملخص ما قالا فی ذلك: أنه لا یجوز بیع المزابنة؛ لان قي تھی عن 
المزابنة؛ وھو بیع الرطب بالتمر؛ متفق عليهء فأما العرایا فیجوز في الجملة؛ 
وھو قول آکثر أھل العلمء منھم مالك والاوزاعي والشافعي وإسحاق وابن 
المنذرء وقال أبو حنیفة: لا یحل بیعھا للحدیث المذکور؛ ولانە بیع الرطب 
بالتمر من غیر کیل في أحدھما فلم یجزء کما لو کان علی وج الارض أو 
فیما زاد و علی خمسة أوسق. 

ولنا ما روی أبو ھریرۃ أن النبي قاُ رخص في العرایا فی خمسة أوسق 
أو فیما دون خمسةہ متفق عليه' ورواہ زید بن ثابت وسھل بن أبي حثمة 
وغیرھماء وحدیئھم فی سیاقه إلا العرایا فی المتفق عليهء وھذہ زیادة یجب 
الأخذ بھاء وقال ابن المنذر: الذي نھی عن المزابنة ھو الذي اُرخص في 
العرایا . 


.)۱٥١ /٤( انظر: (الشرح الکبیر) علی (المغني)‎ )١( 
.)٦٥١۹( اصحیح البخاريی) (۲۱۷۳)؛ واصحیح مسلم)‎ (٢( 
٤ ٰ 





و و و ےم و و وی و وھ مم و و ےم و وم و و وو و وی چو ےج ےم وج و ےو ہے و وو و وی ےج ےم ےم مج ےو ہے ہم 





وإنما یجوز ھهذا البیع بشروط خمسة: اأحدھا: أن یکون فیما دون خمسة 
أوسق في ظاهر المذھبء ولا خلاف في آنھا لا یجوز فی زیادةۃ علی خمسة 
اأوسق؛ وأنھا تجوز فیما دون خمسة عند القائلین بجواڑھاء والخمسة الأوسق 
فظاھر المذھب آأنه لا یجوز فیھاء وبە قال ابن المنذر والشافعيی فی أحد قوليه 
وقال مالك والشافعي في قول آخر: یجوز؛ ورواہ إسماعیل بن سعید عن 
ایت ولا یجرز آت شٹریٰ اکر من کس اسیٰ راہ افترافا سح راع آر 
من جماعةء وقال الشافعي: یجوز للإنسان بیع جمیع حائطه عرایا من رجل 
واحد أو من رجال فی عقود متکررۃ؛ لأن کل عقد جاز مرة جاز أن یتکرر 
گسائز البیوع . ٰ 
ولنا: عموم النھيی عن المزابنةقء واستثنی منە العریة فیما دون خمسة؛ ففما 
زاد یبقی علی العمومء وإن باع رجل عریتین من رجلین فیھما اکثر من خمسة 
ارسثق کات تال ابو بکر والقاضي : لا یجوز لما ذکرنا فی المشتري . 
ٹانیھا: أن یکون المشتري محتاجاً إلی آکلھا رطباء ولا یجوز بیعھا 
لغنيء وھو أحد قولي الشافعي؛ ولە قول آخر: أنھا تباح مطلقاً؛ لأن کل بیع 
جاز للمحتاج جاز للغني . 
ولنا ما روی محمود بن لبید قلت لزید بن ثابت: ما عرایاکم هذہ؟ فسَمًیٰ 
تا محتاجین من الأنصارء شُگوا إلی رسول ال قلةٍ أن الرُطب يأتی. ولا 
قد بأیدیھمء یبتاعون بە رُطباً یاکلونە. وعندھم فضول من التمرء فرخص لھم: 
ان یبتاعوا العرایا بخرصھا من التمر الذي في أیدیھم یأکلونه رُطبا'''. 


ری کرات الال رط یکل معاللس جرد لت تہ تھا 


)١(‏ أوردہ الزیلعي في نصب الرایة٥‏ (٤/۱۳ء )٥١‏ وقال: لم أجد لە سنداً بعد الفحص 
البالغء وذکرہ الشافعي في: باب بیع العرایا من کتاب البیوعء ڈالأم) (۳/ .)٦۷‏ 


ء٥‎ 


ہے ےج مم ےج وم مج هج غ ھی ه>+ یه ھهھ + ھی جوم مج ھهھ مھ ی ٭+ ھی ه٭ ھج* و ه*٭ مو مج ه مج + ؿ جؿ ھی ھ*٭ تج ج "ؿج ؿ ی*٭ * ھؿ تج ھ* یی ٭ ھج .*٭ ۹٭ ٭ ٭ مه ٭*> ٭ 





أبیح للحاجة لم یبح مع عدمھا کالزکاۃ للمساکین؛ فعلی ھذا متی کان صاحبھا 
غیر محتاج إلی أکل الرطب٠‏ أو کان محتاجاء ومعه من الثمن ما یشتري به 
العریة لم یجز لە شراڑھا بالتمرء وسواء باعھا لواهبھا تحرزاً من دخول صاحب 
العریة حائقله کمذھب مالك آأو لغیرہ فاإنه لا یجوزء وقال ابن عقیل : یباح 
ویحتمله کلام أحمد؛ لآن الحاجة وجدت من الجانبینء فجاز کما لو کان 
المشتري محتاجاً إلی أکلھا . 


ولنا حدیث زید المذکور والرخصة لمعنی خاص لا تثبت مع عدمه؛ 
الٹھا: أن لا یکون للمشتری تَفْدٌ یشتري بە لخبر زید المذکورہ رابعھا: ان 
یشٹریھا بخرصھا من التمر ویجب أن یکون التمر الذي یشتري بە معلوماً 
بالکیل ولا یجوز جزافاء ولا نعلم فی ھذا عند من أباح بیع العرایا خلافاً؛ 
لآن الأصل اعتبار الکیل من الطرفین سقط فی اأحدھما للتعذرء فیجب في 
الآخر بقضیة الأصل؛ ومعنی خرصھا تمراً أن يُطیْف الخارص بالعریة فینظرکم 
یجيء منھا تمرء فیشتریھا بمثلھا تمراء وبھذا قال الشافعي. 

ونقل حنبل عن أحمد أنه قال: بخرصھا رطباء ویعطی تمرء وھذا 
یحتمل الأولء ویحتمل أنه یشتریھا بتمر مثل الرطب؛ قال القاضي: والاآول 
اَصخحٌ؛ لآن مذا یبن علی خرض الثمار في العُشر والصٌحیح ثم خرصه تمرا 
فإن اشتراھا بخرصھا رطباً لم یجزء وھذا أحد الوجوہ لأصحاب الشافعيء 
والثانی؛ یجوزء والثالٹ؛ لا یجوز مع اتفاق النوعء ویجوز مع اختلافه. 


ووجه الجواز ما روی ابن عمر عن زید بن ثابت آنه قيٍ اُرخص بعد 
ذلك فی بیع العریة بالرطب آو التمر؛ ولنا ما روي عن زید بن ثابت بلفظ 
رص فی العرایا أن تؤخذ بمٹل خرصھا تمراء رواہ مسلم'' ولأن من لە 


.)۱۱٦۹ /۳( أآخرجە مسلم‎ (١( 


اہ 


جج جج ج یج یھ یی ىیو ي ئيیؿٴ یج یج )يی ی یو یو ىخ و ی وی یم" ھی یھ ٭و و “وم یھ جو جج یھ جج ع جج و٭ ج یؿٴ یی یج ۰ج ج +*ج صھؿ قجؿؤ قچ .م_>><_ي+> يی یج“ ےج مج ےج و وج ہہ و و ےم 


رطب فھو مستغن عن شراء الرطب بأکل ما عندہء وحدیث ابن عمر شُك في 
اب الس فا حر الس و ہے اف خامسھا: التقابض في 
المجلس؛ وھو قول الشافعي: ولا نعلم فيه مخالفاً؛ لانه بیع تمر بتمر فاعتبر 
فیه شروطہ إلا ما استثناہ الشرع . 

قلت: وما قال: لا نعلم فیه مخالفاً مشکلء فإن فيه خلافاً شدیداً لمالك 
حتی لم یجوز التقابض؛ بل جعله مفسداً کما سیأتي فی شروط المالکیةء ثم 
قالا: ولا یشترط في بیع العریة ان تکون موھوبة لبائعھاء ھذا ظاھر کلام 
أصحابناء وبهە قال الشافعيی؛ وظاھر کلام الخرقی أنه شرط إذ قال: والعرایا 
التي آرخص فیھا رسول اللہ يٍ هو ان یوهب للانسان من النخل ما لیس فيه 
خمسة أوسق؛ برا بکرسمائی کی سی اکر رطباء وقد روی الآثرم 
قال: سئل أحمد عن تفسیر العریةء فقال: العرایا أن یعري الرجل الجارَ أو 
القرابة للحاجة أُو المسکنة؛ فللمُعَرٌي أن یبیعھا ممن شاء؛ واشترط أصحابنا 
لبقاء العقد أن یأکلھا أھلھا رطباء فإن ترکھا حتی صار تمراً بطل العقدء وبه 
جزم الخرقی خلافاً للشافعی فی قولە: لا یبطل العقدء وعن أحمد مثله؛ لان 
کل ثمرة جاز بیعھا رطباً لا یبطل العقد إذا صارت تمرأ. 

ولنا قولہ 6ل: 7 أملھا' رطبا؛ :ولآان شراعھا إنما جاز للحاجة إلی 


سس 


اکل الرطب؛ نذا انم کت تبینا عدم الحاجة؛ فیبطل العقد: ولا فرق بین ترکه 


جھ٭ےم 


فور ان سی و یر بی وی پر سی دک 


ولا یجوز بیع العریة في غیر النخیلء وھو افتار ابن حامد: رثرت 
ہیں سی ےھ سے رت ہس فیجوز بیع رطبھا 
بیابسھها لعدم جریان الربا فبھا. 


وبحتمل أن یجوز فی الرطب والعنب دون غیرھماء وھو قول الشافعي؛ 
لان العنب کالرطب في وجوب الزکاة فیھماء وجواز خرصھما وتوسیقھما وکٹرة 
۷ 
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تیبیسھما واقتیاتھما فی بعض البلدانء والحاجة إلی کل رطبھما والتنصیص 
علی الشيء یوجب ثبوت الحکم فی مثلهء ولا یجوز فی غیرھما لاختلافھما في 
اکثر هذہ المعاني؛ وقال القاضي: یجوز في سائر الثمارء وھو قول مالك 
والآوزاعي قیاساً علی ثمرة النخیلء ولنا ما روی زید بن ثابت آنہ قلُ رنخص 
بعد ذلك في بیع العریة بالرطب آو بالتمرء ولم یرخص في غیر ذلك. 


قال الموفق'': فیُشٌترط إِذاً فی بیع العَرِيّة شروط خمسة: ١‏ ۔ أن یکون 
فیما دون خمسة أوسقء ٢‏ ۔ وبیعُھا بخرصھا من التمرء ۳ ۔ وقبضّ ئمنھا قبل 
التفریقء ٤‏ ۔ وحاجة المشتري إلی أکل الرطبء ٢‏ ۔ وأن لا یکون معه ما 
یشتري به سوی التمرہ واشترط القاضي؛ وأبو بکر شرطاً سادسأء هو حاجة 
البائع إلی البیع؛ واشترط الخرقي کوٹھا موھوبةء واشترط أصحابنا لبقاء العقد 
ان یاکلھا رطباء اھ. 


قلت: وشرط تاسع کونھا في النخیل خاصةء ویحتمل العنب؛ اھ. 

وأما عند المالكکیة علی ما قال الابی وابن رشد والدردیر والدسوقی 
لصحة بیع العَرِیّة عشرة شروط: الستة منھا متفق علیھا فی مذھب المالکیة؛ 
والأربعة مختلفة فیھا عندھمء کذا حکی الأہی''' عن القاضی عیاض. - 

لکنی وجدت الاختلاف بینھم فی بعضھا أیضاً. کما سیأتي. الأول: أن 
یکون المشتري المعريی خاصة أو من قام مقامه مثل الوارث الذي ورث منه 
ھذہ العریةء فلا یجوز بیعھا بأجنبي؛ الثاني: ان تکون بعد الزھو یعني بدا 


صلاحھا وقت الشراء؛ وإنما نَصُوا علی ھذا الشرط؛ وإن لم یختص بالعریة 
لثلا یتوھم عدم اشتراطه لأجل الرخصةء قال الدسوقی: ولا سیما قد ذکر 


.)۱۲۷ /٦( (المغني)‎ (١ 
.)۲۰۷ /٥( (إکمال إکمال المعلم؛‎ )٢( 


۸ء 
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الباجي عدم اشتراطهء قلت: قال الباجي: وأما اشتراط الإزھاء فھو قول 
جمھور الفقھاءء وقال یزید بن أبی حبیب: یجوز بیعھا قبل الإزھاء اھ. 
وھکذا حکی یہ ابن یوس وغیرہ. 


الثالث: أن یکون بالخرص یعنی یکون الشراء بخرصھا اي بقدرما من 
الثمر لا بقل ولا باکٹر. 


الرابع : ان یکون العوض من صنف العریة؛ فلا یجوز ان تباع بغیر 
نوعھاء فإن کانت العریة برنیا لم یجز أن تباع بصیحاني؛ ولا عجوۃ؛ ولا آدنی 
من ذلك ولا أفضل؛ وحکی الأبي عن (المدونة): لا یجوز ان یکون من غیر 
صنفھاء ولا برطب ویابس؛ وقال اللخمی: لا یجوز بأدنی وأما بأرفع فان 
کان لدفع الضرر لم یجز؛ وللمعروف یجوز. 

الخامس: أن یکون بدل العریة تمراء فلا یجوز بالرطب؛ قال عیاض: 
هو الذي جاء فيی جل الاحادیث؛ فھو محل الرخصةء فلا یتعدیٰ إلی غیرہ: 
وفي (التمھیدا: لا یجوز بیع العریةء وإن أزھت بخرصھا رطباء ولا بخرصھا 
تو تا اف 


وقال فيی موضع آخر: في بیعھا بالرطب هو مما اختلف فيه؛ فقال قوم 
منھم أُصحاب أبي حنیفة: جاز بیعھا بالرطب خرصا کما یجوز بالتمر خرصاء 
واحتج بأن الرطب بالرطب آجوز في البیع من الرطب بالتمر وقال آخرون 
منھم الجمھور: لا یجوز بیعھا بالرطب؛ لان العلة حینئذ ترتفع؛ ولا ضرورة 
تدعو إلی ذلك٠‏ وکیف یجوز ذلكء وھو المزابنة المنھيی عنھا. 

ولا أعلم أحداً قال بجوازہ إلا بعض أصحاب داود وأصحاب أبي 


حنفة؛ اھ . 


السادس: ان یکون التمر الذيی هو عوض العریة مؤخراً إلی الجذاذ وھو 


۹ء 
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مذھب مالك؛ وجُْلٌ أصحابهء وأجازہ بعضھم أن یعطيه نقداًء قالە الأبي . 

وقال الباجی'''“: أن یعطيه خرصھا عند الجذاذ شرط عندنا فيی يت تا 
البیعء ولا یجوز لە تعجیل العوض تمراء وقال الشافعی: یجب عليه أن یعجل 
لە الخرص تمرأء ولا یجوز لە أن یتفرقا حتی یتقابضا . 

قلت: وبقول الشافعي قال أحمد کما تقدم فی کلام (المخني) وغیرہ 
وذکر هذا الشرط غیر واحد حد اق 8ات ا رت ا فلت اتتروظ 
أن یعطيه الثمر الذي یشتریھا بە عند الجذاذء فإن أعطاہ نقداً لم یجن اھ. 


ودک ارد راتشر فی فی الضررظ عدم اشتراط التعجیل؛ قال 
الدردیر*': فی الخرض عند الجذاذ لا علی شرط التعجیّل: فإنه مفسد؛ وإن 
نٹ وأآما التعجیل من غیر شرطہ فلا یضر سواء اشترط التأاجیل _ 
أو سکت عله؛ ٢اھ.‏ 

وأما الأربعة المختلفة فیھا فالأول: ان تکون المنحة بلفظ العریة لا 
بغیرماء قال عیاض: هو الذي یقوله جُْلٌ أصحابنا وابن حبیب لا یراعي 
الاسم؛ ویجري الحکم في کل ما منحء سواء کان بلفظ العریة أو غیرها. 

قال الدردیر: فی الشروط إن لفظ المعري حین الاعطاء بالعریة کأعریتك: 
لا بلفظ العطیة ولا الھبة والمنحة علی المشھورہ قال الدسوقی: بلفظ العریة 
أي بمادتھا اھ.. الثانيی: أن تکون العریة خمسة أوسق فأقلء قال الأبی''': 
اختلف قول مالك: سر سی سو پسیر سے سس وقال 
اأیضاً: لا یجوز فی الخمسة؛ وإنما یجوز فیما دونە۔ 


.)۲۲۸/٢( ا لمتقی)‎ )١( 
.)۱۸۰ /۳( ا الشرح الکبیر)‎ )٢( 
.۲۲۰۹/٤( لإکمال إکمال المعلم؛‎ )۳( 


کھ 
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قال الدردیر”'': وکان المشتریٰ من العریة خمسة أوسق فأقلء وإن أعری 
اکثر یعني وإن کانت العریة آکثر من الخمسة لکن الشراء لا یجوز إلا في 
ع0 لا محو انا :کسی اقالااعای اك مھا شتااز فرضی 


الثالث: أن یکون المشتري جمیع العریةء والخلاف في ۵المدونةه بین ابن 
القاسم وغیرہ َ‫ ابن القاسم شراء بعضھاء وقال بعض کبراء أصحاب 
مالك: لا یجوز ان ى یشتريی بعض العریة. 
قلت: وھذا الاختلاف مبنی علی اختلاف آخر؛ وھو الاختلاف في علة 
الترخیص٠؛‏ فمن جعلھا دفع الضرر لم بُجَوّز التبعیض؛ ومن جعلھا معروفاً علی 
المعریٰ بالفتح جوز التبعیض؛ ولذا ذکر الدردیر محل ھذا في الشروط علة 
الترخیصء إذ قال: الثامن من الشروط: علته الترخیصء وھي إحدی العلتین 
علی البدل دفع الضرر عن المعري بالکسر الحاصل بدخول المعری بالفتح 
وخروجهہ آو للمعروف أي الرفق بالمعری بالفتحء لکفایته المؤنة والحراسة؛ 
لا للتجر؛ فیمنع بالخرص . 


6آ اسر ق77 سس لاارد ات کرفشرہ اضر ة لأجل دفع الضرر أو 
للمعروف: لا إن کان شراڑھا للتجر؛ فلا یجوز وت بالخرص؛ یل بالعین 
و العرض. 

والحاصل أُنە لا بد ان یکون اب للمعري علی الشراء اُحد الآمرین 
المذکورین؛ وأولاھما 1.7 وھذا مذھب مالك وا؛ بن القاسمء وعَلّل عبد الملك 
بالاأول فقطء وعلل اللخمی بالثانی ت فإذا کان الشراء للتجارة منع باتفاق 
الطرق الثلائة 


.)۱۸۰ /۳( الشرح الکبیر؛‎  )١( 
.)۱۸۱/۳( حاشیة الدسوقی)‎ 4 )۲( 


۱ 
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وإن کان الشراء لدفع الضرر جاز علی الطریقة الاولی والثانیةء دون 
الثالثةء وإن کان للمعروف جاز علی الطریقة الاولی والثالثةء دون الثانیة 
فبسبب أُن العلة المعروف یجوز للمعري بالکسر شراء بعض عریتەه وأما علی 
ان العلة دفع الضرر؛ فلا یجوز إذ لا یزول الضرر بشراء البعض لدخول 
المعریٔ بالفتح للحائط لما بقي من العریة بلا بیعء فشراء بعض العریة جائز 
علی طریقة مالك وابن القاسم وکذا علی طریقة اللخميء لا علی طریقة 


عبد الملك بن الما جشون؛ اھ. 


والرابع : ان یکون العریة مما پیبس ویذّخرء قال الباجی: عن مالك في 
ذلك روایتان: إحداھما: أنه لا یجوز إلا فی النخل والعنب؛ وبە قال الشافعیء 
والثانیة : یجور ئيی کل ما پییس؛ ویذخر مہ الثمارء کالجوز واللوز والتین 
والزیتون: قال الای: ھذ!ا ھو المشھوں وقصرھا علی ایت الہش رواہ 


قلت: وبالتعمیم جزم الدردیر إذ قال: رخص اشتراء ثمرة من شأنھا أن 
تییس؛ لا آنھا حین الشراء یابسةء ولا یکفي یبس جنسھاء فیخرج عنب مصر 
وبلحھا ولوڑء اھ. ٰ 

رکھا کی فرظ الہ ارس رای 3ت ام اکر نیا 
الخامس؛ وھو أن یکون العوضن تمرأء وذکرا بدله أنْ یکون العوض علی ذمة 
المعري بالکسر؛ لا في حائط معین؛ وإلا فسد البیعء قال الدسوقيی: ھذا هو 
المعتمد خلافا لما في (المبسوط) من صحة البیعء وبطلان شرط التعیین . 
وبقی فی الذمق اھ 

قال ابن عبد البر في (التمھید): لا تباع بِبُسُر ولا رطبء ولا بتمر معینء 
٭ وإنما تباع بتمر یکون في الذمة إلی الجذاذ بخرصھاء وما عدا وجە الخرصة 
فیھا صارت مزابن اھ. 


۲۲ء 


٣۔‏ کتاب البیوع (۹) باب (۱۳۰۸) حدیث 


لیو سس ہو ہس رپ کے 
اقاوب لے اہ تج یت ۴ 


آخرجه البخاريٗ في : ٠٣‏ ۔ کتاب البیوعء ۸۲ ۔ باب بیع المزابنة. ومسلم في: 
١۔‏ کتاب البیوعء ٥١‏ ۔ باب تحریم بیع الرطب بالتمر إلا فی العرایاء حدیث .٠٦‏ 


ات فھذا الحادي عشر من الشروط عند المالکیة مع أنھم کلھم اتفقوا 
علٰی کون الشروط عشرة: فتامل . 

۸ء (مالك عن نافع عن عبد اللہ بن عمر عن زید بن ثابت) فیه 
روایة صحابي عن صحابي (آن رسول اللہ قلُ آرخص) بھمزة مفتوحة قبل الراء 
من الإرخاص (لصاحب العریة) بفتح العین المھملة وشد التحتانیة (أن یبیعھا) 
لمن شاء عند الشافعيی وأحمدء وبید واھبھا خاصة عند مالكء کما تقدم فی 
بحث الشروط؛ وھو مقتضی قول الحنفیة؛ إذ جعلوھا رجوعاً فی الھبة 
ای هو آشھر من کسرھا فمن فتح قال: هو مصدرء ومن کسرھا قال: 
هو اسم للشيء المخروص. 

زاد لطبراني عن القعنبيی عن مالك بن وکوٹ العوضن بالکنل شرط 

وصورة ا ان يَطّفت الخارص 02 فیقول : ھذا ال طت الذي 
علیھا إذا یبس یحصل منھا التمر ثلاثة أوسق مثلاّء فیشتریھا بذلك المقدار 
المشتري أو الوامب؛ وحکی الا عون عیاض: ھی مستثناة من اُصول 
اُربعة: المزابنةء وھو ظاھر أحادیث ھذا الباب؛ ومن ربا الفضلء والنساء: 
ومن العود فی الھبةء اھ. 


.۔)۲٤٦٦٢‎ /۳( انظر: اشرح الزرقاني)‎ )١( 
.)۲۰۷ /٥( انظر: (إکمال إکمال المعلم؛‎ )٢( 


آ۲۳" 


٣۔‏ کتاب البیوع (۹) باب (۱۳۰۹) حدیث 


۹ھ -۔ وحذئني مَنْ مَالِكِء عَنْ دَاوّد بن الحَصیْنء عَنْ 
ہي سُفَیّانء مُولی ابْن آأپي أَحْمّدء عَنْ آپي هھَرَیْرَهَ؛ ان رسُول اللہ کیا 


أَْحَص شی مو 0 0ی ٥‏ کہ گ7 1بفٰف ئ۷۰۱۷ 


قلت: آما الاول فھو عند القائلین بأنە بیع. وأما الحننَیة نا پسکٹنی غن 
ذلك. وأما الثانی والثالث یعني ربا الفضل وربا النساء فھي عند المالکیة 
خاصة آما الشافعيی وأحمد فاشترطا فيه التقابض کما تقدم وآما الرابعء فھو 
عند المالکیة والحنفیةء وأما الشافعيی وأحمد؛ فلم یخصاھا بالواھب؛ فلا 
رجوع عندھم فی الهبة. 

۹ء ۔ (مالك عن داود بن الحصین) سے مصغراً (عن أبي 
سفیان) مختلف في اسمه (مولی) عبد اللہ (بن أبي احمد) بن جحش أخي أم 
المؤمنین زینب بنت جحش (عن أبی ھریرة أن رسول اللہ پَّك) قال ابن عبد البر 
فی (الت ہیں ٴ۶ ': ھکذا الحدیث فی ۃالموطاً؛ عند جماعة رواته فیما علمت: 
ورواہء عثمان بن عمر عن مالك عن داود عن أبي سفیان عن جاہر بن عبد اللہ 
عن النبي َء فاخطاً فیەء والصواب ما فی (الموطا._ 

وأبو سفیان هذا مدنی اسمه قزمانء وھو مولی عبد اللہ بن أبي احمد بن 
جحش: واأما آبو سفیان الذي یروي عن جابرء فاسمه طلحة بن نافع لیس لە 
ذکر فی (الموطأ)؛ اھ . 

وبمثل ردان (الموطأ؛ رواہ الشیخان عن مالك؛ قال الحافظ : ذکر ابن 
ار تبعاً لغیرہ ان داود تفرد بھذا الإسنادء وما رواہ عنه إلا ماق اج 

(أرخص) بھمزة من الإرخاص؛ وفي البخاري بلفظ رخص٤ء‏ 0.7 
اا٢‏ : کذا للأاکثر بالتشدیدء وللکشمیھنی اُرخص؛ اھ. 


(في بیع العرایا) أي في بیع تمر العرایا (بخرصھا) تمراً والخرص بفتح 
(۳۲۳۷/۳۶:)۹):. 
)٢(‏ (ھتح الباری) /٤(‏ ۳۸۸). 


٤ 





۳ ۔ کتاب البیوع (۹) باب (۱۳۰۹) حدیث 
2-٠‏ جو ا |ک ےم .402 0 : ہ٥‏ حم جرد ے 
فیما دوں حمسه اأوسق . او فی حمسهہ اأوسق . 


أخرجه البخاري فی :٣ب‏ گکثانت البیوع؛ ۳ یات الْمَز علی رؤوس 
العرایاء حدیث ۷۱. 


کت 00-000+ وت اون آ رکوہ علہ ای 
معجمة؛ وقد تکسر؛ وبصاد مھملةء حرز ما علی النخلة من الرطب تمرأاء کذا 
کی لیر فا )ای آئل نے عسارمق) سم ری:-وٹر معرة 
صاعاً کما تقدم في الزکاۃ (أو في خمسة أوسق) بتمامھا و(یشك داود) شیخ 
الإمام فی أنه هھل (قال) شیخه أبو سفیان (خمسة أوسق آو) قال (دون خمسة) 
اأوسقء وتقدم في الشروط أن الجواز فی الأقل من خمسة أوسق إجماعیٌ عند 
القائلین بجواز بیع العریةء وعدم الجواز فی الآکثر من الخمسة أیضا إجماعی. 


واختلفوا فی الخمسةء فظاھر مذھب الشافعی وأحمد عدم الجواز فیھاء 
وظاھر مذھب مالك الجوازء وعن کل واحد من الثلاثة قول بالشق الآخر 
واستدل من قال بالجواز فی الخمسة بن فی حدیث سھل وزید أنہ ا رمبخص 
فی العریة مطلقاء ثم اسٹٹنی ما زاد علی الخمسة فی حدیث أبي ھریرةء وشك 
فی الخمسة؛ فاستثنی الیقینء وبقی المشکوك فيه علی الاإباحةء وقال من 
منعھا : إنه گل تھی عن المزابنة أي بیع الرطب بالتمر ثم اُرخص العریة فیما 
دون خمسة أوسق؛ وشك في الخمسةء فیبقی علی العموم في التحریمء ولآن 
العریة رخصة بٔیْیٹت علی خلاف النص: والقیاس یقینا فیما دون الخمسة؛ 
والخمسة مشکوك فیھاء فلا تثبت إباحتھا بالشكء کذا فی (المغنی۷*''._ 


وقال ابن عبد البر فی بد۷ '۲: واختلف العلماء فی مقدار العریة بعد 


.۷۱ /٦( (١( 
.)۳۳۰/۸۲( )٢( 


۳ کتاب البیوع )۹( باب )٦۱۳٣۹(‏ حدیث 
ال مَالِكَ: ونّمَا مغ الَْرَابا بِکَرْصقّا من الگٹر. خی ذٰلك 


وب و۶دوم رپ 
ویحرصض شی رووسی النخل . موا بر نی رق ہفلل”دمعمم بی“ 


اتفاقھم علی أنھا لا تجوز فی أکثر من خمسة: فقال قوم: مقدارھا خمسة 
أأوسق؛ وقال آخرون: مقدارھا دون خمسة أوسق؛ ولو بأقل مما یتبین من 
النقصان . ٰ 

وحجة الطائفتین حدیث ۰- ھریرة المذکور وغیرہء وقال آخرون: لا 
تجوز في آکثر من آربعة أوسق؛ لما روی محمد بن إسحاق عن محمد بن 
یحیی بن حبان عن عمه واسع بن حبان عن جابر بن عبد الله ( ان رسول اللہ وپ 
رخص فی العرایا فی الوسق والوسقین والثلائة والأربعة)ء رواہ حماد بن سلمة 
وغیرہ كکذلك. ٰ ٰ 

ولا خلاف عن مالك والشافعی ومن اتبعھما في جوازھا في اکثر عن 
اُربعة أوسق إِذا کانت دون خمسة أوسق؛ لحدیث الباب؛ ولم یعرفوا حدیث 
جابر فی الاربعة الأوسق ولم يثبت عندھمء اھ. 

اق 7 20 17 رحدیت جا الکی آھرے العاتقی ررقت 
وصححه ابن خزیمة وابن حبان والحاکم؛ وترجم عليه ابن حبان (الاحتیاط ان 
یزید علی آربعة أوسق)ء وھذا الذي قاله یتعین المصیر إليهء وأما جعله حدا لا 
یجوز تجاوزہ: فلیس بالواضح؛ اھ. 

(قال مالك : وإنما تباع العرایا بخرصھا) أي بقدرھا بالتخمین (من التمر) 
أي بعوض التمر؛ ثم أوضح قوله: بخرصھا بقوله: (یتحوریٰ ذلك) ببناء _ 
المجھول أي یعین المقدار بالتحري وغلبة الظن (ویخرص) أي یحرز (في 
رؤوس النخل) قبل الجذاذ بأن یتحری الخارص أن الرطب الذي علی هھذہ 
النخلة یکون وسقین مثلاً (ولیست لە مکیلة) یعني لا یحتاج إلی کیل ما علی 
رؤوس النخل؛ لانہ لا یمکن کیلھا علی رؤوسھا. 


.)۳۸۹/( انظر: ا١فتح الباري)‎ )١( 


۲٦ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۹) باب (۱۳۰۹) حدیث 


تک ےت رن ِمْرلَة لقوِيَةِ وَالإقَا 0 لو کان 
۳۰ عَيْرِْ مِنٌ الٰبٔیوعء مَا أَشْرَه آ. أحداً فِي طعَامو حَتٌی 


وَلا أَقَاله بنڈ. 7 7 أُحداً حَتّی بَقبَضَه الْمَبْتَام. 


(وإنما اُرخص فيەه) بہناء المجھول أي جعلت الرخصة فی ھذا البیع مع 
کونە خلاف الاأصول لجھات؛ وتقدم ما قال عیاض: إنھا مستثناۃ من اأُصول 
اُربعة ممنوعة: المزابنةء وربا الفضلء والنساء: والعود فی الھبةء قلت: 
والخامس بیع الطعام قبل الاستیفاء. وھذا هو منظور الإمام فی ھذا الکلام کما 
یدل عليه کلامه الاتی . 


(لانه) أي هذا البیع (آنرل) ببناء المجھول (بمنزلة التولیة) وهي بیع ما 
اشتراہ بما اشتراہ من الثمن (والإقالة) أي إزالة البیع وفسخه (والشِرك) بکسر 
الشین وسکون الراء أي تشریك غیرہ فیما اشتراہء ففی هذہ البیوع الثلائة یجوز 
عند الإمام مالك التصرف فی الطعام قبل قبضه (ولو کان) کل واحد من ھذہ 
البیوع الثلائة (بمنزلة غیرہ) أي غیر ما ذکر (من البیوع) الآأآخر (ما أشرك أحد 
اأحداً) أي ما جاز لأحد أن یشرك غیرہ (فی طعامهہ حتی یستوفیه) والحال أنه 
جائز عند مالك ان یشرك غیرہ قبل الاستیفاء. 

(ولا آقاله منه) أی ما جاز لأحد آن یقیل فی بیعه قبل الاستیفاء (ولا 
ولاہ) أي المبیع (أحدا) أي ما باعه بالتولیة (حتی یقبضه المبتاع) لما تقدم قبیل 
ہاب مال المملوك إذا بیع) الإجماع علی أن بیع الطعام قبل الاستیفاء لا 


یجور . 

قال الباج*: قوله: ایتحری ذلك في رؤوس النخل). إلخء یرید أن 
ذلك یجوز فیھا للحاجة إليەء ولتعذر الکیل فیھا ما دامت فی رؤوس النخل: 
وإنما اُرخص فیه لذلك کما أُرخص في الاإقالة والشركة والتولیةء فیجوز فیھا 
)١(‏ ا المنتقی) .)۲۳۱/٤(‏ 


۷ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۹) باب (۱۳۰۹) حدیث 


قج فھ یو و و ےج مج و مج 8ج ٭<> قج ‏ ھهھ ٍ> قج 8ج طە>ج عج ھج ھ×ج ھی ىج م٭ ھی ےج یمج و+> و“ یج و جج وج ھے ھج و ج ھج ٹ ھجؿ +ؿ یْ ھ ق 3< ق ‏ ىوج ؿٛ *ج یی ھجم ۹ی ة*ؿ ۹ھو*٭ 8ق ۃھ *٭ مھ ھ> ہپ ه٭ ٭ہ 


پور جن وو وو وو سر یں ععدتی 
استیفائەہء |ھ. 


للت: وتوضیح ما ذکر من ثلاث مسائل المقیس علیھاء أنھم اختلفوا 
فیما یحتاج في البیع إلی القبض؛ وما لا یحتاج إليهء واتفقوا علی أنہ لا یجوز 
بیع الطعام قبل القبض کما تقدمء ثم اختلفوا وت ھل یجوز للمشتری 
التصرفات المذکورة قبل القبض أم رو0 انی وی ۴ج ات ان ما یحتاج 
إلی القبض لا تجوز الشرکة فيهء ولا التولیة قبل قبضه وبھذا قال أبو حنیفة 
والشافعی؛ وقال مالك: یجوز ھذا فی الطعام قبل قبضە؛ لانھا تختص بالثمن 
الأولء فجازت قبل القبضء کالاقالة . 

ولنا؛ ان هذہ أنواع بیع وسر سوا نے اتا 
یستوفیهء فإن الشركة بیع بعض المبیع بقسطہه من ثمنەء والتولیة بیع جمیعه بمثل 
ثمنهء ولآنه تمليك لغیر من هو فی ذمته فأشبه البیع وفارق الاقالةء فإنھا 
فسخ للبیعء فأ٘شبھت الرد بالعیب . 

واختلفت الروایة عن أحمد فی الاقالةء فعنه: أُنھا فسخ؛ وھو الصحیحء 
وھو مذھب الشافعيء والثانیة: أُنھا بیع وھي مذھب مالك؛ وحکي عن أبي 
حنیفة: آنھا فسخ في حق المتعاقدین: بیع فی حق غیرھماء فلا تثبت أحکام 
اي نول رو اہ ری اح بل ضا 

قال ابن المنذر: وفي إجماعھم ن رسول اللہ پل نھی عن بیع الطعام قبل 
وت تیر پر رد بے ہے جمیع المُسْلم فيهء دلیل علی أن 
الافا ات تا 

ثم إن قلنا: هي فسخٌء جازت قبل القبض وبعدہ؛ وإن قلنا: هي بیع لم 


.)۱۹٤١ /٦( (المغني)‎ (١( 


۸۹ 





٣۔‏ کتاب البیوع )١١(‏ باب 


)١(‏ باب الجائحة فی بیع الثمار والزرع 


یجز قبل القبض؛ فیما یعتبر فیه القبض؛ لان بیعه من بائعه قبل قبضه لا یجوز 
کما لا یجوز من غیر اھ . 
0 "۶ئ في بحث اعتبار القبمض: إن العقود تنقسم أولاً إلی 


قسبیح) قسم ویکوٹ بمعاوضۂف؛ وفسم یکون بغیر معاوضة؛ بر 
والصدقات: والدي یکون بمعاوضة؛ ینقسم ثلائه ثة اُقسام: اُحدھا: یحتص بقصد 


المغابنة والمکایسةء وهي البیوع والإجارات والمھور والصلح والمال سی 
بالتعدي وغیرہء والثانی: لا یختص بقصد المغابنةء وإنما یکون علی جھة 
الرفق وھو القرض؛ والثالث: هو ما یصح أن یقع علی الوجھین جمیعاً أعني 
قصد المغابنة وقصد الرفق کالشرکة والتولیة والاقالة. 

أما ما کان بیعاً وبعوض فلا خلاف فی اشتراط [القبض] فيهء وأما ما 
کان خالصاً للرفق أعنی القرض٠ء‏ فلا خلاف أیضاً أن القبض لیس بشرط في 
بیعەء أعني أنه یجوز للرجل أُن یبیع القرض قبل القبض؛ خلافاً لأبي حنیفة 
فیما یکون بعوض المھر والخلع . 


وأما العقود التتي تردد بین قصد الرفق والمغابنةء وھی التولیةء والشرکة؛ 
والاقالةف فإدا وقعت علی - جھة الرفق من غیر ان تکون الإقالة أو التولیة بزیادة 
و نقصان؛ فلا خلاف اأعلمه فی المذھب اُن ذلك جائز قبہل القبض وبعدہ: 


وقال ابو حنیفة والشافعي : لا تجوز الشرکة ولا التولیة قبل القبض؛ وتجورز 
الاقالة عندھما؛ لانھا قبل القبض فسخ بیع اھ . 


(۱١(‏ الحائحة فی بخ الثمار والزرع 


.)٦٦٤٢ ء۱٤٤١‎ /۲( انظر : (ہدایة المجتھد)‎ )١( 
۹ءء‎ 


معجوز عن ات عادة قدراً من ٹر آو نبہاتء وفیها عدة اُبحاث: الأول : فی 
المراد بالجائحةء قال الباجی''٭: اختلف فيه أصحابنا فعند ابن القاسم أن ما 
لا یستطاع دفعه. وإن علم بە فھو جائحة وما یستطاع دفعه إن علم بە فلا یکون 
جائحة کالسارقء قاله في کتاب ابن الموازء وھو مذھب ابن نافع في 
(المدونة۴. 


وروي فی (المدونة) عن ابن القاسم: أن ما أصاب الثمرة بأي وجە 
عاق فیر جائَدة سازتا كا3 آج غرہ وقال مطرق وائن الماففرتۃ لا بیکرت 
جائحة إلا ما أآصاب الثمرة من السماء من عفن أو برد أو عطش أو فساد بحر 
اق يد او یکس الشخشت وأما ما کان من صنع آدمي فلیس بجائحة؛ اھ . 


وقال لی ۳ فالمعجوز عن دفعه؛ قال فی (المدونة): کالجرادں 
والناں والریح؛ والغرق؛ والبرد والمطر؛ والطین الغالب؛: والدودء وعفن 
الثمرۃ فيي الثضر والسموم قال ابن الحارث اتفاقا فی الجمیع : واختلف في 
السارق والجیش والسلطان الغالبء فقال ابن القاسم وابن عبد الحکم : الجمیع 
جائحة؛ وقال مطرف وابن الماجشون: لیست بجائحة؛ وقال ابن رشد: فرق 
ایق نافع فجعل الجیش جائحة دون السارقء اھ. 


وقال الموفق'': إن الجائحة کل آفة لا صنع للاّدمي فیھاء کالریح والبرد 
والجراد والعطش؛ لما روی الساجي بإسنادہ عن جابر أن النبي لَُ قضی في 
الحائحة والجائحة تکون فی ال ۃ والجراد والحبق والسیل والریحء وھذا 
تفسیر من الراوي لکلام النبي قؤٍء فیجب الرجوع إليەء وأما ما کان من صنع 


.)۲۲۳۲ /٥( ا المنتقی)‎ )١( 
.)۲۳۲ /٥( الإکمال إکمال المعلم)‎ )۲( 
.)۱۷۹ /٦( (المغني)‎ )۳( 


کرک 





٣۔‏ کتاب البیوع )١١(‏ باب 


ي مج ئٛيٌ وھ جج و جج یج جج چج یج یو یو و یچ ‫٘یھ يیؤ ٴ جم" ٣ج‏ مج مج ج 8ج 3ج ج 3ج < ج ؿڑ ج يی“ٛ قؿؤٛ یج ؿث جج ئظج یج جج *ؿ٭ ھج ق ق8 ھقج قج مج جج جج ھؿٴ *٭ٛ )ھ+ؿ٭ ج3 ؿقؿ ةؿ8 ىھج ج>.ْ>٭ >ٍْج ےْ+ ھ٭ مہم 


آدمی: فقال القاضی : المشتري بین فسخ العقدء ومطالة البائع بالثمن ء وبیں 
البقاء عليه. ومطالبة الجانی بالقیمة؛ لانه امکن الرجوع ببدلهء بخلاف التالف 
بالجائحة اھ. 


1 5 7 ۱ ۱ اک ما 
الجائحة من الثمار من ضمان البائع وبھذا قال ٹر اُھل المدینة؛ منھم 
یحبی بن سعید الآنصاریي؛ ومالك: وابو عید؛ وجماعة من أھل الحدیث؛ وبھ4 
قال الشافعي فی القدیمء وقال آبو حنیفةء والشافعي في الجدید: هو من ضمان 
المشتري لما روي ان امرأة اُتت النبی قٍِل فقالت: إن ابنی اشتری ثمرة من 
فلانء فأذھبتھا الجائحةء فسالته أن یضع عنهء فَتَأَلَی: أن لا یفعلء فقال 
النبی گل : هتألی فلان أن لا یفعل خیرا)ء متفق عليہ'''. 

ولو کان واجباً لأجبرہ عليه. 


ولنا: ما روی مسلم عن جابر ان النبی لا آمر بوضع الجوائح: وعنه 
قال: قال رسول الله انا : ل(إِن بعت من اأُخيك کپ فاصابتہ جائحةء فلا" یحل 
تق ات اع متہ شیئا لم تأخذ مال ايك بغیر حق؟)؛ رواہ مسلم وابو 
دا اج وھو صریح في الحکم فلا یعدل 7 
ثبت لم أَغذّہ ولو کنت قائلاً بوضعھا لوضعتھا في القلیل والکثیرء قلنا: 
الحدیث ثابت٠‏ رواہ الات منھم اأحمد ویحیی بن معین وعلي بن حرب 
وغیرهم؛ اٰھ. 


.)٦۱۷۷ /٦( ا( المغنی)‎ )١( 
.)۱۱۹۲ /۳( أخرجه البخاري (٢۲۷۰)ء ومسلم‎ )۲( 
.)۲۲١۹( وابن ماجه‎ :)٥٥٤4٠( والنسائی‎ )۳٣۷۰( وأبو داود‎ )۱٥١ ٤ ( أخرجه مسلم‎ (٣( 


۲٦ 





وترجم البخاري فی (صحیحہ6: (إذا باع الثمار قبل أن یبدو صلاحھاء 
ثم أصابته عاہة فھو من البائع)ء وذکر فيه حدیث أنس أن رسول الل گا نھی 
عن بیع الثمار حتی تزھيء فقال آرأیت إِن منع اللہ الثمرة بما یآخذ اأحدکم مال 
آ!؟''' روط الدائطا'' الاختلاف في رفع قوله فقال: أرأیتء ووقفه علی 
نس قال لی" وقال جمھور السلف والثوري وأبو حنیفة وأبو یوسف 
ومحمد والشافعيی فی الجدید وأٗبو جعفر الطبري وداود وأصحابه: ما ذھب من 
لت الس التی اضاہ جا سس کے سرد تا ناڈ آو کے ا سد تفر 
المشتري إیاہء فھو ذاهھب من مال المشتري؛ وما ذھب فی ید 24٤‏ قبہل قبض 
المشتري؛ فذاك یبطل الثمن عن المشتريی؛ اھ. 


قال ا279 8ھ 1 انا ورد - الْجَاَة فا إذا یع القبر قل 
بدو صلاحھا بغیر شرط القطعء فیحمل مطلق الحدیث فی روایة جاہر علی ما 


قیدہ بە فی خدیثا آئس. 


واستدل الطحاوي بحدیث أبی سعید؛ اأصیب رجل في ثمار ابتاعھاء 
فکثر دینەء فقال النبي نا : اتصدقوا عليه؛ فلم یبلغ ذلك وفاء دينہ1 فقال : 
خذوا ما وجدتمء لیس لکم إلا ذلكء أخرجه مسلم وأصحاب السنن*٭ء قال: 
فلما لم یبطل دین الغرماء بذھاب الثمارء وفیھم باعّھا ولم بُوؤخذ الثمن منھم 
دل علی آن الآامر بوضع الجوائح لیس علی عمومه؛ اھ. 


.)۱۱۹۲ /۳( أخرجه البخاري (۳/ ٢٤۲)ء وأآخرجه مسلم‎ )١( 

.)۳۹۹/( افتح الباری)‎ )٢( 

(۳) ععمدہ القاري) (۸/ .)٣٥٥٢‏ 

.)۳۹۹/( ہففتح الباري)‎ )٤( 

ء)٥٥٤٤( أخرجه مسلم (١٥٥۱)ء وأبو داود (۹٤٣۳)ء والترمذي (٦٦٥٥)ء والنسائی‎ )٥( 
.)۲۳٥٢٣( وابن ماجه‎ 


۲ 





یي ج وی یھ یج و جم مم ھے و وھ وی ےم جو و ھی و م ٍ*م جج جو و ه* هم> ج یھ جج ھی ۰ج یج مج و م٭ قوج جج ج٭ یج ج ۵ث جج قج قھج ج ٰؿٛ ث ي+ج٭ + ق < ھج يؿْ یج +ؿ قؿ ؿ ۃقج .ْ+> ۂہ ھب م+م ہہ ےھ 


وفي )(المحلی): قال الشافعي فی آصح قولیه؛ وابو حنعة؛ واللیث 
ثماراء فکثر دینەء فأمر النبي قٍَ بالصدقة عليهء فلو کانت توضع لم یفتقر إلی 
ذلكء وحملوا الأمر بالوضع علی الاستحباب آو البیع قبل بدو الصلاح؛ وعليه 
صحة البیع لم یترتب عليه الاإقالة اھ. 

. الثالث: في مقدار الجائحة المؤثرةء قال الموفق''': ظاھر المذھب أن لا 
فرق بین قلیل الجائحة وکثٹیرھاء إلا آن ما جرت العادة بتلف مثله کالشیء 
الیسپر الذی لا بنضبطء فلا بْلَفّثُ إلیة قال اأحمد: إئی لا اقول فی عَشر 
شر ات ولا عغشرین ولا آخزی ہا اقلك)+ ولکن إِذا کانت جَاَِْخة تخرف؟ 
ااقلتت و الربعء أو بن توضع؛ وفبة روایة آخریٰ ان ما کان دوں اقلۓك 
بر سن ۹" وھو مذھب جو واشاہمی کی سس لأنہه لا بد 
انت ات ] الم أة جراخ کک ای الگلكث: 

قال الأئثرم: قال أحمد: إنھم یستعملون الثلث في سبع عشرۃ مسألة؛ لان 
الثلث فی حد الکثرۃ؛ وما دونه فی حد القلة بدلیل قولہ ہلا ذ فی الوصیة: 
(الثلث کثیرا فِیْقَدرُ بہ 

ووجه الروایة الأولی عموم الأحادیث إذا ثبت ھذاء فإذا تلف شيء لە 
قدر خارج عن العادةۃ وضع من الثٹمن بقدر الذاھمب؛ فإن تلف الجمیع بطل 
العقدء ویرجع المشتري بجمیع الثمنء وأما علی الروایة الآخری؛ فإنه یعتبر 
ثلث المبلغء وقیل : ثلث: المَىِىة ء٠‏ فإن تلف الجمیع: دمی مت 
بقیمة التالف کلە من الئثمن؛ اھ. 


.)۱۷۹ /٦( (المغني)‎ (١) 


رید 


٣‏ ۔ کتاب البیوع ()۱١(‏ باب 


ث٭ج ق ق 8ؿ ق 8ھ ق *ثٴ +ؿ* ٭*ٴ ۹٭ ق٭ و ھج٭ قج ە+٭ و و ه+ هھ ھ ە + یج ۹ی و مم مج ھج ه+ج )یج یھ و عء۔ ْ* ْيی وھ پيی هو هو مم م هو جم ج ْه مھ ه٭ مج مج هٍ* م ھی مو مم ھی و ی ھی ھ 


قلت: ھکذا حکی غیر واحد من نقلة المذاھب مذھب الإمام بوضع 
الجائحة في الثلث مطلقاء والصحیح أن فیه تفصیلاً یظھر من مراجعة کتب 
مذھيه . ٰ 

قال الباجيی''': وجملته أن المبیع علی ثلائة أنواع: ثمار التین والعنبء 
وما جری مجراھما من الجوز واللوز والتفاحء فھذہ یراعی فيی جوائحھا الثلث: 
فإن قصرت عن الثلث لم یوضع شيءء وإن بلغ الثلث وضع؛ ونوع البقول: 
وھو سائر أنواع البقول والاأصول المغیبة مما الغرض في أعیانھا دون ما بخرج 
منھا. ْ 

وسیأتی فی البحث الا ان فيی ذلك روایتین : إحداھما: نفي الوضع ففھا 
جملة؛ والثانیة: إِثباتهء فإذا قلنا بإثبات حکم الجائحة فیھاء فھل یعتبر فيه 
الثلث أم لا؟ روی ابن القاسم عن مالك أن الجائحة توضع فیھا قلیلھا 
وکئیرھاء بلغت الثلث أو قصرت عنهء وفي (المدنیة) عن ابن القاسم عن مالك 
إلا ان یکون الشيیء التافہ وروی علي بن زیاد عنه لا یوضع منھا إلاً ما بلغ 
النلت: 


ونوع الث: یجري مجری البقول فی ان أصله مبیع مع ثمرته: ویجريی 
ضرق الاشجار فی أن المقصود منه ثمرته کالقثشاء والبطیخ؛ 
والقرعء والباذنجانء والفول والجلبانء فھذا روی ابن القاسم وجمیع أصحابنا 
أن الثلث یعتبر في جائحتھاء وقال أُشھب في کتاب ابن المواز: المقائی 
کالبقلء توضع الجائحة في قلیلھا وکثیرھا دون اعتبار ثلث . 

وجه روایة ابن القاسم ان المقصود منە الثمرةء فوجب أن یکون حکمھا 
حکم الثمرةۃء ووجه قول اشھب أن ھذا نبات لیس لە أُصل ثابت؛ء فلم یعتبر فیه 
بالثلث کالیبقولء اھ. 


.)۲۳٣/٤( ا المتتقی)‎ )١( 
٤ 


٣۔‏ کتاب البیوع )۱١(‏ باب 
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وقال الأبی*'': المتلف إن کان من سبب العطش وضع قل أو کثر وإن 
کان من غیرہء فشرط وضع الجائحة فيه أن یبلغ الثلث فاکٹر ثم اختلفء فقال 
ابن القاسم: المعتبر ثلث الشمرة؛ لان الجائحة إنما هي بنقص الثمرۃة لا 
برخصھاء آلا تری أنە لو رخصت الثمرة لم یکن الرخص جائحةء فیوضع من 
الثمن بقدر نسبة المجاح في آزمنته من قیمة الجمیع کان قدر الثلث أو أقل آو 
اُکثر وقیل فی آزمنتہ؛ لان للزمان آثرا فيی قیمة الثمار. 

وقال أشھب : المعتبر ثلث القیمة لا ثلث الثمرةء والخلاف بینھما إنما 
و إذا کانت الثمرة لا تحبس أولھا علی آخرھاء وإن کان مما یحبس آوله علی 
آخرہ کالعنب؛ فالمعتبر ثلث الثمرة باتفاقء والجائحة لا تختص بالثمرء ہل 
تکون فی النبات إلا أنە اختلف في القرل رالشھور آن تھا الخاتعف فلث آوؤ 
کئُرت؛ لن غالب أمرھا إنما ھی من قبل العطش؛ وقیل: ما توضع فقَلَّتْ أو 
کثرت؛ لأنھا إنما تباع بعد إمکان الجذاذ والانتفاع بەء والغالب السلامة 
تضارت گال ١‏ اڈاجنی بعة الس 

وقیل : إن بلغت الثلث فاکثٹر وضعت وإلا لاء والثلائة لمالك وعلی 
المشھور فاختلف فی الأصول المغیبة کاللفت والبصل ھل حکمھا حکم 
البقول أم لا؟ وألحقوا الموز بالثمار والزعفران بالبقول؛ اھ. 

الرابع : في المبیعات التي تؤثر فیھا الجائحةء وتقدم في البحث الثاني ما 
قال الأبی: إنھا تؤثر فی الثمار والنبات إلا ان في البقول ثلاثة أقوال لمالكء 
المشھور منھا: أن فیھا الجائحة مطلقاًء والثانی: لا مطلقاًء والثالٹ: أنھا 
کالثمار فی اعتبار الثلٹ . ٰ 


٤ 


وقال الباجی''': أما ما یعتبر بە فيی وضع الجائحةء فإنه یرجع إلی 


.)۲۲۳۲ /٥( لإکمال إکمال المعلم؛‎ )١( 
.)۲۳۳ /( ا المتقی)‎ )۲( 


۳ ۔ کتاب البیوع )٠١(‏ باب 
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معنیین؛ اُحدھما: جنس الئمرة والثاني : معنی یقترن بھاء فأما جنس الئثمرة 
فھو کل بیع یحتاج إلی بقائه في أصلهء وحاجتە إلی ذلك تکون علی ضربین: 
اأحدھما: لانتھاء صلاحھا وطیبھا کثمرة النخل والعنب إِذا اشتثریي عند بدو 
صلاحەء وکثمرۃ التفاح والبطیخ والورد والیاسمین والفولء والثانی : یحتاج إليه 
لبقاء رطوبته ونضارتهء کثمرة العنب اشتْرِیّث بعد انتھاء طیبھاء وکالبقول: 
والقصیل: والأصول المغیبة من الجزر؛ والسلجمء والبصل٠ء‏ والثوم. 

ما ما یحتاج إلی بقائه فی أصله لتمام صلاحهء فلا خلاف عندنا فی 
وضع الجائحة فيهء وأما ما لا یحتاج إلی بقائه فی أصله لتمام صلاحه ولا 
لبقاء نضارته کالتمر الیابس والزرعء فلا خلاف فی آنە لا یوضع فیه جائحة؛ 
لان تسلیمه قد کمل بتخلي البائع لە إلی المبتاع؛ لأنہ لیس لە فی أصله منفعة 
مستثناة بُسُتنظر استیفاڑھاء فصار ذلك بمنزلة الصبرة الموضوعة؛ وأما ما یحتاج 
إلی بقائه فی اصله لحفظ نضارتهء کالعنب پُشتری بعد تمام صلاحه والبقول 
وغیر ذلك . 

فقد اختلف اأصحابنا فی مسائل یجب ردھا إلی اأصلء ثم قال بعد ذکر 
الفروع : فعلی روایة اُصبغ عن ابن القاسم لا یراعی حفظ نضارتەهء وإنما یراعی 
تکامل صلاحەء ویجب آن یجری ھهذا المجری کل ما کان ھذا حکمه کالقصب 
والبقول؛ فلا توضع جائحة في شيء من ذلك: وعلی روایة سحنون توضع 
الجائحة في جمیعهء وإنما اخثللف في البقول؛ فعلی القول الأول لا توضع فیه 
جائحةء وعلی القول الثانی توضع فيه الجائحة. 


وأما ما کان مھراً فی النکاح فاختلف أصحابناء فقال ابن القاسم: لا 
وابن القاسم وابن وھب: توضع فيها الجائحة؛ قال ایت لا توضع فھا 
جائحة إلی آخر ما بسط من الفروعء والوجوہ في ذلك. 


اعد 


٣۔‏ کتاب البیوع )۱١(‏ باب )۱۳١١(‏ حدیث 


۰۔-۔ حثثتني یَحْیّیٰ عَنْ مَالِكِء َْ ْ7 الرَّجِالء 
سو کی اوسر کس او اس ہاو ہر ن؛ أَنَهُ سَمِعَھَ 
تقُولٌ: ابَْاعَ رَجْل مر ائطظ فی زمَانِ رَسُولِ الله 26 . 40 


۰۔ (مالك عن أبی الرجال) اش لأآنه کان لە آولاد غشرة 
ے غاب قح فة ارس نت ظا 2 ال ضا آھر ال فاشم 
العین وسکون المیم (بنت عبد الرحمن) بن سعد بن زرارة الأنصاریة (أنه سمعھا 
تقول) مرسل في ٦الموطأً؛‏ وصلے''' 0900۲" 
الأنصاري عن أبی الرجال عن عمرۃ عن عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ (ابتاع رجل 
ثمر حائط) أي بستان (في زمان رسول اللہ ة) ولفظ الشیخین عن عائشة تقول: 
سمع رسول اللہ ہا صوت خصوم بالباب عالیة آصواتھم؛ ولمسلم 
(أصواتھما)ء وإذا أحدھما یستوضع الآخر ویسترفقّه في شيء؛ وھو یقول: 
والل لا افعلء فخرج علیھما رسول ال لٍ فقال: آأین المتاليی علی اللہ لا 
یفعل المعروف؟ فقال: أنا یا رسول اللہ فله اي ذلك اآحب). 


وجمع الحافظ''' بین روایتی عالیة أصواتھم وعالیة أصواتھماء بأنه جَمَعَ 
باعتبار من حضر الخصومة وثنّی باعتبار الخصمینء أو کان التخاصم من 
الجانبین بین جماعةء فجمع؛ ثم ثُنّی باعتبار الجنسینء ووقع في روایة ابن 
حبان''' فی أول الحدیث دخلت امرأة علی النبی قَيٍء فقالت: ابتعت أنا وابني 
من فلان تمراأء فاأحصیناہء لا والذی أکرمك بالحق ما أحصینا منە إلا ما نأکله 
نے ظر ظا آر طلل گنا رتا رن نا تتسصتات السدتث, 

فظھر بھذا ترجیح ثانی الاحتمالین؛ ون المخاصمة وقعت بین البائع 
)١(‏ انظر: افتح الباري) /٥(‏ ۳۰۷) کتاب الصلح (٢۲۷۰)ء‏ باب: ھل یشیر الإمام بالصلح؟ 

واصحیح مسلم في المساقاةۃ برقم (۷٥٥۱)ء‏ (۳/ .)٦١۹۲‏ 


)٢(‏ انظر: (فتح الباريی) /٥(‏ ۳۰۸)۔. 
(۳) أخرجہ ابن حبانء ح(٥٥٥٤).‏ 


۷ 


۳٣۔‏ کتاب الببوع )۱١(‏ باب )۱۳۱١(‏ حدیث 


کر وت و رک تج لہ طورو کو وا ہے ا خی کش و ہا ا ہہ 
فعالجه وقام فی حختی تین لە النقضان. فسال رب الحائط ان یضع 


وہین المشتریینء ولم أقف علی تسمیة واحد منھم؛ وأما تجویز بعض الشراح 
ان المتخاصمین ھما المذکوران فی الحدیث الذي یليهء ففيه بعد لتغایر 
القصتینء اھ کلام الحافط . ۱ ٰ 

والمراد بالحدیث الذي یليه ما آخرجه البخاري بعد ذلك بسندہ إلی 
کعب بن مالك أنه کان لە علی عبد ال بن أبي حدرد الأسلمي مالء فلقيه 
فلزمہ حتی ارتفعت أصواتھماء غمر بھما النبي قيةٍ فقال: یا کعب؛ فأشار بیدہ 
کأنه یقول: النصف٠‏ فأخذ نصف ماله عليهء وترك نصفاًء وسیأتی کلام البیھقی 
فی ذلك فی آخر الحدیث (فعالجه) أي مارسه وعمل فيه (وقام فیه) للاإصلاح 
(حتی تبین لە النقصان) . 

قال الباجی''': یحتمل أن پرید حتی تبین لە نقصان قیمتہ عن الٹمن الذي 
اشتراہ بەء ویحتمل أن یرید بہ حتی تبین لە نقصان ثمرہ عما قد قدر فيەء وذلك 
ایضاً یحتمل وجھین: أحدھما: أن یتبین لە من أمر الثمرة مع بقائھا علی ما 
کانت عليه حین ابتیاعھا من تقصیرھا عما کان قدر فیھاء والثانی : ان یتبین 
النقصان بجائحة طرأت علیھا إلا ان إدخال مالك لھذا الحدیث فی ھذا الباب 
یدل علی أنه حمله علی الجائحةء وذلك أنه أورد الجملة علی تبین النقصان: 
فالظاھر أنه علة لەء والجائحة من باب النقصان فلذلك أنکر علی من تألی أن 
لا یضعھاء اھ. 

(فسأل) المشتري (رب الحائط) البائع وتقدم فی کلام الحافظ لم یسم 
واحد منھما (أن یضع) أي یسقط (له) أي للمشتري شیئاً من الثمن (أو أن یقیله) 
أي یقیل البیعء حکی الأبي'' عن القاضي عیاض أنہ طلب أن یضع لە من دینە 


.)۲۳۱/٤( االمتتقی)‎ )١( 
.)۲۳۹/( لإکمال إکمال المعلم)‎ )۲( 


۸ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٠١(‏ باب (۱۳۱۰) حدیث 


۰ صے ھ 
٠‏ 


وہ تا قََعء 3 .2 بح اتی رسولِ الله این 
فُذَکَرَتْ ذلِكَ لهُ. سس کو سشسعسھاسسأسسمسسست 


ویرفق بە وھو جائز؛ لان سؤاله معروف؛ ووقع لمالك کراہته لما فيه من 
المھانة إلا أُن تدعو إليه ضرورةء وحکي عن غیرہ سؤال الحطیطة جائز؛ لأنه 
لم ینکرہ عليهء وکراھة مالك إنما هو من تسمیة ترك الأولی مکروھاء اھ. 

وقال الباجي''': سألە أن یضع أو یقیلهء یحتمل وجھین: أحدھما: أنه 
سآله ذلك علی وجه الرغبة إلیەء وما جرت بە العادة ان یستوضع الناس بعضھم 
نعضاً عند المتاجرۃء فذلك لا باس بی زواہ اہن المواز عن مالك: وروی عنه 
ابا افاقال فی احوب وحن انا آت الارقاق رف لَكَاق ساعا 
للغنيی والفقیرء کاستعارة الثوب والدابة. 

ووجهہ استحسان غیرہ ما فيه من السؤال والامتھان لمخلوق فيی غرض دنا 
لا تدعو إليه حاجةء وقد قال النبي قٹ: (الید العلیا خیر من الید السفلی)ء 
وکذلك إن قال لە: إن وضعت عني وإلا خاصمتك؛ فإن ھذا ممنوع عنە؛ 
والثاني : ان یکون إنما سألە ان یضع عنه بقدر الحاجة التي تثبت لە علی وجه 
استدعاء الحق علی وجه الرغبةء وقوله: فحلف أن لا یفعل یجب ان یکون 
ممنوعاً علی وجھین: سأله التخفیف عنه علی وجه المعروف؛ أو سأله أن 
اط ھھ تا سمافله انکاظحس ااقاف اس 


(فحلف) البائع (أن لا یفعل) الوضعء ولا الاإقالة (فذھبت أم المشتري إلی 
رسول اللہ گا فذکرت ذلك لە) وتقدم فی حدیث الشیخین أنہ ق سمع صوت 
خصوم بالباب؛ وحکی الأبي عن القاضي عیاض یجمع بینھما بن یکون سمع 
اسراباء ولر مین کاابا قیات ا الشری افو ات 


قانت: و یجمع بالعکس بأنھا حاءت تخبرہ فاخبرته حتی سمع 


.)۳۳۱/٤٣( ا المتتقی)‎ )١( 


۹ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٠١١(‏ باب (۱۳۱۰) حدیث 


نقائ مل ال لی أُنْ لا يَفْعَل خَيْرا) سٗٔمجمسسم نوس 


رسول اللہ لا أصواتھم؛ وقال الباجي”': یحتمل أنھا مضت تنشفع بالنبي 8ل 
حین امتنع من الوضیعة علی حسب ما فعل جابر حین اشتد عليه الغرماء؛ 
ویحتمل آنھا اأُتت رسول ا پل علی وجە الاستفتاء والاستعلام لما یجب: 
اما اس 

قلت: وعلی ما تقدم من کلام الحافظ من ان المخاصمة کانت بین 
الثلات کاٹ ھی آحاة الشترن, 

(فقال رسول اللہ ٌَلة : تاآلی) رز بفتح الھمزة وتشدید اللام کالب اتا ض 
الیمینء مأخوذ من الألیة بفتح الھمزة وکسر اللام وتشدید التحتیة وھی الیمین . 
افتح؛ وقال الأبی'': ومنە الألوٰۃ والألڑڑی ویقال: آلیت بالمدء وأتلیت وتآألّیت 
(أن لا یفعل خیرا) قال الباجي: إنکار لحلفه علی مثل ھذاء وتدبر لمآل حلفه 
ولیس في ذلك ما یقتضي الحکم للمشتري بجائحة ولا غیرھاء وإنما فيه إنکار 
لحلفه أن لا یفعل خیراً. ٰ 

فإن کان بعد هذا یتقرر من قولھما ما یوجب الحکم عليه حکم عليه 
ریت چپ ہو وإِن تقرر من قولھما ما لا یوجب الحکم عليهء فتاليه ان لا 
یفعل خیراً ثابت فی نفسه؛ اھ. 


قال الحافظ''': فیه الحض علی الرفق بالغریمء والزجر عن الحلف علی 
ترٹ فعل الخیرں قال الداودی : إنما کرہ ذللك لکوئە حلف علق رن مر عسی 
ا کرت قد لَلَر آف رترغ رفن ایب شس رھت آپ ا ال آر کات 
کذلك لکرہ الحلف لمن حلف لیفعلنّ خیراء ولیس کذلك٠‏ بل الذي یظھر أنه 
(١()‏ (المتقی) /٤(‏ ۲۳۲). 


.)۲۳۹/٤( (إکمال إکمال المعلم)‎ )٢( 
.۔)۳۰۸/٥( (افتح الباری)‎ (۳( 


٠ 








۳۔ کتاب الببوع )۱١(‏ باب (۱۳۱۰) حدیث 


کے 217 و سے و ےج ضر 2 3801۳٣‏ و ٤‏ سے مم 5 1 
فْسمِمَ بِذلِك رَبّ الحَائط . فاتیٰ رَسُول اللہ قٍَ فقال: یا رَسُول الله 


کرہ لە قطع نفسه عن فعل الخیرء قال: ویشکل في ھذا قولە للُ للأعرابي 
الذی قال: والل لا آزید علی ھذا ولا آنقص فلح إِن صدق) ولم ینکر علیہ 
حلفه علی ترك الزیادۃء وھي من فعل الخیر. 

ویمکن الفرق بأن في قصة الأعرابي کان في مقام الدعاء إلی الاسلا 
والاستمالة إلٰی الدخول فيهء فکان یحرص علی ترك تحریضھم علی ما فیه نوع 
مشقة مھما امکن؛ بخلاف من تمکن في الإسلامء فیحضه علی الازدیاد من 
نوافل الخیر۔ 


(فسمع بذلك) أي بقولہ قلٍ (رب الحائط) البائع (فأتی) هو (رسول اللہ قَيُء 
فقال : با رسول الله ھو لە) أي للمشتری؛ قال مالك قع (العتبیة؟: لا اأدري 
قوله: هو لە ھل الوضیعة أو الاقالة؟ اھہ. ْ 


وقال الباجی''': قوله: ا ھو له) إقلاع عما أتاہ من الحلف علی أن لا 
یضع من المبتاع شیئاً ا ببالغ فيپ الإقلاعء والتوبة والرجوع إلی مراد النبي ُء 
والمسارعة إلٰی ما تبیْن لە من مذھبه بن وضع عنە أو أقاله وکذلك کانوا ۔ 
رضی الله 0000ھ إلی امتثال أوامرہ واجتناب نواھیهء ولذلك کانوا خیر 
ابد اہج تاس رفعارتے آھ سسجت رشی اش عم 
اُجمعین؛ اھ. 


ج‫ 


ولفظ الشیخین فیما تقدم فله أي ذلك؛ قال الحافظ”': أي 
أو الرفقء وفی روایة اہ حبان افقال : ف۵ اتا شنّت وضصعت ما سرت وإِن 


ي من الوضع 


ا تا 


.)۲۲۳۲ /( ا المنتقی)‎ )١( 
.)۴۰۸/٥( انظر: افتح الباری؛‎ )۲( 





٣۔‏ کتاب البیوع )۱١(‏ باب (۱۳۱۱) حدیث 


“ 


- وشن نف ا تم 30 


الْعَرِيزِ قضَیٰ بضع الْجَابِعَة: 


من راس المالء فوضع ما نقصوا١ء‏ وھو یشعر بأن المراد بالوضع الحط من 
راس المال وبالرفق الاقتصار عليه وترك الزیادةء لا کما زعم بعض الشراح نہ 
یرید بالرفق الإمھالء وحدیث عمرة ھذا أخرجه البیھقی'' بروایة ابن بکیر عن 
مالك ھکذاء ثم قال: لفظ حدیث ابن بکیرء ولیس فی روایة الشافعی أو ان 
یقیلهء قال: فعالجه وأقام عليه 


قال الشافعی: حدیث عمرة مرسل؛ وآھل الحدیث ونحن لا نثبت 
المرسلء فلو ثبت حدیث عمرۃ کانت فیه دلالة علی ان لا توضع الجائحة لقول 
رسٹرل اھ 2 آتانی ان لا یفعل خیرأا)٢:‏ ولو کان الحکم عليه ان یضع 
الجائحة لکان أشبه أن یقول ذلك لازم لە حلف أو لم یحلفء قال الشیخ : 
رذ أاسذۂ خارٹۂ بن ای الرجال؛ فرواہ عن آبيیه عن عمرة عن عائشۂة ۔ 
رضي الل عنھا ۔ إلا أُن حارثة ضعیف لا یحتجٌ بەء وأسندہ یحبی بن سعید عن 
ابی الرجال إلا أنە مختصر لیس فيه ذکر الثمر اھ. 


۱ ۰ءً۔ (مالك أنە بلغه أن عمر بن عبد العزیز) الإمام العادل (قضی) 


اف مر وحکم (بوضع الجائ ئحة) أي الاَفة التی تصیب الثمارء وفی (المحلی): 
هو عند أبی حنیفة والشافعی فی الجدید علی الاستحباب؛ لآن ما آصاب 


المبیع بعد القبض فھي من ضمان المشتري . 

ٰ وقال الطحاوی : ھذا ‫ الأاراضی الخار حیة وحکمھا لااِمام فوضع 
الجوائح عنھم بنا فیهە من مصالح الین ببقاء العمارق وما فی 
(الصحیح) وبیعیت من اُخيكک؛ ٹم أُصابته حجائحة لا یحل للكذء الحدیٹ:؛ 


.)۳۰٣/٥( أخرجہ الببھقی‎ )١( 


٤٢ 


٣۔‏ کتاب البیوع )۱١(‏ باب 


|٥‏ سے 
اس۴ 


0 لی کہ ا تنا 


(۱۱) باب ما یجوز فی استثناء الثمر 


فمعناہ لا یحل لك في الورع والتقوی؛ وقال الشافعيی: الکلام محمول علی 
التھدید ویمکن ان یقال: لو بعت من أخیيك قبل الزھوء ویحتمل ان یکون 
التلف قبل التسلیم اھ. وما حکكي من کلام الطحاوي مذکور فی (معاني 
7 ا ا 


(قال مالك: وعلی ذلك) اي علی وضع الجوائح (الأمر عندنا) بالمدینة 
المنورةء وتقدم فی البحث الثانی فی آول الباب ما قال الموفق: بە قال آکثٹر 
أُھل المدینة . 


(قال مالك : والجائحة التی توضع عن المشتري) مقدارھا (الثلث فصاعدا) 
أي إن بلغت الثلث أو أکثر من ذلك یجب وضعھا أي وضع قدر ثمنھا عن 
المشتري (ولا یکون ما دون ذلك) أي ما دون الثلث (جائحة) معتبرةۃ في 
الوضع. فلا توضعء وتقدم فی البحث الثالث فی آأول الباب اختلافھم فی 


نآ اہ 


6 سر مایجوز فی اسٹتثناء الثمر 
قال ات9 ۲۳۳ إذا باع ثمرۃ ستالكٌٰ وا ستثنی ضاتا أو کا أو اضعا أُو 
أمدادا او باع صبرة واسٹٹنی منھا مثل ذلك لم یج وروی ذلك عن سعید بن 


.)۲۱٥/۲( انظر: اشرح معاني الآثار؛‎ )١( 
.)۱۷۲ /٦( (المعني)‎ (٢( 


۴٣‏ ۔ کتاب البیوع ()۱١(‏ باب 


ي ھ ف۵ < ق ىؿ ج 8ھ قج ھج عق <>ج قج جج 8ج مج جج ےج جج مہ ہجِ‌ي*م*“ھ یج یج مج ٤ج‏ وج ی مج ی یج 9ج ۰ج ئج ج جو ےئم جم ےم ام و اج بج و مھ و وّ و ےم و وو یج مم و راومہ ھْھ ٭ 


المسیب؛ والحسن٠‏ والشافعي؛ والاأوزاعیء وإسحاق: وأبی ور واأصحاب 
الرأيىیء وقال أہو الخطاب : فيه روایة أآخری؛ أنه یجوزء وھو قول ابن سیرینء 
وسالم بن عبد الله ومالك؛ لن النبي قلاِ تھی عن بیع الثنیا إلا أن سر 
رواہ الترمذيء وقال: اکا سی مج وفتہ تا لئ ولائة اتی 
کاردا ا 02ا2 اذا ای مھا تا ٰ 

ولناء أن النبی قَلهٍ تھی عن الثنیاء رواہ البخاري؛ ولآن المبیع معلوم 
بالمشاھدة لا بالقدرء والاستثناء یغیّر حکم المشاھدة؛ لآنە لا یدري کم یبقی 
فی حکم المشاھدة؛ فلم یجز؛ ویخالف الجزء؛ فإنه لا یغیر حکم المشاھدة: 
لا یمنع المعرفة بھا 

وإِن م شجرة أو نخلةء واسنٹنی أرطالاً معلومةء فالحکم فیه کما لو باع 
حائطاً واسنٹتی آصعاًء وقال القاضی فی (شرحه): یصح؛ للآن الصحابة - 
رضي ال عنھم - اُجازوا استثناء سواقط الشاۃء والصحیح ما ذکرناء وھذا أشبه 
بمسألة الصاع من الحائط . 

وإن استثٹنی نخلة أو شجرة بعینھا جاز؛ ولا نعلم فی ذلك خلافاًء لأن 
المستثنی معلوم؛ ولا یؤدي إلی جھالة المستثنیٰ منەء وإن استثنی شجرۃ غیر 
معینة لم یجز؛ لان الاستثناء غیر معلومء فصار المبیع والمستثنی مجھولین: 
وروي عن ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ أنه باع ثمرته بأربعة آلافء واستثنی 
طعام القیان''ء وھذا یحتمل أنه استثنی نخلاً معیناً بقدر طعام القیان'''؛ لأنه 
لو حمل علی غیر ذلك کان مخالفاً لٹھی النبی قَيةٍ عن الثنیا إلا أن تُعلم. 


وإن استثٹنی جزعاً معلوماً من الصبرة أو الحائط مشاعاء کثلثء أو ربع؛ 


..)٦٦٤( آخرجه أبو داود (٤٤٣٤۳)ء والترمذيی (۱۲۹۰)ء والنسائی‎ )١( 
. مکذا فی الأصل٠ء والصواب االفتیان)‎ )۲( 


٤ 


٣۴ے‏ کتاب البیوع ------ )۱١(‏ باب "(۱۱۲) حدیث 


۶ ٤ 
+ او ا مث‎ ۱ 


غے ال کسن 7م عئد ا خائطہء تار 


۶,٥ 
: و‎ 


صح البیع والاستثناء ذکرہ اََيىَانَاكآَ وھو مذھب الشافعی وقال ابو بگی 


ا اي موسی : ور اھ. 


وقال محمد فی موطی؛!': ان بات یبیع الرجل ثمرہء ویستثني 
بعضہ؛ إدا استثنی شیئاً من حملتہ بیعت أو شیستػ أو سا اھ . رسیاقی 


۳۲ء (مالك عن ربیعة بن أبي عبد الرحمن) الرأي (آن القاسم بن 
محمد) بن أبي بکر الصدیق (کان یبیع ٹمر حائطهء ویستثني منهہ) ولم یبین في 
الاٹر گرنیۃة الاسغاءکقت گاق قالاتاے “7 یع آج رہ یٹ 
ویحتمل ان 20-323 شائعا ویحتمل أن برید نخلات پختارھاء فأآما 
استثناء الجزء الشائع منە. فإنه جائز إِن کان أقل من النصف؛ وإن کان آکثر من 
النصف؛ء فالذیي عليه مالك وأصحابہ ان ذلك جائز أیضاء وابن الماجشون لا 
یجیز استثناء الأکٹر من الجملةق ا 


قلت: وتقدم قریباً اختلاف الفقھاء فی أنواع الاستثناء وعلی استثناء 
الجزء الشائع حمله محمد فی (موطئه إذ قال بعد هذا الأثر: وبھذا نأخذ لا 
باس بآن یبیع الرجل ثمرہء ویستثني بعضه إذا استٹنی ینتا سمش ماھھ 
22ء أُو تما ۱ و 


.)۱۹۲ /۳( التعلیق الممجد)‎  : انظر‎ )١( 
.)۲۳۷ /٤( ا المتقی؛‎ )٢( 
.)۱۹۲ /۳( التعلیق الممجد)‎ ٦ : انظر‎ )٣( 


٤ 


۲۳ کتاب البیوع ()١١(‏ باب )۱۳١۱۳(‏ نیڈ 


۱۳۔ وحثثني عَنْ مَالِكٰء عَن عَبٍْ الله : ان أبي بکر؛؟ 


وھ 


جَلَۂ مُحَمّدَ بن مرو بن عژم بَاع تر حائط آ 01 اب 


ا 
ِأَربَعَةِ الافِِ دِرْهھم. وَاسْتَلّیٰ مِنْهُ بِثْمَايِمائ وِرْھُم؛ تَمْرا. 


۳ (مالك عن عبد اللہ بن أبی بکر) بن محمد بن عمرو بن حزم 
الآنصاری؛ زاد ۴ روایة محمد تح (موطئهہ) بعد ذلك : عن ابی ان محمد بن 
عمرو بن حزم؛ ولیست الواسطة في ١‏ موطاً یحیی)ء والاوجه إثباتھاء فإن 
عبد اللہ ھذا لم یدرك جدہ؛ لان جدہ توفی سنة ٦٦ھ“‏ ومولد عبد الله فیما بین 


مه اکا اق اکن 


(أن جدہ محمد بن عمرو بن حزم) بن زید بن لوذان الأنصاري النجاري؛ 
بالنون والجیم آبو عبد الملك المدنی؛ ویقال: أبو سلیمان ولد فی حیاۃ 
النبيی گل سنة عشر بنجرانء وقتل یوم الحرة سنة ثلاث وستین ذکرہ ابن حبان 
فی (الثقات)ء وقال: ولته الأنصار أمرھا یوم الحرةء وقال الحافظ : کان مقدما 
علی الخزرج؛ وکان ابن حنظلة مقدماً علی الأوس؛ ولما قتل ابن حزم کان 
سبب هزیمة أھل المدینةء وفی (التقریب): لە رؤیةء ولیس لە سماع إلا من 
السعاف 


(باع ثمر حائط لە یقال لە) أي یسمی الحائط (الأفراق) بفتح الھمزة 
وسکون الفاء آخرہ قاف موضع بالمدینةء قاله الزرقانی'' وفي (المعی):*' 
بفتح الھمزة عند الآکٹرینء وضبطه بعضھم بکسرھا موضع من أعمال المدینة 
(بأربعة آلاف درھم) هذہ ثمن الحائط (واستٹنی منە) أَي من ثمر الحائط 
(بثمانمائة درھم) أي بقدر ذلك (تمراً) وھيی خمس القیمة فکأنه استثٹنی منھا 


.)۲٦٢ /۳( لشرح الزرقانيی)‎ (١( 
.)۲۲۲۷ /۱( معجم البلدان)‎ )٢( 


٣۔‏ کتاب البیوع _ )۱١(‏ باب )۱۳۱٤١(‏ حدیث - 
جت ٠۰‏ ۔ وحڈثئی عَنْ اك عَنْ أبي الرّجَال محمد بُن 


ں ھ۶ ہے جح سے 


َہ اك أَئّه عَمرًَ بن عَبْدِ الرّحْمٰنِ گان تیم 


فان ۸| ال لأَمْر المُجْتَممْ عَلَيْه عِنْدَنً أَنْ الوّجُل إِ٥َا‏ بَاغ تَمر 
ہر پ را ری خی ہم یں ل 
او ذلِكَ وَمَا کان ون الثلٹ فلا با دَلكَ:, 





۶٤‏ ۰۔ (مالك عن أبي الرجال محمد بن عبد الرحمن بن حارثة أن 
اُمه عمرة بنت عبد الرحمن) بن سعد بن زرارۃ (کانت تبیع ثمارھا وتستثنی منھا) 
ولم یبین فی ھذہ الآثار کیفیة الاستثناءء فحملھا الفقھاء علی الصور التي کانت 
مباحة عندھمء وذکر ھذہ الآثار الثلاثة محمد فی (موطئہا'''ء وقال بعد ذلك: 
وبھذا نأخذ کما تقدم کلامه قریباء ا حملھا البیھقي إذ ترجم فی (السنن 
ای( سی اوس جائط ایس ہد کلاس اؤائله بجر اجمعر 
الٹنیا ولما فيه من الغرراء وآخرج فيیه روایات النھي عن الثنیاء ثم قال: فإن 
استثنی منە ربعه و نخلات یشیر إلیھن بأعیانھن؛ فقد روینا عن القاسم بن 
محمد وعطاء بن أبي رباحء وعمرة بنت عبد الرحمن ما دل علی جواز ذلك؛ 


اھ . 


(قال مالك : الأمر المجتمع عليه عندنا أن الرجل إذا باع ثمر حائطه أن له 
ان یستٹنی من ثمر حائطہ ما بینە وبین ٹلٹ الثمر لا یجاوز) أيى لا یتعدی (ذلك) 
أي الثلث (وما کان دون الٹلث فلا بأس بذلك) أی یجوز استثناؤہ قال 
الباجي'": وھذا کما قال: إن مذھب أھل المدینة علی ما ذکرہ أن من باع 


.)۱۹۲ /۳( انظر : (التعلیق الممجد)‎ )١( 


.))۹٦٤/٥( ا(السنن الکبری)‎ )٢( 
.)۲۳۷ /( االمنتقی؛‎ )۳( 


٤٤ 


۳۔ کتاب البیوع )۱١(‏ باب ز(١٣١۳۱٣)‏ حدیث 


قال مَالكکك: 0 الرمل شی خی اروا وَيَستَيي مِن ثمَر 





حائطه من نخلات بَ بختارھا ویسسمی عَددھا. قَلا آرّی 
ا ا ے ٌ 73-1 مس تپ ےت 
بللك اسا ںل رب الحائط خھ مھ ا تو وھ اج و ھت ا ا او ون ا و و ور و و ےا 





مْرة عائظد جانا ب[ق لاف یسشنی مد للا ىا بین رین الات غلانا لای 
حنیفة والشافعی فی قولھما: لا یجوز أن یسٹثنی منە قلیلاً ولا کثیرأء والدلیل 
علی صحة ما ذھب إليه مالك أن ھذا استثناء لا یدخل غرراً في المبیعء فلم 
یمنع صحة العقد اأُصل ذلك إِذا استٹنی جزءا شائعاء اھ. 

فعْلمَ من ذلك أن التقیید عند مالك بالثلث في استثناء الأرطال لا في 
الجزء الشائعء فإن الاستثناء في الجزء الشائع یجوز في النصف؛ فصاعداً عند 
مالك وجمھور أصحابه خلافاً لابن الماجشون إذا لم یجز استثناء الاکٹر کما 
تقدم فی کلام الباجي قریاً. 

فما مل عليه صاحب ا(المحلیٰ) کلام مالك ھذا إد قال بعد قوله: ما 
کان من دون الثلث فلا باأُس بذلك: وقال آبو حنیفة والجمھور: یصح استثناء 
الثلث فصاعداء اھ. لیس بوجیە؛ إذ لا خلاف بین أبي حنیفة ومالك والجمھور 
فی استثناء الجزء الشائعء فالتقیید بالٹلٹ عند المالکیة في الکیل المعلوم فقط 


انال سے )رت2 نسضانا اتاد کل ار لالہ فاقل 
لا اکٹر وجاز استثناء جزء شائع مطلقاً ثلثاً أو أقل أو آکٹر اھ. 


(قال مالك: فأما الرجل یبیع ثمر حائطہ) أي بستانه (ویسٹٹني من ٹمر 
حائطه ثمر نخلة) واحدۃ (أو نخلات) عدیدۃ (یختارھا) أَي یعینھا عند البیعم علی 
الظاھرء فإن کان کذلك فالمسألة إجماعیة یجوز عند الکلء وإن کان المعنی 
یختارھا متی شاء أی یختار هذہ المستثناۃ بعد ذلكء فالمسألة خلافیة کما 
سیأتی (ویسمی عددھا فلا ری بذلك بأسا) أي یجوز ذلك (لان رب الحائط) 


.)۱۸ /۴۳( (الشرح الکبیر)‎ (١) 


سے البیوع )۱١(‏ باب )۱۳۱١(‏ حدیث 


مق طبر سے ٥‏ 


.7 کی ناو آثر قاط ی رارق کے 6 نت ون 
حائطه . سج وٌبَاعَ مِنْ حَائطوِ مَا سِوّی ذلِكَ . 


البائع (إنما استٹنی شیئاً) معلوماً (من ثمر حائط نفسه وإنما ذلك) أي استثناء 
نخلات مسماۃ (شيء احتبسه) ومنعہ (من حائطہ) لنفسه (وأمسکە) عن البیع و(لم 


فإن کانت ھذہ النخلات معینة سورس الموفق أنهە لا خلاف 
فی جواز ذلك بین أھل العلمء وإن استثنی غیر معینةء فالمسألة خلافیةء لا 
یجوز عند الجمھوں رعاو لد اك" 

قال الباجی''': استثناء الرجل من حائطه فی البیع عدد نخلات یکون 
علی ثلائة أوجە : اأحدھا: أن يْعَیّْنٹھاء وذلك لا خلاف فی جوازہ؛ لآأنه أُوقع 

والٹانی : آت بطلق الْقر لہ فشول: اٌبیع ھذا الحائط غیر آربع نخلات 
مثلاًء فھذا البیع جائز؛ لأن لە وجھاً في الصحةء ومخرجاً یتوجہ إليەء وذلك 
أنه یکون شریکاً بما استثناہ من العدد في عدد جمیع الحائطء فإن استثنی 
تا رالعائط ضہوت قاق لعف اتی متافاء رإن کاق الخائظ آریعینٰ 
گاؤالاشن اس رعلى کنا العنات کرت شرنکا 

وإن کان البائع شرط اختیار ما استٹنی منھاء فإن کان استٹنی ارت 
یجز ذلك؛ وإن کان استٹنی الیسیر جاز ذلك عند مالك؛ ومنعه ابن القاسمء اھ. 


قلت: لکن سیأتی فی (باب جامع بیع الثمر؛ أن الإمام مالکاً سئل عن 


.)٦٦٤ ٣ /۱۹( انظر : ا الاستذکار؛؟‎ )١( 
.)۲۳۸/٤٥( ا المتقی؛‎ )۲( 


۹ 


٣۔‏ کتاب البیوع )۱١(‏ باب )۱۳٣١(‏ حدیث 


راع با من بیع اق ٰ 
٥ػ۸‏ -۔ حذئني ہَ یحَيْیٰ عَنْ مَالِكٍء عَنْ رید بن ما 
عَنْ عَطّاء بْن يَسَار؛ ان 00 ال رَسشول الله وچ: 0 الھر 
ملا , مثْل؛ فقبلَ له: إِّ عَالَك عَلی عَیْير بعد الصّاغ بِالصَاعَيي. 
ناک ب7 الله 36 : (اذْغُوهُ لي) فدعیَ له. فَقَالَ 0[ الله 6ا : 
(ََأخْد الضاع انضافوا فان تا ہٗہھڑمجوسو عم سس مت 


2 


()١١(‏ ما یکرہ من بیع الثمر 
بالمثلثةف وفی نسخجهھ بالتمر بالمثناۃ الفغوقیة وکلتاھما صحیحة؛ فان 
الروایات الواردة في الباب في بیان بیع التمر بعضھا ببعض؛ والتمر نوع من 
الثمں وحاصل الروایات الواردة فی الباب آنە لا یجوز التفاضل في بیع التمر 


۵ػ( -۔ (مالك عن زید بن أسلم) العدويی (عن عطاء 7 یسار) 
الھلالی مرسل فی االموطاا: وھکذا رواەہ محمد فی ا(موطكئه) مرسلاء وقال 
وو ع1 وصله داود بن قیس عن زید عن عطاء عن أبيٰ سعید 
الخدري (آنہ قال: قال رسول اللہ گ: (التمر بالتمر مثلاً بمٹل)) مصدر فی 
موضع الحال أي حال کونھما متمائلین أي متساویین وزناً من غیر اعتبار 
الجودة والرداءة (فقیل لە: إن عاملك علی خیبر) زاد محمد في اموطئہ): 
وھو رجل من بنيی عدي من الآنصارء وقال الزرقانی : ھو سواد بن غزیة 
کما یأتي في الحدیث الاتی (یأخذ الصاع) من التمر الجید (بالصاعین) من 
التمر الرديٍء (فقال رسول ال لن : ادعوہ لی فدعوہ) بصیغة الجمع من 
الماضي في الھندیةء وفي المصریة افدعي) ببناء المجھول (له فقال) لە 
(رسول ال پل : اُتآخذ الصاع) من التمر (بالصاعین؟ فقال) العامل: (یا 


.)۲٦٢ /۳( انظر: اشرح الزرقانيی)‎ )١( 


٠ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع )۱١(‏ باب )۱۳۱١(‏ حدیث 
رَسُوْلَ الله لا یَبيَکُوْنيي الجَنْيبّ با سد ضاعاً بِصَاع. فَقَالَ ٭ُ 


کٹ الله کا : ((ر بع الْجَِمْمَ الرامم. 7 ابتع بالڈرامم 0۲00392 





رسول الله) اوت خیبر (لا یبیعونني) سك الإادغام ۂ فی آکثر النسخ؛ و 
بعضھا الا یبیعوني) بإدغام النونین (الحنیب) کغ الجیم وکسر 4 
وإسکان التحتیةء فموحدة نوع من جید التمرء قال مالك: هو الکبیسء 
وقال الطحاوي: هو الطیب؛ وقیل: الصلب؛ وقیل: الذي آخرج منہ حشفه 
وردیئة؛ 7 هو الٰذي لا بیخلط بغیرہ بخلاف الجمع ۔کذا في نے" 
(بالجمع) بفتح الجیم وسکون المیم التمر المختلط؛ وقیل: الردئ (صاعا 
بصاع) أي بالتساوی (فقال رسول الله لا : بع الجمع) الذيی عندك (بالدراهم) 
أولاً (ثم ابتع) أي اشتر (بالدراھم) المذکورۃ (جنیبا) لئلا یدخل فیه الرہا . 


قال الباجی''': ولم یرد من طریق صحیح في مذا الحدیث بعینە أن 
رسول الل قٌٍ أمر العامل برد بیعە؛ وإن کان روي أمرہ بذلك في بعض 
الأحادیث من حدیث بلالء قال: کان عندي تمر لرسول ال پل فوجدت 
کے ای مس قاقحررت ضافا ضاعریت عفان کیہ وڈ فلتا ضرا وت 
أخرج البخاري ھذا الحدیث من غیر طریق صحیح؛ ولیس فيه ھذہ الزیادة رُدہ 
ورد علینا تمرناء فإن کان لم یؤمر هذا برد بیعەء فیحتمل ان یکون لم یؤمر بە؛ 
لأئه کان یبیعه قبل التحریم للسامع من یستحله؛ زتری استدامتة من ال 
الکتابء الا تری أنه لو تعامل بذلك کتابیانء ثم اُسلم أحدھما بعد آن 
یتقابضاء فإنه لا یرد شيء منە؛ ولذلك لم یرد شیئاً من بیاعات ممن أُسلم من 
اش مر اٰھ. 


.)٥٥٠٤ /٤( ففتح الباري)‎ )١( 
.)۲٢١٢ /٤( ا المتتقی)‎ )٢( 


۳ ۔ کتاب البیوع )٢١(‏ باب )۱۳۱١(‏ حدیث 


زع وھ یھ یو ےم مہ ےھ وی و ےم ےھ وع یج و ےج ےم ےو ےج یو جم م ےم مج مم هو مه مم م* مج +٭ ی و ی پی ےو ے ھی ج وج مم ےج ےج ےج ےم ےم مم“ ھ 


قلت: حدیث بلال أخرجه البخاري!''' في الوکالة فی ہ باب إِذا باع 
الو یل شیا فاسداً فبیعه مردوداء والزیادة التی ذکرھا الباجيی أخرجھا الطبري 
فی هذا الحدیث کما ذکرہ العینيی؛ وقد روی الرد فی نحو ھذہ القصة مسلم فی 
أبواب الربا من حدیث أبي سعیدء وقال العینی'''': وقد احتج بحدیث الباب 
من أجاز بیع الطعام من رجل نقداً ویبتاع منە طعاماً قبل الافتراق وبعدہ؛ 
لانہ ٹل لم یخص فيه بائع الطعام ولا مبتاعه من غیرہ وھو قول الشافعي وأبي 
حنیفة وأبيی ثوں ولا یجوز ھذا عند مالك. 


وقال ابن بطال: زعم قوم أن بیع العامل الصاعین بالصاع کان قبل نزول 
آیة الرباء وقبل إخبارھم بتحریم التفاضل بذلك؛ فلذلك لم یأمرہ بفسخهء قال: 
وھذہ غفلة؛ لانە قليٍ قال فی غنائم خیبر للسعدین: ٴ آربیتما؟ فردٌا)ء وفتح خیبر 
مقدمٌ علی ما کان بعد ذلك مما وقع في ثمرھاء وقد احتجٌ بعض الشافعیة بھذا 
الحدیث علی آن العِيْنة لیست حراماء یعني الحیلة التيی یعملھا بعضھم توصلا 
إلی مقصود الرباء بأن یرید أن یعطيه مائة درھم بمأتینء فیبیعه ثوباً بمأتینء ثم 
یشتريی منه بمائة. 

ودلیل هذا من الحدیث أن النبي قچ قال لە: فبع هذاء واشٹر بثمنه من 
هذا) ولم یفرق بین ان یشتري من المشتري أو غیرہء فدل علی أنە لا فرقء 
قال النووي: وھذا کلە لیس بحرام عند الشافعی وأبيی حنیفة وآخرین وقال 
مالك وَأحمد: ھو حرام اھ. 


7 ہے 0ار ٠‏ ون ےر 7 7 7 4 
قال الموفق' ": إِذا باع مديٗ تمر رَدِيٍء بدرھم؛ ثم اشتری بالدرھم تمرا 


.)٦۹٤ /٤( ح(۲۴۳۱۲) افتح الباري)‎ )١( 
.)٤٥٥ /۸( معمد القاريی)‎ )٢( 
-.)٦١١۸١( االمغنی)‎ )۳( 


٥٢ 


٣۳‏ ۔ کتاب البیوع )۱١(‏ باب )۱۳۱٥١(‏ حدیث 


یھ و جج و وھ جج جج قی و موم یج مج ٍج جو مج وھ مج +م یج و ےج یی یی یو ۰ج یىی ۰ج جج یىی ی وج ےج جج مدے و وج مم“ و و و رےجے و وج جج و و ے ے وج وج و و ےہ مہ ھ٭ ھ 


ختا جن غیر مراطات ولا حیلة فلا باأس بەء وقال ابن ای موسی: لا یجوز 
إلا ان یمضي إلی غیرہ لیبتاع منەء فلا یستقیم لەء فیجوز ان یرجع إلی البائع 
فیبتاع منەء وقال اأحمد في روایة الاآثرم یبیٹُھا من غیرہ أحبٗ إلیء قلت لە: 
فان لم یُعلمه أنه یرید أن یبیعھا منەء فقال: بيُھا من غیرہ فھو ا٘طیب لنفسهء 
فظاھرہ أن ھذا علی الاستحباب لا الإیجاب . ولعل أحمد إنما راد اجتناب 
المواطأة علی ھذاء ولذا قال: إذ کان لا یٔبالی اشتری منە أو من غیرہ فنعمء 
سحت إِن فعل ذلك مرة جانں سسجت لان 

_یضارع ربا 

ولنا حدیث أبي سعید في قصة بلال: وحدیث أبی سعید وأبي عریرة في 
قصة عامل خیبر؛ ولم یأمرہ أن یبیعه من غیر من یشتري منه ولو کان ذلك 
محرماً لبَيْنَّه وعَوّفه إیاەء ولأنه باع الجنس بغیرہ من غیر شرط ولا مواطاأة: 
فجازء ولان ما جاز من البیاعات مرة جاز علی الإطلاق کسائر البیاعات . 

فأما إن تواطاً علی ذلك لم یجز وکان حیلة محرمة؛ وبە قال مالك؛ 
وقال أبو حنیفة والشافعي: یجوز ما لم یکن مشروطا ض اتد رلتاء آ نا 
کان عن مواطأة کان حیلة. 


والحیل محرمة کلھا وھو أن یظھر عقداً مباحأء یرید بە محرماً مخادعة 
وتوسلا إلی فعل ما حرم اللہ واستباحة محظوراتہء أُو إسقاط واجب٠‏ أو دفع 

عق آوؤ و لف 

اوت السختیانی : إنھم یخادعون اللہ کما یخادعون صبیأء لو کانوا 
یأتون الأمر علی وجھه کان أسھل؛ وبهھذا قال مالك؛ قال أبو حنیفة 
والشافعی: ذلك جائز إذا لم یکن مشروطاً في العقد وقال بعض أُصحاب 
الشافعي : یکرہ أن یدخلا في البیع علی ذلك؛ لان کل ما لا یجوز شرطه في 
العقد یکرہ أن یدخلا عليهء ٢ھ.‏ 


٣ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٦١(‏ باب )۱۳۱٥١(‏ حدیث 


ج“" “ٴ ٭ ؿ“٭ٴ +ؿ٭ ؿ غ٭ ةقؿٛ ھؿ٭ ةؿ8 ےؿٰ ۃق ےثٌ قة ق ؿ ی*٭ ي*٭ +ؤ٭ یق فؿ ی وھ جج ھىج ےج و ےج یج ی“٭ ےج 8وٛ ؿج +٭ھوج ی یج ج ھچ یج >٭وؤ یج جج ج ج مك" ے ےو و ےج ےج ےج وج ً و هو ٭و٭ مم“ م “مھ 


وفي (المحلی): قال الطیبي''': وج قول مالك وأحمد ما رواہ رزین في 
کتابه عن أم یونس أنھا قالت: جاءت أم ولد زید بن أرقم إلی عائشةء فقالت : 
بعت جاریة من زید بثمانمائة درھم إلٰی العطاء ثم اشتریتھا منە قبل حلول 
الاجل بستمائةء وکنت شرطثٌٗ عليه أنك إن بعتھا أنا أشتریھا منك فقالت 
عائشة: بئس ما شریت؛ وبئس ما اشتریت' أبلغی زید بن أرقم أنە قد أبطل 
جھادہ مع رسول ال قهُ إذا لم یتب منەهء قالت المرأة: فما یصنع آرأیت إن 
اأُخذت رأس مالي ورددت عليه الفضل؟ فقالت عائشة: ەئمن جاەم مَوَعِظڈ ین 
َء اک کا ما سک 22 إِ بے (۳) ورواہ اأحمد فی (مسندہ) فلم ینکر 
احد علی عائشة والصحابة متوفرون. ْ 


وفی (شرح السنة: قال الشافعی: لو کان مذا ثابتاً فقد یکون عائشة 
عابت البیع إلی العطاء؛ لانہ آجل غیر معلوم؛ اھ. 


ویمکن ان یکون لجمعه بین البیع والشرط و لانه باع ما لم یقبضهء ثم 
قال الشافعی : وزید صحابی؛ فادا اختلفوا فمذھبنا القیاس: وھو مع زید قال 
الطیبي : ویمکن أن یمنع لجھل الأجلء فإإِن العطاء ما یخرج للجندي من بیت 
المال فی السنة مرة أو مرتین؛ وأکثر ما یکون من أجل مسمی؛ ویدل عليه 
قولھا فی الحدیث: قبل حلول الأجل؛ اھ. ْ 


و دالنتہ)'۶': قال القرطبي : قد استدل بحدیث الباب من لم نقال ست 
الذرائع؛ لأن بعض صور ہنا البیع یؤدي إلی بیع الثمر بالثمر متفاضلاًء ویکون 


.)۲۱۲۸/۷( انظر: (الکاشف) للطیبيی‎ )١( 
في الاأصل اشتری.‎ )۲( 

.۲۷٢ سورۃ البقرة: الآایة‎  )۳( 

.))٦٥١٤/٤( افتح الباري)‎ )٤( 


٤٤ 


٣۔‏ کتاب البیوع )۱١(‏ باب )۱۳۱١(‏ حدیث 


010-0 -۔ وحثثنی عَنْ مَالِكِء عَنْ عَبْدِ الحَمیدِ‎ ٦ 


الٹمن لغواء قال: ولا حجة فی ھذا الحدیث؛ لانە لم ینص علی جواز شراء 
التمر الثانی ممن باعه التمر الأول؛ ولا یتناوله ظاھر السیاق بعمومه بل 
بإاطلاقەء والمطلق یحتمل التقیبدء فوجب الاستفسارء فإذا کان کذلك فتقییدہ 
بأدنی دلیل کافپء وقد دل الدلیل علی سد الذرائع فلنکن هذہ الصورۃ ممنوعة. 


واستدل بعضھم علی الجواز ہما آخرجه سعید بن منصور من طریق ابن 
سیرین ان عمر ۔ رضي ال عنه ۔ خطب؛ فقال: إن الدرھم بالدرهھم سواء بسواء 
بدا بیدء فقال لە ابن عوف : فنعطي الجنیب؛ ونأاخذ غیرہ؟ قال: لاء ولکن 
ابتع بھذا عرضاأء فإذا قہضتہ وکان لە فيه نیة فاعضم ما شئت؛ وخذ أي نقد 
شئت؛ واستدل أیضاً بالاتفاق علی أن من باع السلعة التي اشتراھا ممن 
اشتراھا منە بعد مدة فالبیعم صحیحء فلا فرق بین التعجیل في ذلك؛ والتاًجیل . 

فدل علی ان المعتبر فی ذلك وجود الشرط في أصل العقد وعدمهء فإن 
تشارطا علی ذلك فی نفس العقد فھو باطل؛ آو قبلهء ثم وقع العقد لغیر شرط 
فھو صحیح؛ ولا یخفی الورعء انتھی . 

وفي 9کتاب الشفعة) من (البدائع)''': الأصل في شرع الحیلة قوله 
سبحانه وتعالی في قصة سیدنا أیوب عليه الصلاة والسلام: لم پر2 فََعْتا 
ا و ا تک اتی سط اآتمرعے ذلك کی قخاب انل 
واستدل بالآیة الاضشرتے وبقوله تعالی : ٭ِمَلَمَا جھَزھُم بَھارِهم حس متا 38 
تغل لیو ہا''' الَیة فی قصة سیدنا یوسف؛ ولغیر ذلك من الاّیات والآثار . 


7٦‏ 2 (مالك عن عبد الحمید) بحاء مھملة؛ ٹم میم . ھکذا رواہ 


.٦٦٤٤ /٤( ؛ابدائع الصنائع)‎ )١( 
.٦٤ سررۃة ص: الآیة‎ )۲( 
۷۰ سورة یوسف : الایة‎ (۳() 


ء٥٥‎ 


٣۔‏ کتاب البیوع ٰ )٦١(‏ باب ۔(١۳۱٣)‏ حدیث 
۳ روے| 6ص ا ۱ ٭ ٥ ٠٠٠١‏ ضر 
5 سھیل ل عبں لرحمن ٠‏ عوفِ ؛ سواہ اوس ای وو سام وک دحا سوا 


یحبی وا بن نافع وابن یوسف ؛ وقال جمھور رواة (الموطاأ٢:‏ عبد اللمجید بمیم 
تلیھا یک۴ رھو المعروف؛ وکذا ذكۃ البخاري ات وھو الصواب:؛ 
والحق الذی لا شك فيه؛ والأآول غلطء حکاہ الزرقانی* عن ابن عبد البر 
وآخرجه محمد فی (موطئہا''' علی الصواب بلفظ عبد المجید. 

الحافظ : کذا للاکٹز بتقدیم المیم علٰی الجیم؛ وھو الصواب؛ وحکی ابن 
عبد البر أنه وقع في روایة عبد اللہ بن یوسف عبد الحمیدء ولم أر ذلك في 
شيء من نسخ البخاري عن عبد اللہ بن یوسف؛ فلعله وقع کذلك في روایة غیر 
البخاری؛: قال: وکنپذلك وقع لیحیی بن یحیی اللیثی عن مالك: وھو خطاأ 
انتھی ۔ 

7- 9 و خر ء: ۰ ٰ 
بالمھملة ثم المیم؛ فقد صحف: انتھی. وعلی الصواب أخرجه مسلم من 
وکذا بالتصغیر فی (الخلاصة) وروایات البخاري وغیرہء فما وقع في (تھذیب 
التھهذیب) واالتقریب) من لفظ ابن سھل وھم من الناسخ؛ ویؤید الاول ای 
تزوج الثریا بنت عبد الله فقال فیه عمر بن ربیعة: 

ایا اھ الظفریاسھیلا ج3 ااقؤمت۰ہیینعتتقباة 
ہے ماب |0 استتلے سی 8 اعت ”یما 


(ابن عبد الرحمن بن عوف) الزھريی تق ححھة من رواة الشیٔخین وغیرھما 
)١(‏ انظر: اشرح الزرقانی) (۳/ .)۲٦٦٢‏ 


۔)۲۹٥۱/۳( االتعلیق الممجد)‎ )٢( 
.)٥٥٠٤ /٤( افتح الباري)‎ )۴( 


٥ 


٣۔‏ کتاب البیوع )۱١(‏ باب )۱۳۱١(‏ حدیث 


: نس 
ج‫ اارمے۔ک 


س س ٥‏ کو اھ ہم ۶٤‏ س کو کے 2 وس یں جج 
سن ہہ با المسیب؛ سن ای سعد الخدريء و سں ابی ھریرہ ؛ 


سے 8ے ”سے 


آتن موق للا کر امت رجا ص ےس سس مت 


لہ مرفوعاً فی (الموطاً) هذا الحدیث الواحد (عن سعید بن المسیب عن أبي 
سعید الخدري) وقد آکثر النسائيی طرق هھذہ الروایة عن الخدري (وعن أبي 
ھریرة) قال آبو عمر: ذکر أبي ھریرۃة لا یوجد في غیر روایة عبد المجید؛ وإنما 
المحفوظ عن أبی سعیدء کما رواہ قتادة عن ابن المسیب عنەهء ویحیی بن أبي 
کثیر عن أبي سلمةء وعقبة بن عبد الغافر عن أبي سعیدء انتھی. 

وتعقبه الزرقانی''' بأنه زیادة من ثقة غیر منافیةء فلیست بشاذۃء کما ادٌعاہ 
ترلہ! السحرظ إذ مقار العاذء رَلَذا لم بامنت إلي الشیخانت لال ورریا 
الحدیثء ومن اقتصر علی أبي سعید فقد قصرہ فلا یقضی بە علی من 
ذکرهھماء وکأن أبا عمر استشعر ھذا بعد ذلك؛ فقال فی ٦الاستذکارا'':‏ 
الحدیث محفوظ عن آبی سعید وأبيی ھریرةء انتھی. 


(آن رسول اللہ کا استعمل رجلاً) تقدم فی روایة (موطاً محمد ھو رجل 
من بنيی عدي من الآنصارء وفي روایة سلیمان بن بلال عن عبد المجید عند 
البخاريی بعث اُخا بنی عدي من الأنصار إلی خیبر فآمرہ علیھا٘ وأآخرجه اہو 
عوانة والدارقطنی من طریق الدراوردی عن عبد المجید فسماہ سواد بن غزیة 
بفتح السین المھملة وتخفیف الواو وآخرہ دال مھملةء وغزیة بغین معجمة وزاي 
وتحتیة ثقیلة بوزن عطیةء کذا فی ۔دالفتم)''. 


ری ا ات۷ ' بر ات2 اھر ات کت الرات رتکی اسمیتتشی 


.٦۲۲٦٦ /۳( (شرم الزرقانی)‎ )١( 
.)٥٤/٤٤۸٤( )٢( 

.)٥٤٤ /٤( (افتح الباری)‎ (٣( 
.)٦٢٤۸/۳( )٤( 


اف3 


٣۔‏ کتاب البیوع )۱١(‏ باب )۱۳۱١(‏ حدیث 


سے سے سے 


0 س0ھہ۔۔ -- 5 7 1 سے8 ظا 2 شض ۔ 
سےا سی دخ سیب رن عم پھر 


خر َیبر ھٰکذا؟) نقان> ۰7 واللت تا سو الله. إن لَْأْذٌ مسا 
ٰذا بِالصَاعَیْن. وَالصَاعیْن الله فقَال رَسُول ال لاا: 
تفعل . ت الْجَمُع ِٰ‌ٌِٰٔٔٗٔٗٔؤ1::+ 1 ً٘ٛ1 َ9 1101 9 و َ×ٰ5ٌَ3,م 


تشدیدھاء قال أبو حاتم: شھد بدراً وھو الذي أسر خالد بن هشام المخزوميء 
ووقع في بعض نسخ الدارقطني سوار بتشدید الواو آخرہ راء قال أبو عمر: هو 
تصحیف؛ وآخرجه ابن شاھین عن ابن صاعد شیخ الدارقطني علی الصوابء 
ووقع في روایة عند الخطیب في (المبھمات) ان اسم العامل ےھ ہی 
صعصعة: وقال فی (الفتح)''' في اقای 2 سرد تختیف الترار رنڈ 
السھیلي فشدّدھاء ولعله اعتمد علی ما فی بعض نسخ الدارقطني سوار بالراء 
لکن ذکر أبو عمر تھا تصحیف؛ وروی الخطیب من وجه آخر آن النبي پل 
استمعل علی خیبر فلان بن صعصعةء فلعلھا قصة آخریء انتھی. 

وقال العینی''': استعمل رجلً قیل: هو سواد بن غزیة وقیل: جو 
مالك بن صعصعة الخزرجی؛ تقای اتتھی: 

(علی خیبر) أي جعلە أمیراً علیھا (فجاءہ بتمر جنیب) تقدم معناہ (فقال لە 
رسول اللہ ل: کل تمر خیبر ھکذا) بھمزۃ الاستفھام أي ھل کل التمر ھناكه 
مثل الذي آتیت بھا؟ (فقال: لاء واللہ یا رسول الل إنا 7 الصاع من ھذا) أي 
الجنیب (بالصاعین) من الجمع؛ کما زادہ سلیمان بن بلال عند الشیخین 
(والصاعین) من الأعلی (بالثلائة) من الأدنیء وفی روایة بالثلاث بدون تاء 
وھما جائزانء فان الصاعَ بُذگر ویؤنٹ. ۰ 

(فقال رسول اللہ ي: لا تفعل) مکذا بل (بع الجمع) أي التمر الرديٍء 


.)٦۹٤/۷۸( )١( 
.)٢٦٥٥ /۸( عمدہ القاري)‎  )٢( 


7ھ 


٣۔‏ کتاب البیوع )۱١(‏ باب )۱۳۱١(‏ حدیث 


2ت 1 0ہ 2 7 


اُآخرجه البخاریيٗ فی: ۳٣‏ ۔ کتاب البیوعء ۸۹ ۔ باب إِذا آراد بیع تمر بتمر 
خیر منە. ومسلم في : ٢‏ ۔ کتاب المساقاة: ۸۔ باب بیع الطعام مثل بمثل؛ 


حدیٹث ۵. 


(بالدراھم) ولآ (ثم ابتع بالدراھم جنیبا) لئلا یدخل الرباء وفي روایة سلیمان 
لا فلا مگکلاہ ولکع ٹلا اٹل آن برا عللہ واکتررا رش من عدا 
وکذلك المیزان)ء قال ابن عبد البر: کل من روی عن عبد المجید هذا الحدیث 
ذکر آخرہ وکذلك المیزان) سوی مالك. 


وقال الحافظ: في ھذا الحصر نظر لما فی الوکالة عند البخاري بروایة 
عبد اللہ بن یوسف عن مالك وفیي آخرھاء وقال: فی المیزان مثل ذلك. قال . 
العیني''': معناہ أن الموزونات حکمھا فی الربا حکم المکیلات؛ فلا یباع 
رطل برطلینء قال الداودی: أي لا یجوز التمر بالتمر إلا کیلاّ بکیلء أو وزنا 
بوزن وتعقبه ابن التین بأن التمر لا یوزنء وتعقبه العینی بأن ھذا غیر وارد 
فان من التمر تمر لا یباع إلا بالوزنء والتمر العراقی لا یباع في البلاد الشامیة 
والمصریة إلا بالوزنء انتھی . 

قال الحافظ'': وھو أمر مجمع عليهء لا خلاف بین أھل العلم فيهء کل 
یقول علی أصلەه: إن کل ما دخله الربا من جھة التفاضل؛ فالکیل والوزن فیه 
واحد ولکن ما کان أصله الکیل لا یباع إلا کیل وکذا الوزنء ثم ما کان 
أصله الوزن لا یصح أن یباع بالکیل بخلاف ما کان أصله الکیل؛ فإن بعضھم 
یجیز فیه الوزن ویقول: إن المماثلة تدرك بالوزن فيی کل شيء وأجمعوا علی 
أن التمر بالتمر لا یجوز بیع بعضه ببعض إلا مثلاً بمثل؛ سواء فيه الطیْب 
رالتزھہ رام گلماعل اعلاق آپ اعد تی راف اتی 


.)٦۷ ١ /۸( معمدہ القاری)‎ )١( 
.)٥٤٥٤ /٤( افتح الباريی)‎ )۲( 


۹ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٦٢(‏ باب )۱۳١۱١(‏ حدیث 


وج یيٴ ظھ ظق ق ظة قؿ 5ے قة قى قة ظقج ھجت 8ة ٰىی 8ق ھو< قج ھی یج ج٭*ج ھوج ھی“ وج یج شی ھيؿٛ یی ؿٰ 8ه ھہ یق یؤ یج“ ج“ج ثة ھج ق جج ۹ھ< قج ةؿ. ٘وجو“ج ۹ھوؤٌ ؿق قؿ ھی *“ ىقجؿ و * ھج وج ھج جم ٍْ٭ ەهہ و ھ٭* ٭م 


والحدیث استدلت بە الحنفیة علی أن علة الربا الکیل والوزن لا الطعم 
وغیرہ؛ لآنه قَللاهُ لما ذکر التمر وھو المکیلء قال: والوزن کذلكء ولو کانت 
العلة النقد أو الطعم لقال : والنقد کذلك أو المطعوم کذلك . 


قال الباجي''': یرید قَللاٍ أن هذا حکم بیع بعضه ببعضء وإذا اختص ہنا 
الحکم بە لم یکن لە حکم مباح غیرہہ فلا خلاف في ذلك في الأربع 
الات اہر ر اقعے الحخر والملحء وقد ذکرت کلھا فی حدیث آخرجه 
مسلم من حدیث أبي ھریرةء وآخرجه من حدیث عبادة بن الصامت؛ فذکر 
الأربعة المذکورةۃء وذکر معھا الذھب والفضة. 

وھذا الحدیث وإن کان في إسنادہ بعض مقالء فھذا المقدار منە قد تلقته 
الأمة بالقبولء فوجب الحکم بصحتهء وذھب فقھاء الأمصارء وجماعة الناس 
إلی ان هذہ المسمیات اأصول في تحریم التفاضل لفروع لاحقة بھا علی 
اختلافھم في أعیان تلك الفروع لاختلاف المعانی المتعدیة إلیھا . 

وذھب أھل الظاھر إلی أن تحریم التفاضل مقصور علیھاء واختلف الناس 
فی علة تحریم التفاضل في الآاربع المسمیات؛ فروی مالك عن سعید بن 
المسیب ان العلة عندہ الکیل أو الوزن فیما یڑکل أو یشرب؛ وقال آبو حنیفة: 
العلة فی ذلك جنس مکیل أو موزونء وقال الشافعی: علة ذلك آنه مطعوم 

راختعلنت غیارات أُصحابنا في ذلكء فاختار القاضی أبو إسحاق آنه 
مقتات جنس؛ ومذھب مالك فی (الموطأً) أن العلة الاقتیات والادّخار للاکل 
۔غالباًء وإليه ذھب ابن نافع قال مالك: فلا تجوز الفواکه التيی تییس ونّذخر 
إلا مثلا بمثل یدا بید إذا کانت من صنف واحد. 


.)۲۳۹ /٤( ا المنتقی)‎ )١( 


کہ 


٣۔‏ کتاب البیوع )۱١(‏ باب )۱۳۱١(‏ حدیث 


یی جج دیو یج ۹و یج ٭و٭ یج و یو ٍص.*مج ٴ ھی“ یج ۹و یج هو مج ٘ھ“ھ +ٴ یىی یىی یه یج یچ ےج ھ* و ج> جو" مج جج ےج وھ ےج ے یج وی و جم ےج وج ےج جم جج و ےم" یج و ہے ےوہ ھج يی٭ :>.*٭ 


وجیء علی ما روي عن مالك أیضاً أن العلة الادخار للاقتیاتء فلا 
یجري الربا في الفواکه التي تییس؛ لانھا لیست بمقتاتةء ولا یجري في البیض ؛ 
لأنھا وإن کانت مقتاتة فلیست بمدخرۃء قال الباجيی: وھذا القول عندي أجري 
علی المذھب؛ انتھی. 

وقال الدردیر“'': وحرم کتاباً وسنةٌُ وإجماعا فی ذھب وفضة وطعام ربا 
فضل ونسإء لکن ربا الفضل فیما اتحد جنسە من النقد والطعام الربوي؛ ولا 
اس بە فی مختلف الجنس منھما یداً بیدء وربا النسأً یحرم في النقود مطلقاًء 
وکذا في الطعام ولو غیر ربوي؛ فکل ما یدخله ربا الفضل یدخله ربا النساً دون 
عکس٠‏ انتھی . ٰ 

وقال أیضاً: علة حرمة الربا أي ربا الفضل في الطعام اقتیات وادّخار بأن 
لا یفسد بتأآخیرہ إلی الأآمد المبتغی منه عادةء ولا حد لە علی ظاھر المذھب . 


وھل یشترط مع ذلك کونە متخذاً لغلبة العیش أو لا یشترط؟ وھو قول 
الاکثر المعول عليهء وأما ربا النساً فعلته مجرد الطعمء لا علی وج التداوي: 
فتدخل الفاکھة والخضر. 

وذکر ای فا احارع عشرة مذاهب للعلماء فی ذلك اکٹرھا 
مذاہب التابعینء وقال ابن جا" : اتفق العلماء علی آن الربا یوجد فی شیئین 
فی البیعء بس و ہے سس ہیں ہت فأما الربا فیما 
تقرر من الذمة فھو صنفان: صنف متفق عليهء وھو ربا الجاھلیة الذي نھيی 
عنەء وذلك أنھم کانوا پُسلفون بالزیادةء وینظرونء فکانوا یقولون : أنظرني 


.)۲۸/۳( الشرح الکبیر)‎  )١( 
.)٦٢٤ /۸( انظر: (عمدۃ القاری)‎ )٢( 
.)۱۲۸/۲( اہدایة المجتھد)‎ )۳( 


کہ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٦١(‏ باب )۱۳١۱١(‏ حدیث 


آزدكگف وھذا الٰذي عناہ عليه الصلاة والسلام بقوله فی حجة الوداع : الا وإن 


ربا الجاھلیة موضوع)ء والنوع الثاني : 9 ضَمٌ وَنَعَجْل) وھو مختلف فیه کما ذکر 
فی محله. 


وأما الربا فی البیعء فإن العلماء أجمعوا علی أنە صنفان نسیئةً وتفاضلء 
إلا ما روي عن ابن عباس من إنکارہ ربا الفضل؛ لما رواہ عن النبيی 8ٹ : ا( لا 
ربا إلا في النسیئةا'' وإنما صار جمھور الفقھاء إلی أن الربا فی هذین 
النوعین لثبوت ذلك عنہ قَليا. وأجمعوا علی أن التفاضل والنسأً مما لا یجوز 
واحد منھما فی الصنف الواحد من الاأصناف التی نص علیھا فی حدیث 
عبادة بن الصامت؛ وفی آخرہ: فمن زاد أو ازداد فقد آربیء وھذا نص في منع 
التفاضل في الصنف الواحد من ھذہ الأصناف . 

وأما منع النسیئة فثابٹ من غیر ما حدیث؛ أشھرھا حدیث عمر ۔ 
رضي اللہ عنه ‏ قال: قال رسول الله اَل : (الذھب بالذھب ربا إلا ھاء وھاء) 
الحدیث'''. فتضمّنٌ حدیث عبادة منع التفاضل في الصنف الواحد وتضمن 
تا منع النسأً في الصنفین وإباحة التفاضلء وذلك في بعض الروایات 
الصحیحة فیھا بعد ذکر منع التفاضل في الستةء (وبیعوا الذھب بالورق کیف 
عو سن والبر بالشعیر کیف شٹتم یدا بیداء وھذا کله متفق عليه بین 
تہ لا ال الس 

واختلفوا فیما سوی ھذہ الستة المنصوص علیهاء فقال قوم منھم أُھل 
الظاھر: إنما یمتنع التفاضل في هذہ الستة فقط؛ وما عداھا لا یمتنع في 
الصنف الواحد منھا التفاضل٠ء‏ وقالوا أأیضاً: إن النسأً ممتنعم في ھذہ الستة 


.)۱٥۹١( أخرجه البخاري (۲۱۷۸)ء ومسلم‎ )١( 


(۲( أآخرجه البخاري )۲١٢۳٣ ٤(‏ ومسلم )۱٥۸٢(‏ واہو ذاوق (۸ )٣٣‏ والترمذدي )١٢٤١١۳(‏ 
والنسائی (٤۷٥٥)ء‏ وابن ماجه .)۲۲٢٢(‏ 


٦٢ 


٣۔‏ کتاب البیوع ٴ )۱١(‏ باب )۱۳۱١(‏ حدیث 


فقطء اتفقت الأصناف أو اختلفت؛ وہذا أمر متفق عليه؛ أعني امتناع النسأً 
فیھا مع اختلاف الأصناف: إلا ما حکي عن ابن علیة آنه قال: إذا اختلف 
المتعلق بأعیان ھذہ الستة من باب الخاص آرید بە الخاص٠؛‏ وأما الجمھور من 
الفقھاء فإنھم اتفقوا علی أنه من باب الخاص آرید بە العام. 

واختلفوا في المعنی العام الذي وقع التنبيه عليه بھذہ الاصناف؛ أعني في 
مفھوم علة التفاضل ومنع النسأء فالذی استقر عليه خُذَاقٌ المالکیة أُن سبب منع 
التفاضلء أما فی الأربعة فالصنف الواحد من المدّخر المُقُتات؛ وقد قیل: 
الصنف الواحد المدخرء وإن لم یکن مقتاتاً. 

وأما العلة عندھم في منع التفاضل في الذھب والفضة فھو الصنف 
الواحد أیضاً مع کونھما رؤوسأ للأئمان وقیما للمتلفات؛ ومذہ العلة تعرف 
بالقاصرة ؛؟ لانھا ہشیت موجودة قی غیر الذھب والفقضة. 


وأما علة منع النساء عند المالکیة في الأربعة المنصوص علیهاء فھو 
الطعم والاذّخار دون اتفاق الصنف؛ ولذلك إذا اختلفت أصنافھا جاز عندھم 
مدخرۃ اُعنی فی الصنف الواحد منھا ولا یجوز النسا . 

وآما الشافعیة فعلة منع التفاضل عندھم في الاربعة هو الطعم فقط مع 
اتفاق الصنف الواحد؛ وأما علة النسأء فالطعم دون اعتبار الصنف مثل قول 
مالكگ؛ وأما الحنفیة فعلة منع التفاضل عندھم في الستة واحدةء وھو الکیل أو 
الوزن مع اتفاق الصنف؛ وعلة النسأً فیھا اختلاف الصنف ما عدا النحاس 
والذھب؛ فإن الإجماع اق عل ‏ آف رتبا الناء وواقق اغاشی :نالکا 
في أن علة منع التفاضل رالتسا کی التب راف گناو رس 07ا ات 
رتا للمتلمفات: تھی 


٣ 


۳ ۔ کتاب البیوع )١١(‏ باب )۱۳۱١(‏ حدیث 


ث ٭ ؿ قة ق ة5 *ؿ٭ ٭ *“٭ ؿ٭ٴ ھؿٛ ؿ٭ ە مج قھ مم یی“ ی*٭ ئ× مھ ھم و مو ےيے و جم ےج ےم ”جم سج یی جج جج ی” یھ یج و مج ی“ ی یج یج ی یہ یج و مج ی مج فی جے ھی مم جج 0ج جج ج جے ھ۔ 


قال الباجی''': فالخلاف بیننا وبین أبی حنیفة فی فصلین: أحدھما: أننا 
نراعي الاقتیات وھو لا یراعيهء بل يْعَدي ذلك إلی کل موزونء والثانی: أننا 
"لَعَدئ العلاً الی قلبل العقنات التی لا اتی یه الکیل: رہر لا بَٹْلَھا إلية. 
ویجوز فيه التفاضلء والخلاف بیننا وبین الشافعيی فی فصل واحد وھو أنہ 
يُعَدي العلة إلٰی کل مطعوم من السقمونیاء وشحم الحنظل والآدویةء ونحن 
نقصرھا علی ما یقتات من المطعومء انتھی۔_ 


٤ ۱ 5 7 7 : 2‏ ضر ۱ مر ہے مم 

رقال الترق 7الرا فی الات اقیائاء قاآ عالی: اع تکتت اذ فی 

ا من أَنُو'” أي اکثر عدداً. وفي الشرع الزیادة فی أشیاء مخصوصةء وھو 
محرم بالکتاب والسنة واللاجماع . 


والربا علی نوعین: ربا الفضل؛ وربا النسیئةء وأجمع أھل العلم علی 
تحریھماء وقد کان في ربا الفضل اختلافٌ بین الصحابةء فحکي عن ابن 
عباس؛ وأسامة بن زید وزید بن آرقم وابن الزبیر أنھم قالوا: إنما الربا ففيی 
النسیئةء لقولہ قل: الا ربا إلا في النسیئة“ رواہ البخاريٴ'' والمشھور من 
ذلك قول ابن عباس؛ ئم إنه رجع عن ذلك إلی قول الجماعةء روی ذلك 
الآأثرم بإسنادہء وقاله الترمذي وابن المنذر وغیرھم . ٰ 


وقال آبو صالح: صحبثٗ ابن عباس حتی مات فواش ما رجع عن 
الصرف؛ وعن سعید بن جبیر قال: سألت ابن عباس قبل موته بعشرین لیلة عن 
الصرف؟ فلم يَرَ بە بأسا والصحیح قول الجمھور لحدیث أبيی سعید الخدري 


.)۲۳۹/٢( ە المنتقی؛‎ )١( 
.)٦١٥/٦( انظر: (المغنيی)‎ )٢( 
.۹۲ سورۃ النحل : الاأیة‎ )۳( 
.)۹۸/۳( ا صحح البخاري)‎ )٤( 


٤ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٦١(‏ باب )۱۳١۱١(‏ حدیث 


فال: قال رسرل اللہ کل ۷لا تہعرا الذهب بالتخب إلا مثلاً بمٹل :ولا تُعْفُوا 
بعشھا علی بعض؛ الحدیث. وقوله یا4: (لا ربا إلا في النسینةۂ محمولٌ علی 
الجنسینء وقد روي عن النبی قيٍ فی الربا أحادیث من آتمھا حدیث عبادة بن 
الصامت رواہ مسلم؛ فھذہ الاعیان الستة المنصوص علیھا فيه یثبت الربا فیھا 
بالنص والاإجماع . 


واختلف أھل العلم فیما سواھاء فحکي عن طاووس وقتادة أنھما قصرا 
الربا عليهھاء وقالا: لا یجري فی غیرھا: وبه قال داود: ونفاة القیاس: 
وقالوا: ما عداھا علی أصل الاباحةء واتفق القائلون بالقیاس علی ان ثبوت 
الربا فیھا بعلةء وأنه یثبت فی کل ما وجدت فيه العلةء ثم اتفق أھل العلم علی 
ان ربا الفضل لا یجري إلا فی الجنس الواحد إلا سعید بن جبیر فإنه قال: 
کل شیئین یتقارب الانتفاع بھما لا یجوز بیع أحدھما بالآخر متفاضلاً کالحنطة 
بالشعیرء والتمر بالزبیب؛ والذرۃ بالدخن؛ لآنھما یتقارب نفعھماء فجریا 
مجری نوعيی جنس واحد: وھذا یخالف قول النبي گا : (بیعوا الذھب بالفغضة 
کت قشم بنا بید)ء الحدیث . فلا یعول عليه. 


راقتل لن خی آہ علة الاسب ر اتعشرفحرتہ رعلت الضیات 
الأربعة واحدةء ثم اختلفوا في علة کل واحد منھماء ورُوي عن أحمد فی ذلك 
ثلاث روایات: أَشھرمُنٌ أن علة الربا فی الذھب والفضة کونّه موزون جنس: 
وغل الاغنا2 الارعل کیا جیض> لان آعید الجاعتہ واگرعا الخرفی 
وابن أبي موسی وأکثر الأصحاب٠‏ وھو قول النخعي والزھري والثوري 
وإسحاق وأصحاب الرأي. 


فعلی ھذہ الروایة یجري الربا فی کل مکیل أو موزون بجنسه مطعوما کان 

او غیر مطعوم کالحبوب؛: والتورف و الَحخَدیَك وغیر ذلك؛ ولا یجريی 7۴ 

مطعوم ا مان ولا سو لما روی ابن عمر - رضي ال عنهھما ۔ قال: قال 
"٥‏ 


٣۔‏ کتاب البیوع )۱١(‏ باب )۱۳۱٦١(‏ حدیث 


٭ ق ؤ5 5 ث ؿ ؿ٤‏ ؿ٭ ؿ“ِ ؿ“ ہی ىج٭ ج ےج جج ے*ے یج“ ے ےم ھی رھ وے و ی ے ےھ و چی٘ ےج و و ے ےو مو نے ےك وج و و جچ ےج و ہے و جو وو ےج وےے ےو ے وےے و ےو و ےم جھ 


رسول ال گلا : ١لا‏ تبیعوا الدینار بالدینارین؛ ولا الدرهم بالدرهمین؛ ولا 
الصاع بالصاعین؛ فإنی آخاف علیکم الرماء)ء وھو الرباء فقام إليه رجل فقال: 
پا۲ریول ال آرایٹ الرجل یبیع الفرس بالأفراس؛ والنجیبة بالإبل؟ فقال: الا 
باس إذا کان دا پیداء رواہ اأحمد فی (المسندا''. 


وعن نس أن النبي قَُ قال: (ما وُزن مثلا بمثل إذا کان نوعاً واحداء 
وما کیل مثلا بمثٹل إذا کان نوعاً واحداً) رواہ انتارظز ا وقال: لم یروہ عن 
ابی بکر بن عیاش ھکذا غیر محمد بن أحمد بن أیوب؛ وخالفه غیرہء فرواہ 
بلفظ آخر؛ وعن عمار أنه قال: العبد خیر من العبدینخء والٹثوت خیر من 
الثوبینء فما کان یداً بید فلا بس بەء إنما الربا فی النساءہ إلا ما کیل أو 
وزنء ولآن قضیة البیع المساواةء والمؤثر فيی تحقیقھا الکیل؛ والوزن: 
والجنس؛ فإن الکیل والوزن یسوّي بینھما صوره٥ٌء‏ والجنس یسوٌي بینھما معتّیء 
فکانا علةء ووجدنا الزیادة فيی الکیل محرمة دون الزیادة فيی الطعمء بدلیل بیع 
الثقیلة بالخفیفةء فإنه جائز إذا تساویا في الکیل . ٰ 


والرواية الْثائة: آن العلة في الائثمان الثمنیة وفیما عداھا کونە مطعومَ 
جنس؛ فیختص بالمطعومات؛: ویخرج منه با عدَافَائ غال ای یکر روی لف 
عن احمد جماعة؛ ونحو ھذا قال الشافعي؛ فإنه قال: العلة الطعم والجنس 
شرط؛ والعلة في الذهب والفضة جوھرۃ الثمنیة غالباء فیختص بالذھب 
والفضةء لما روی معمر بن عبد اللہ (ان النبي للا تھی عن بیع الطعام بالطعام 
الا مثلاً اہ جا .ا 


.)٦۱٠۹ /۲( (المسندا‎ )١( 
.)۱۸/۳( سن الدارقطنيی)‎ ٢١( 
۔)۱۲١١‎ /٣( (اصحیح مسلم)‎ (۳() 
1٦ 


۳ ۔ کتاب البیوع )١١(‏ باب (۱۷) حدیث 





۷۔ وحثَثني عَن عَالِكٍِء عَن عَبْدِ الله بن يَزید؛ 


1 نذا آتا غَياشء ح000 0070000000000000 0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس سس سر و رش ۳ ۳ ےجہت ‏ وجڈہ ہد 





والروایة الثالثة: العلة بما عدا الذھب والفضة کونّه مطعوم جنس مکیلا 
او موزوناء فلا ربا فی مطعوم لا پُکال ولا یُوزنء کالتفاح والرْمٌان والبیض: 
ولا فیما لیس بمطعوم؛ کالزعفران والحدید؛ ویروی ذلك عن سعید بن 
المسیب؛ وھو قدیم قولي الشافعي؛ وقال ربیعة: یجري الربا فیما تجب فیه 
الزکاةۃ دون غیرہء وقال ابن سیرین: الجنس الواحد علةء وھذا القول لا یصحء 
لقول النبيی کات في , بیع الفرس بالافراسء والنجیبة بالابل : لا باأاس بە. 

والحاصل ان ما اجتمع فیە الکیل والوزن والطعم من جنس واحد؛ ففيیه 
الربا روایة واحدةء وھذا قول آکثر ال العلم؛ قال ابن المنذر: ھذا قول 
علماء الاأمصار فی القدیم والحدیث سوی قتادةء فإنه شٌُذ عن الجماعةء فقصر 
تحریم التفاضل علی الستة الشیاءء وما انعدم فیە الثلائثةء واختلف جنسہہ فلا 
ربا فیه روایة واحدةء وھو قول آکثر آھل العلمء انتھی. 

۷ ٭- (مالك عن عبد اللہ بن یزید) بتحتیة قبل الزاي زاد الشافعی 
وأبو مصعب وغیرھما مولی الأسود بن سفیان (أن زیداً ابا عیاش) بتحتیة ثقیل 
آفروفی مامالا کسام زاس ارد لاق طلی عامی: قل غن مالت آن 
مولی سعد بن أبي وقاصء وقیل: هو مولی بني مخزومء قال أبو عمر'“'': زعم 
بعضھم آنەه مجھول لا یعرف: ولم یذکر إلا فی ھذا الحدیث؛ ولم یرو عنه إلا 
ابن یزید هذا الحدیث فقط؛ وقیل: بل روی عنەه عمران بن نس أیضا. 

وفی (تھذیب الحافظ) بدله عمران بن ا اس الطلعی+ وفی ۶ العیی٢‏ 
علی الطحاوي محله عمران بن أبي نس وحکی عن غیرہ. وقال مالك مرة: 
زیاد ٌ عیّاش مولی بني زھرةء وفي کی افَعاقط ان تد تب غیائن آبز 


.)۳۱/۱۹( انظر: ١اشرح الزرقاني) (۳/ ۷٦۲)ء واالاستذکار)‎ )١( 
.)٦١٤٤ /٣( )۲( 


۷ 





٣۔‏ کتاب البیوع )۱١(‏ باب (۱۳۱۷) حدیث 


عو سو 2ھ ٤‏ 


غبَرَهُ؛ أَنَهُ سَأَلَ سَغد بْنَ أہي وَقاص ...ہے سسیمْ سس 





عیاش الزرقی؛ ویقال : المخزومي؛ ویقال : مولٰی بنبی زرھر در اف حبان 
ٰ سوہ سے پش اس اذا ھذا وصحح الترمذي وابن لم حبان 

رفقتے متاھفر لالہ ضل مس نر تل> شا ر متا 
الزرقي. وقال الطحاوي : هو محال؛ لأآن أبا عیاش الزرقی من جلَة الصحابةق 
لم یدرکە ابنْ یزید وفرق الحاکم بین زید أبي عیّاش الزرقی الصحابي؛ وبین 
زید بی عیاش ور سوی وأما وت ف۳ تڈکی ابی اخعل فا0 ون 

وقال دی هذا حدیث صحیحء لاإجماع آئمة آھل النقل علی إمامة 
مالكء وأنه محکم في کل ما یرویهء إلی ان قال: والشیخان لم یخرجاہ لما 
شیا من جھالة زید وقال ابو حنعة : مجھول؛: وتعقيه الخطابی وکذا قال 

وی نے ۲۷۹ أَعَلَه عا2 منھم الطحاوی؛: والطبري؛ وابن حزم 
سان الڑری لات ات ات > 0۶ 
وصحخح أُنہ غیرہ وھو کما قال اتھی: 

وبسط الشیخ فی (البذل!''' فی الجواب عمن تعقب جھالته. 

(آخبرہ آنە سأل سعد بن أبي وقاص) قال الحافظ في (التلخیص): أخرجه 
مالك والشافعيی وأصحاب ان وابن خزیمة وابن حبان والحاکم والدارقطني 
والبیھقی والبزار کلھم من حدیث زبیک ابی عیاش . ودک الدارقطنی ین (العلل) : 


.)۲٦٢٤ /۲( ا تلخیص الحبیر؛‎ )١( 
.)۱۸/۱٥( انظر : (ہڈل المجھود)‎ (٢ 


1۸ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٦١(‏ باب (۱۳۱۷) حدبث 








أن إسماعیل بن أمیة وداود بن الحصین والضحاك بن عثمان وأسامة بن زید 
وافقوا مالکاً علی إسنادہء وذکر ابن المدیني أن أباہ حدّث بە عن مالك عن 
داود بن الحصین عن عبد اللہ بن یزید عن زید بن عیاش؛ قال: وسماع اس من 
مالك قدیعٌء قال: فکأن مالکا کان علقه عن داود ثم لقي شیخە فحدثە بەء 
فحدث بە مرة عن داودں ثم استقر رأیه علی التحدیث بە عن شیخه. 

(عن) بیع (البیضاء) أَي الشعیرء کما ورد بوجە آخر ولا خلاف فيه عن 
مالك: ووهم وکیع؛ فقال عنه : الذرة ولم یقله غیرہء والبیضاء عند العرب 
الشعیرء والسمرة عندھم البر قاله آبو عمرء کذا في الزرقاني. 

وقال العیني علی الطحاوي عن (شرح الموطاً) 0ای : خرج قاسم 
هذا الحدیث؛ فقال فیه: سأل رجل سعدا عن السلت بالشعیرء فساق الحدیث: 
فبان أن البیضاء ھی الشعیر ولا خلاف في ذلك أن البیضاء في هذا الحدیث 
الشعیر إلا ما ذکرہ وکیع؛ فإنه وھم في ھذا الحدیث علی مالكء وساق عنه 
سته قد زلا ید عتاقے <قال؛ سالت سعدا قح السلت: تالئر8 الختیت: 
فجعل الذرة موضع البیضاء وذلك وھم۔ 

وقال الحافظ في اتلم )۶ قال فی (الغریبین): التناء حت مت 
الحنطة والشعیرء وفی (الصحاح): آأنە ضرب من الشعیر لیس فیه قشر. 

وقال الباجی''': البیضاء مي ہت نوع من الحنطة یکون بمصرء 
والسمراء نوع آخر یکون بالشامء وھي أفضل جودة من المحمولةء انتھی. 

وقال العینی فی اشرح الطحاوي): البیضاء ممدوداً الحنطة؛ وقال 
الخطابي: البیضاء نوع من البر أبیض اللونء فيه رخاوة یکون بمصرء والسلت 


.)۹۹٥۰ /۳( هتلخیص الحبیر؛‎ )١( 
.)۲٤٢ /٤( االمنتقی)‎ )٢(. 


۹ء 


۳ ۔ کتاب البیوع )۱١(‏ باب (۱۳۱۷) حدیث 


ارات تفاق 0تت ا اھ 10000 کافر ات2 





۶ 


دق حَبًّا منەء وقال بعضھم: البیضاء هو الرطب من السلت؛ والأول أبينُ إلا 
أن ھذا القول ألیق بمعنی الحدیث (بالسلت) بضم السین المھملة وإسکان اللام 
كت بت الطتَراليّی ولا قشر لە؛ کقشر الشعیرء فھو کالحنطة في 
ملاسته وکالشعیر في طبعهء وبرودتەهء قاله الازھری: وقال الجوھری : قیل: 
إنە ضرب من الشعیر لا قشر لەء ویکون في الغورء والحجاز ---- 

(فقال لە) أي للسائلء وھو زید المذکور (سعد: أبتھما أفضل؟) قال 
الزرقاني : قال مالك: أي آکثر في الکیل؛ ویدل لە احتجاج سعدہ انتھی. 
وسیأتي کلام الباجي فی ذلك (فقال) زید : (البیضاء) أآفضل من الشعیر (فنھاہ) 
زید (عن ذلك) أي عن بیعھا بھا متفاضلاًء قال الباجی''': سؤال سعد أیتھما 
آفضل لا یخلو أن یرید بە أفضل في الصفة أو القدر وفی (المدنیة): سألتہ 
عن کراھة سعد البیضاء بالسلت ھل عليه العمل؟ قال: مضت السُنَةُ أن لا بس 
بذلك یدا بیدء ومثلا ہمثل . 

والاظھر عندي أنە یرید ۔ وا أعلم ۔ أفضل في القدر یعنی بذلك أکثر 
کیلاء وفی ھذا أمران: أحدھما: أنە لا یخفی علی سعد ولا غیرہ أن الحنطة 
أفضل عیناً من السلت؛ والثاني : أنە استدل سعد علی ما نھاہ عنه بٹھی النبی پل 
عن الرطب بالتمر لاجل التفاضل؛ ولو منعه من ذلك لجودة العین لما صح 
استدلاله بذلك. 

ونھي سعد عن التفاضل في السلت بالبیضاء یقتضی أنھما عندہ جنس 
واحدء ولذلك اخذ حکمھما من منع التفاضل فی الرطب بالتمرء وھذا مذھب 
دالك ات الللت رالعطظة رالتعے حسشص اع نی الرَقَات وفي منع التفاضلء 
انتھی . 


.)۲۲٢١٢ /( االمنتقی)‎ )١( 


مھ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع )١١(‏ باب (۷) حدیث 





ہج ےی و وو و ےج وو و و ے و ے وے ےم و ےم و و و ےو ےج و ےھ جج ےم جع و ےم ےمج و مج و وم وج وہ ٭ ےہ ْ> ئٰەْ ٭ جو ھ ٭ 





قال :اپ رھت '' ': أما اختلافھم فیما یعد صنفاً واحداً مما لا یعد صنفاً 
اعتا فمن ذلك القمح والشعیرء صار قوم إلی أنھما صنف واحد: وصار 
آخرون إلی أنھما صنفانء فبالآول قال مالك والاوزاعي: وحکاہ مالك في 
(الموطاً) عن سعید بن المسیّب؛ وبالثاني قال الشافعيی واہو حنیفةء انتھی . 

رقاتنالے 1۷ت اتی ات اق 21۸حر اقافت جم رہ شر القصسرق 
والشافعی؛ وإسحاق؛ وأبو ور راسکاب الرائ رع آجتة آتیتا دن 
واحد وحکي ذلك عن سعد بن أبي وقاصء وَغَيه آل خی تو الاضشرد یع عیة 
یغوٹ ”ء وابن مُعَیْقِيب'' الدوسی؛ والحکم؛ وحماد؛ ومالك؛ واللیث؛: قال 
النووي : قال مالك والأوزاعی ومعظم علماء المدینة والشام من المتقدمین : إنھما 
صنف واحد وھو محکیٌ عن عمر؛ وسعد؛ وغیرھما من السلف:؛: واتفقوا علی ان 
الدخن صنف؛: والذرة صنف؛ والآرز صنف: إلا اللیث بن سعدء وابن وھب؛ 
فقالا : هذہ 0 00 اتھی: 

خال اس رتت““ ": اما حجَةعالك فإئه عمل سلفهہائمدیتة وآما اصحانه 
فاعتَدُوْا فی ذلك أیضاً السماع والقیاس: أُما السماع فما روي آن النبي قلٍ قال : 
(الطعام مثلا بمثل)ء فقالوا: اسم الطعام یتناول البر والشعیر وھذا ضعیف٠‏ فإن 
هذا عام تٛفْسرُہ الأحادیث الصحیحة؛ وأما من طریق القیاس؛ فإنھم عددوا کثیرا 
من اتفاقھما فی المنافعء والسلت عند مالك والشعیر صنف واحدہ انتھی . 

06 قرع مھ مرا اسی گا مرا تر داتمنے کت قلم ینا 


.)۱۳١ /۲( اہدایة المجتھدا‎ )١( 

.)۷۹/۲٦( ۃالمغني)‎ )٢( 

(۳) هو ثقة من کبار التابعین ء (تھذیب التھذیب) (٦/۱۳۹)؛‏ 

)٤(‏ هو إیاس بن الحارث بن معیقیب الدوسيء حجازي؛ ثقةء روی عن جدہ معیقیب 
تھذیب التھهذیب) (۱/ ۳۸۷). 

.)٦۱۳٤١٣ /۲( لہدایة المجتھد)‎ )٥( 


۱ 


٣۔‏ کتاب البیوع )١١(‏ باب (۱۳۱۷) حدیث 





تال سفن سَیعْتُ رَسُول الله لا يْسْأَنْ عَن اشیراء مر بالرطبٍء 
َقَالَ رَسُولَ الله لا : ١ار‏ نْقُصْ الرٗطبُ إِدَا يَس؟) َقَالُوا: نَعم۔ فَتهَیٰ 
عَنْ ذلِكَ. 

واھمرستی نی 3۷ے عتات البیوع؛ 7 2+ جاء ذ في الٹھي عن المحاقلة 


ماحه یں ١‏ ۔ کٹاب اض 7- 7 بیع الاطب بالتمر . 





بیداء وفيی لفظ ٦لا‏ باُس بہ ببیع البر پايسسےےء رر اانعے اگارعتا جا ہہ رانا 
نسیئة فلا . فإذا اختلفت هھذہ وڈ فبیعوا کیف شٹتماء وھذا صریح صحیح 
لا یجوز ترکە بغیر معارض مثله. 

وقال الشیخ في (البذل):''' أما بیع البیضاء بالسلتء فما قال فيه سعد 
من الٹھي عنە إن کان محمولاً علی البیع یداً بید فھو علی الورع والاحتیاطء 
لمشابهته بالحنطة أوقعت الشبهة فيهء فٹھاہ عنه احتیاطاًء لکن الحکم فيه أنھما 
نوعان مختلفانء فیجوز بیع أحدھما بالآخر متفاضلاًء إذا کان یداً بید وأما 
|ذا حمل علی النسیئةء فذلك لا یجوزء انتھی. 

وفی (المحلی): قال الشافعی: إن کان سعد کرہ البیضاء بالسلت نسیئة؛ 
فأك مر ائق لشساء زات کات ما متفاضلةء فاإنە قَلُ اآجاز البر بالشعیں 
ولیس في قول احد مع النبی لُ حجةء انتھی. قلت: وسیأتي شيء من الکلام 
علی ھذا في ( باب بیع ا بالطعام) (وقال سعد) محتجاً لفتواہ بالمنع : 
(سمعت رسول اللہ لا یِسْأَل) بہناء المجھول (عن اشتراء سپاو فقال 
رسول الله قاة) لمن حوله کما فی روایة (أبنة بنقص الرطب إذا یبس؟ فقالوا: 
فتھی عن ذلك) فقاس عليه ما سئل عنه من الشعیر والسلت . 

قال الباجی۲: قوله ق: أینقص إلخ. تعلیم للقیاس وتنبیه عليه؛ لأنہ لا 


.)۱۹۰ /۱٥( ہ(ہذل المجھود؛‎ )١( 
.٦)۲٢٤۴ /٤( االمتقی)‎ )٢( 


۲ 


٣۔‏ کتاب البیوع )۱١(‏ باب (۱۳۱۷) حدیث 
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یخفی علی احد آن الرطب ینقص إِذا یبس ولکنە قلٍَ آراد آن ینبھھم بذلك 
علی علة التحریم وهھو التفاضل في ھذا الجنس؛ فاقتضی ذلك منع التفاضل 
فيهء ولذا اعتبر نقصانهء واقتضاہ بمنع التساوي فيهء ولللك اعتبر النقصان 
بالجفوف أیضاًء وبھذا قال مالك والشافعي وجمھور الفقھاءء وقال أبو حنیفة: 
یجوز بیع الرطب بالتمر متساویاًء وأما بیع الرطب بالرطب متساویاً فرآہ مالك 
راوست ومنع منە ابنُ الماجشون وبە قال الشافعيی؛ انتھی . 


قال العینی علی (الطحاوي) فی حدیث عبادة: احتحٌ بە آبو حنیفة علی ان 
بیع الحنطة المبلولة آو النڈیة بالنڈیة آو الرّطبة بالرطبة أو المبلولة بالمبلولة أو 
الیابسة جائزء وکذلك بیع الرطب بالتمرہ والتمر بالرطب٠‏ والرطب بالرطب؛ 
والمنقع بالمنقع کے انت اس نے متساویاً فی الکل؛ لأنہ عليه ا 
جُوّزٌ بیع الحنطة بالحنطةء والسر تالقسب رات تاقیسے ناد فطل اما 
مطلقاً من غیر تخصیص وتقیید. 


ولا شك ان اسم الحنطة والشعیر یقع علی کل جنس علی اختلاف 
اآنواعھا وأوصافھاء وکذلك اسم التمر یقع علی التمر والرطب والبسر؛ لانه 
ہے اق ال تک لعل کد الرطے راقایں راقتب وانس اش 
رتال او وہ الع لے فلہ الاقیاء کتھا جات الائیم الضر قرط ال 
بسصَتفل ظا لا الطات الرقطین راقعب 0-7 زتال الخاقی: 
کله باطلء والحدیث بعمومهہ حجة علیھم 


الرقق ٢ج‏ آزات الرطت سایجری قد الریا گالرظم الس راقفتپ عالایب: 
واللبن بالجبنء والحنطة المبلولة أو الرَظٔبة بالیابسةء آو المقلبّة بالنیئةء ونحو 
)١(‏ االمغنی) .)۲٦۷ /٦(‏ 


۷۳ 








٣۔‏ کتاب الببوع )٦١(‏ باب (۱۳۱۷) حدیث 
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وقال ابن عبد البر: جمھور علماء المسلمین علی ان بیع الرطب بالتمر لا 
یجوز بحال من الأحوالء وقال أبو حنیفة: یجوز؛ لأنه لا یخلو أن یکون من 
جنسە؛ فیجوز لقولہ 28: ٦التمر‏ بالتمر مثلاً بمثل)ء أو من غیر جنسە؛ فیجوز 
لقوله قِ: ١فإذا‏ اختلفت ھذہ الأصناف فبیعوا کیف شٹتم). 


ولنا حدیث الباب وقوله 8ا : ١لا‏ تبیعوا التمر بالتمراء وفي لفظ : ١انھی‏ 
عن بیع التمر بالتمر؛ ورَحُص في العریّةاء متفق عليهء وأما بیع الرطب بالرطب 
والعنب بالعنب ونحوہ من الرطب بمثلهء فیجوز مع التمائل في قول آکٹر أھل 
العلم ومنع منە الشافعی فیما ییبیس: اما سا لآ پیہس کالمْثاء والخیارء فعلی 
قولین؛ لآنه لا یعلم تساویھما حالة الاڈخارء فأشبہ الرطب بالتمرء وذھب أبو 
حفص العکبري من أصحابنا إلی هذاء انتھی . 


وقال الخطابی''': وھذا الحدیث أصل فی أبواب کثیرة من مسائل الرباء 
وذلك ان کل شيء من المطعوم مما لە نداوةء ولجفافه نھایة فانه لا یجوز 
زطبه بیابسە کالعنب والزبیبء وکذلك لا یجوز علی ھذا المعنی منە الرطب 
بالرطب؛ لأن اعتبار المماثلة إنما یصح فیھما عند أوان الجفاف؛ وھما إِذا 
تنافی غناقیبا کا0 سط لآ۵ اختمما قد یکرت آرق رف واکٹر عافَا من 
الآخر؛ فالجفاف پنال منە أکٹرہ وتتفاوت مقادیرھما في الکیل عند المماثلة: 
وعن أبي حنیفة جواز بیع التمر بالرطب نقداًء ویٔشبه أن یکون تأویل الحدیث 
عندہ علی النسیئة دون النقدء قال ابن المنذر: وأحسب آبا ثور وافقه. علی 
ذللكَ ۱٢اھ.‏ 


.)۲٤١۷ /۳( ممعالم السنن)‎ )١( 


۷٤ 


٣۔‏ کتاب البیوع )۱٣(‏ باب 


(۱۳) باب ما جاء فی المَزابنة والمحاقلة 


وقال العیني فی (شرح الطحاوي): إن آبا حنیفة والمزني وداود وبا ور 
جعفر الطحاوي؛ ولا یجوز عندھم النسیئة فيی ذلك؛ وإن کان مثلاً بمثل: 
واستدل الطحاوي علی ذلك بروایة یحیی بن أبی کثیر عن عبد الله بن یزید 
بزیادة لفظ النسیئة. 

وأایدہ بروایة عمران بن آنس عن مولی لبنيی مخزوم َّ سال سعد بن أبي 
ھذہ الروایات . 


)۱٣(‏ المزابنة 


وسیاق النسخ المصریيیة؛ ما جاء ذ فی المزابنة وھو بضم المیم مفاعلة من 
الزبنء بفتح الزاي وسکون الموحدة؛ وھو الدفع الشدید ومنه الزبانیة ملائکة 
النار؛ لآنھم یدفعون الکفرة فیھاء سمي بە البیع المخصوص؛ لن کل واحد 
من المتابعین یدفع الآخر عن حقه؛ أو لآن أحدھما إذا وقف علی ما فيه من 
القیح ر2 دفع البیع بفسخەء وآراد الآخر دفعه عن ھذہ الإرادة بإمضاء البیعء 
وھي بیع التمر بالمثناۃ وسکون المیم بالثمر بالمثلثة وفتح المیم؛ والمراد بە 
الرطب خاصة: وبیع الزہبیب بالکرم أي العنب؛ کذا في رالیتیں٭'' تا 
للبخاري . 

قال الحافظ : ھذا أصل المزابنةء وألحق بە الشافعي کل ببع مجھول 
بمجھول أو بمعلوم من جنس یجري فيه الربا في نقدہء انتھی. 


وقال الباے ''' : المزابنة اسم لبیع التمر بالثمر والزبیب بالکرمء؛ ورطب 
)١(‏ انظر: افتح الباري) .)۳۸۰٣ /٤(‏ 
(۲) ا( المتقی) .)۲٤٢ /٤(‏ 


٥ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع (۳) باب 


ج جج جج یج ج مج جج ھؤ ؿخ یج ی جج چج ج٭ قظ ی *+٭ ؿ ھقج ٴج ٴفؤ مج یم جج جج يْ ج یج یج ىيؿ٭ ؿق ق“ٴ جئج ظجظ ج ھج ھقج 3ج جج ؿ” ج ھىؿٴ يؿٴ ظ* ۴*ثؿڑ قج ق یج ۃقجچ.۔+٭ ج ج 8ة .ج*“" يھج ةقؿ عم ھج ىہ ی٭ ھئج ٭ 


کل جنس بیابسەء ومجھول منە بمعلومء وذلك ان الرطب وإن عرف کیله في 
نفسهء فلا یعلم قدرہ من التمر الذي یؤخذ عوضاً منەء ولعله مأخوذ من الزبن: 
وھو الدفع عن البیع الشرعيء وعن معرفة التساويء وقال ابن حبیب: الزبنء 
والزبان : الخطر والخطارء انتھی . 

قلت: ولعل علی ذلك اأدخل مالك في تفسیرہ أنواع القمار کما سیأتي 
من تفسیرہ فی (الموطأً) مفصلاًء وبنی عليه الزرقانی''' أن المزابنة والقمار 
والمخاطرة شيء متداخل المعنی متقاربء انتھی . 

رتے اترو''' افراۃة بالیا بیع مجھول بمجھول من جنسهە؛ أو بیع 
مجھول بمعلوم ربويء أو غیرہء وعدم الجواز فیھما للغرر بسبب المغالبةء فإن 
تحققت المغلوبیة فی اأحد الطرفین جاز؛ إذ قال: وجاز رہ بمثله أو 
بالمعلوم إن کثر أحد العوضین کثرة بَْنَة تنتفي معھا المغالبة في غیر ربوي اي 
فیما لا یدخل فيه ربا لعل تل ما اعاست فشرق 
وما لا یدخله رہا أصلاً کقطن وحدید. 


وحکی الأبی'' عن القاضی عیاض ما فسر بە المزابنة فيی الحدیث؛ هو 
أحد أنواعھاء وقد فسرھا مالك فی (الموطاأً) بما هو أوسع منهء فقال: کل 
جزاف لا یعلم کیلە إلی آخر ما ذکر من أنواع المخاطرةء قلت: وسیأتي ھذا 
فی فی (الموطاً) ذ فی آخر الانے: 

وقال الحافظ بعد قولە: وألحق بە الشافعي کل بیع مجھول بمجھولء 
قال: وأما من قال: أضمن لك صضٌبرتك ھذہ بعشرین صاعا مثلاء فما زاد فلیء 
وما نقص غعلیٔ فھو من القمارء ولیس من المزابنةء انتھی. ۱ 


.)۲۷۲ /۳( ا شرح الزرقاني)‎ )١( 
.)٦٦ /۳( فالشرح الکبیر)‎ )٢( 
.)۲٠٤/٤( ل(إکمال إکمال المعلم)‎ )۳( 


۷٦ 


و ےہ مم وع و ےھ و رم و وی و ےم و و وج ےم و و ےج و وی وم ےج ےو ےج ےج ونےوی ےھ وج و و ےو ےج وج ےھ ےو وو و یج ه> ھم 





وقلت: وھذا احد الانواع الاتیة فی قول مالك؛ وتعقب الحافظ ھنذا 
الإیراد بقوله: لکن في البخاري من طریق أیوب عن نافع عن ابن عمر المزابنة 
ان یبیع التمر بکیل إن زاد فلي؛ وإن نقص فعلیٔء فثبت أن من صور المزابنة 
انا هہذہ الصورة من القمار ولا یلزم من کونھما قماراً أن لا تسمی مزابنة 
انتھی . ٰ ٰ 

قلت: لکن بْیْنَ ما حکی البخاري من طریق أیوب وبین ما تقدم من قوله: 
اضمن لك فرق ظامرٌّء فإن في صورة الضمان المذکور لیس بیع ولا شراء: بل 
مجرد قمار وما حکی البخاري عن ابن عمر ھو من البیوعء فتأمل . 

ٹم قال الحافظ''': ومن صور المزابنة أأیضاً بیع الزرع بالحنطة کیل 
وقال مالك: المزابنة کل شيء من الجزاف لا یعلم کیله ولا وزنه ولا عددہ إذا 
بیع بشيء مسمی من الکیل وغیرہء سواء کان من جنس یجري الربا فی نقدہ أو 
لڑل وسبب الٹھي عنه ما یدخله من القمار والغرر قال ابن عبد البر: نظر 
مالك إلی معنی المزابنة لغةء وھی المدافعةء ویدخل فیھا القمار والمخاطرة. 

وفسر بعضھم المزابنة بأنھا بیع الثمر قبل بدو صلاحه وھو خطأ 
فالمغایرۃ بینٹھما ظاھرة من حدیث البخاري عن ابن عمر مرفوعا: الا تبیعوا 
الثمر حتی یبدو صلاحه ولا تبیعوا الثمر بالتمرا'' وقیل : ھی المزارعة علی 
الجزءء وقیل: غیر ذلك؛ والذی تدل عليه الأحادیث فی تفسیرھا أولی؛ 
ھی ۱ 

قلت: وھو ما تقدم عن الحافظ تبعاً للبخاري؛ وفي (الشرح الکبیرا 
للحنابلة: لا یجوز بیع المزابنةء وھو بیع الرطب في رؤوس النخل بالتمر إلا 


.)۴۸۰ /٤( افتح الباري)‎ (١) 
.)۲۱۸۳( أخرجه البخاری‎ )۲( 


۷ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۱۳) باب (۱۳۱۸) حدیث 


۸ :۔ حذَثني يَحْيَیْٰ عَنْ مَالكِء عَنْ نافع عَنْ 
ٔ رَسُول الله قلل نَھَیٰ عَن الْمُرَابنَة. وَالْمْرَابتَة 


أَ 


ہر 0 1 ت لو سر سم 
۰ ۹ 





في العرایاء وقال محمد في سے و سی انا اتآ ابر سی رون 
یدری أیھما آکثرء انتھی. 


والمحاقلة 


ید وس ممُاعلة ۶29۵308" وھو ہہ وقال بعص بیے) 
ان یغلظ سوقہ ہت بیع الزرع قبل إدراکەء وقیل: بیع الثمرة قبل بدو 
صلاحپاٛ٘ وقیل : بیع ما فی رؤوس النخل لسر وعن مالك: ھو کراء 
الأرض بالحنطة أو بکیل طعام و إدامء والمشھور: ان المحاقلة کراء الأرض 
ببعض ما تنبت؛ کذا فی (الفتم)'''. 


وفی (الشرح الج ۹: ل یجوز بیع المحاقلةف وھو بیع الحب مین سنبله 
بجنسهە؛ وفی سعه بعیر جنسه وجھان: وقال محمد فی امو طئه) : المحاقلة 


اشتراء الحب فی السنبل بالحنطة کیل لا یُذُری أیھما آکثر؛ انتھی. 


۸ ا (مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر ان رسول اللہ گا نھی 
عن المزابنة) تغدم ایلخلاف فی تمسے ھا (والمزابنة بیع الثمر) بعتح ا اث4 


.)۲٢٢ /۳( ا موطاً مالك مع التعلیق الممجد)‎ )١( 
.)٥٤٤ /٤( لفتح الباری)‎ )٢( 


۷۸ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۱۳) باب (۱۳۱۸) حدیث 


بالتمر کِیْلا . وَبَيْمُ الْکْزم بالزبیب كَیْلا 
أخرجه البخاريٗ في: ٤۔‏ کتاب البیوع ۸۲ ۔ باب بیع المزابنة. ومسلم في 
١۔‏ کتاب البیوع ٤۔‏ باب تحریم بیع الرطب بالتمر إلا فی العرایا حدیث ۷۲. 








والمیم الرطب علی النخلء ولابن بکیر بیع الرطب (بالتمر) بالفوقیةء وسکون 
المیمء الیابس (کیلا) نصب علی التمییز. أي من حیث الکیل؛ ولیس قیدا في 
ھذہ الصورةء بل جری علی ما کان من عادتھم؛ فلا مفھوم لە أوله مفھوم: 
لكنه مفھوم موافقة؛ لان المسکوت عنە أولی بالمنع من المنطوق؛ قاله 
الزرقانی''' تبعاً للحافظ . 


وقال الباجي''': قوله: کیل یقتضی أن یکونا مکیلین؛ لأنه حال 
اعلاَشتاا ویجوز ان یکون تقد ا من النبي در چا ویصح ان یکون تیب اق 
الراويی؛ إلا أن الأظھر أنه من قول النبی گلا لاتصاله بقولهء وإن کان من قول 
الراوي؛ وھو ابن عمر فھو حجة؛ لآأن ھذا أمر طریقه اللغة وابن عمر حجة 
في ذلك؛ وقد روي غیر ھذا التفسیر فیەء فروی زیاد بن یوب لہ ان اس 

: آن النبي قلِّ تھی عن المزابنةء والمزابنة أن یبیع ما فيی رؤوس النخل 
برخوبت إِن زاد فليء وإن نقص فعلي . 


والجواب أنه قد ورد فيه تفسیران؛ وما قلناہ أصح؛ لأنه رواہ عن مالك 
فيی تألیف مشھور جماعة یبلغون التواتر وروی التفسیر الذي ذھبتم إليه زیاد بن 
اپرھا: ینوک وا در سو رر یں فےخت آ0-یکوت 
الیعان ممنوعین؛ فإن اسم المزابنة واقع علیھماء ا 


(وبیع الکرم) بھتح الکاف وسکون الراء شجر العنب نفقسه؛ ولمسلم من 
روایة ی یل اللہ عن نافع اوبیع العنی) (بالزہیب کیلا). 





.)۳٦۹ /۳( ؛ شر الزرقانی؛‎ )١( 
.)۲٢٢ /٤( ا المنتقی)‎ )٢( 


۹ 


۳ ۔ کتاب البیوع )۱٣(‏ باب (۱۳۱۸) حدیث 
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قال الباجی''': آما بیع التمر بالتمر کیلاء فإنه متأتٌ فيەء وبە یعتبران 


جمیعأء وأما العنب بالزبیب کیلاّء فإن ذلك غیر متأتٗ فیه إلا الوزن: ولا یباع 
العنب کیلاً بوجەء ویحتمل أن یرید بذلك قٍَ أنە لا یصح بیع أحدھما بالآخر 
الوزن کیلاء فیقال: ھذہ عشرة دراهم کیلاّء ویحتمل أن یرید بە العنب جزافا 
اختلف قول مالك في إجازة التحري فیما یحرم فيه التفاضل: انتھی رسباتی 
الکلام علی التحري فی ( باب بیع اللحم باللحم. 


وقال الموفق'''' فی معرفة المکیل والموزون: المرجمٌ في ذلك إلی العرف 
بالحجاز فی عھد النبي َء وبھذا قال الشافعیء وقال أبو حنیفة: إن الاعتبار 
- کل بلد بعادتہء ولنا: ما روي عنه قَيَُ: (المکیال مکیال المدینةء والمیزان 
میزان مكةا والنبی قلهُ إنما یحمل کلامه علی بیان الاأحکام؛ لأن ما کان مکیلاً 
فی الحجاز في زمنہ قُ انصرف التحریم في تفاضل الکیل إليه فلا یجوز ان 
بتغیر بعد ذلكء وکذلك الموزون. 

وما لا عرف له الخجاز یحتمل رچھیں اعدمتا) بر5 لی اف بت 
الأشیاء شبھا بە بالحجازء والثانيی: یعتبر غُرْه فيی موضعهء ومذھب الشافعي 
إلی هذین الوجھین؛ فالبر والشعیر مکیلان منصوص علیهھماء وکذلك سائر 
الحبوب٠‏ والآبازیر والجص: والنورة والتمر مکیل؛ وھو من المنصوص 
عليهء وکذلك سائر ما تجب فيه الزکوةۃ من الثمار مثل الزبیب والعناب 


والزیتونء انتھی . 


.)۲۲٤٢ /٤( ا المنتقی)‎ )١( 
.۳ /٦( (المعغني)‎ (٢( 


۰ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۱۳) باب (۱۳۱۸) حدیث 


پا یے ےج و ے ےج و ےو وج ےم ےو مو ےم جم ج جج جج ےو ےی و و ےے ےج و جج جو اج ےج و ے وی ےج ےج ےم مج و وم مھ و جم جج یہ ے٭ ۓے٭ ئۓى ٭+ و9ف +٭ ه مم 





وقال الدردیر”': واعتبرت الممائلة المطلوبة فی الربویات بمعیار الشرع؛ 
فما ورد عنه فی شيء أنە کان یکال کالقمح؛ ناعاللااف پالکیل لا بائرزت 
وما ورد عنه فی شيء أنە کان یوزن کالنقدء فالمماثلة فيه بالوزن لا بالکیل؛ 
وإِلّا يَردُ عن الشرع معیارٌ معینٌ فی شيء من الأشیاءء فبالعادة العامةء کاللحم؛ 
فإنه یوزن فی کل بلد؛ انتھی. 

گال السا فا لی لیت عراا سے العتب کرات رش ررد ایی 
عنەء ویجمع بینھما بحمل النھي علی التنزیهء ویکون ذکرہ هھنا لبیان الجواز: 
وهذا کله علی أن تفسیر المزابنة من کلام النبي قيٌُء وعلی تقدیر کونە موقوفاء 
فلا حجة علی الجوانں فیحمل الٰنٹھيی علی حقیقتەء انتھیء 

قال الباجی”: وأما ما روي عن النبي قٍ أنە قال: (فإنما الکرم قلب 
المؤمن) قال ابن۔ الأنباري: إنما سمی الکرم کرما؛ لآن الخمر المشروبة من 
عنبهە تحٹ علی السخاءی وتأمر بمکارم الأخلاق فکرہ النبی ئل ان یسمی 

قال الباجي : ویحتمل عنديی اُن یکون معناہ اُن العنب وإن کان فیهە منافع 
ورزق وخصب لمن رزقه فان قلب المؤمن اکٹر خیرا وأنفع لنفسه وللناس؛ 
ولم یرد ذلك الٹھي عن أن یسمی الکرم کرمأء ولذلك لم ینقله الناس عن 
سس ولا سے طبر خر مس ریا ہا بس ہم 
نفسه عند الب فھو الذي یظور ۸ء ای 


.)٠٥/۳( (الشرح الکبیر)‎ )١( 

.)۳۸۰/( افتح الباری)‎ )٢( 

.٦٤٤٤ /٤( االمتتقی)‎ )٣( 

.)۲٦٦۰ ۹( أخرجه البخاري (٤٦٦٦١)ء ومسلم‎ )٤4( 


۱ 


۳۔ کتاب البیوع (۱۳) باب ٰ (۱۳۱۹) حدیث 





۹ ۰ء ۔ وحثَثني عَنْ مَاِكِء عَنْ دَاودَ بْن الْحَصَیْنء عَنْ 
ای ,039 تی ابُن أبي یو عَنْ ای شعبد الٰخُذریٌ؛ اق 
رَسُولَ الله کل نَهَیٰ عَنِ الْمْرَابََةِ وَالمُحَاقَلَةِ. وَالمْرَابَتَةُ اشْيَرَاۂ النْمر 
پالمر في روس الْخُل. ھ۸ کِراءَ الأززض بالحنْظَة. 





۹۶ ۔ (مالك عن داود بن جت الامويی (عن أبی سفیان) وھب 
أو قزمان بضم القاف وسکون الزاي (مولی) عبد اللہ (بن أبی أحمد) الأسدي 
(عن أبی سعید الخدري) رواہ الشیخان''' من طریق مالك (أن رسول اللہ گل 
تھی عن بیع المزابنة و) بیع (المحاقلة) ثم فسرھماء فقال: (والمزابنة اشتراء 
الثمر) بالمثلثة (بالٹمر) بالفوقیة (فی رؤوس النخل) قید للٹمر بالمثلثةء زاد ابن 
مھدي عن مالك عند الإسمٰعیلی کیل وھو موافق لحدیث ابن عمر - رضی اللہ 

۔ الذي قبله وتقدم فیه أن لیس تشادای او ٰ ۱ 


قدر اُحد 7ڈ الآخر فی سے وی اھ 


(والمحاقلة کراء الأرض بالحنطة) ھکذا في روایة مسلم؛ ولیس تفسیر 
المحاقلة فی روایة البخاريی؛ قال ابن عبد البر فی (التمھیدا: قد جاء فی ھذا 
لے مع جودة سندہ تفسیر المزابنة والمحاقلة وأقل أحواله إن لم یکن 
التفسیر مرفوعاً فھو من قوؤل اہی سعیة ایختریء ومن رری ہا وعلم 
مخرجه؛ سلم لە في تأویله؛ لأنه أعلم بەء وقد جاء عن ابن عمر وجابہر بن 
عبد اللہ - رضي اللہ عنھما ۔ في تفسیر المزابنة نحو ذلك؛ ثم أخرج عنھما ھذا 
التعتی باسشائا, 


(١()‏ آغ خنة البخاري فی البیوع )۲١۸٢(‏ باب بیع المزابنة؛ وأخرجه مسلم ۂ في البیوع 
(ہ .)۱٥٤١‏ ۱ 


۲ 


وب ےم و و ےج و ےو وم ےد ےو ےج ےج موے وو جم ےو و ےو و ےم ےو و ےو و جم ےم ود ےم مو موم موم ےم ےھ جج وه +ءھه* ٭ 





ٹم قال: فھؤلاء ثلاثة من الصحابة قد فسروا المزابنة ہما ٹراہ؛ ولا_ 
امخالف لھم ما علمته؛ وقد اجتمع العلماء علی أن ذلك مزابنةء وأجمعوا علی 
ان کل ما لا یجوز إلا مثلاً بمثل أنە لا یجوز منە کیل بجزاف؛ ولا جزاف 
بجزاف؛ لآن في ذلك جھل المساواۃ؛ ولا یؤمن مع ذلك التفاضل؛ ولم 
یختلفوا ان بیع الکرم بالزبیب؛ والتمر بالرطب المعلق في رؤوس النخلء 
والزرع الِسظۃ مر امت الا آت حم قد سمی بیع اَل بالزرع محاقلة 
اسان اتور 

قال الباجي''': ذا نوع من المحاقلة؛ وقد روي عنه للهُ النھي عن 
المحاقلةء فلا یجوز لذلك کراء الأرض بالحنطة. 

قال الزرقائی''': وفي معناھا جمیع الطعام: قال الباجی”': وجه 
المحاقلة فیھا أن منفعتھا المشتراة منھا فی اکترائھا إنما هي لمن زرع الحنطة 
حنطةء فھو یؤول إلی بیع الحنطة بالحنطة جزافاً بجزاف أو جزافاً بکیل ؛ لآن 
الذی یدفعه المکتری حنطةء والذي یصل إليه من منفعة الأرض حنطةء وسیأتي 
بیان هذا مستقصی في کتاب کراء الأرض٠‏ - 

وقال تبف (العین): المحاقلة بیع الزرع قبل بدو صلاحہ؛ ولا 
یمتنع ان یکون ذلك نوع آخر من المحاقلةء وما قدمناہ أظھر؛ لانە إن کان 
التفسیر من قول النبي قِ فلا یعارض بقول اأحد من البشر في لغة ولا 
شرع؛ وإن کان من قول أبي سعید الخدري فلا یعارض بقول صاحب 
(العین) لج لہ رض انتھی. وتقدم فيی ول الباب قول محمد وغیرہ في 
تفسیرھا . ٰ 
(١)‏ (المتقی) .)۲٤٥٢/٤(‏ 


.)۲۲٦۹ /۳( (۲)۔ ۷شرح الزرقاني)‎ 
.٦۲۲٤٢ /٤( ١یقتملا(‎ )۳( 


۳ 


٣۔‏ کتاب البیوع )۱٣(‏ باب ٰ )۱٣۳۲٣١(‏ حدیث 
۸٥|‏ یٰ0 عَن ابن مْھاب؛ عَنْ ٰ 
عید م0(" ال أَنَ رَسُول الله کل تھیٰ َن الہاتے زالنعاقاز 
”الم ات اشّيرَاۂ الَجْز ال ۶۵۰7ھ ۶+“ الع بالْحِنْطة, 
سیت لأزض بالحِظة . ُ 
قال ابْنْ ىِهَاب 78 8 اوت و اس مزا الازض 





۰۔-۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھری (عن سعید بن المسیب أن 
رسول اللہ پل مرسل في (الموطأ١ء‏ وسیأتي وصلە قریباً (نھی عن المزابنة 
والمحاقلة والمزابنة اشتراء الٹمر) بالمثلثة (بالتمر) بالفوقیة (والمحاقلة اشتراء 
الزرع بالحنطة) أي القمح (واستکراء الأرض بالحنطة) ولفظ مسلم''' بھذا 
السند: المحاقلة ان یباع الزرع بالقمح واستکراء الأرض بالقمح . 

قال الباجی'': یرید أنھما نوعان من المحاقلةء وأن اسم المحاقلة واقع 
علی کل واحد منھماء قال ابن عبد البر: هذا الحدیث مرسل فی (الموطاً) عند 
جمیع الرواۃء وکذا رواہ أُصحاب ابن شھاب عنه؛ وقد روی النھي عنھما 
جماعة؛ منھم جابر وابن عمر وأبو ھریرة ورافع بن خدیج؛ وکلھم سمع منه 
ابن المسیب؛ وقد رواہ ابن أبي شیبة عن طارق عن سعید بن المسیب عن 
رافع بن خدیج قال: ہ٢نھی‏ النبي قَلُ عن المحاقلة والمزابنةء وقال: إنما یزرع 
ٹیک الحدیثء وأخرجه أیضاً الخطیب بروایة عیسی بن دینار الجرجاني 
عن مالك عن الزھري عن سعید بن المسیب عن أبي ھریرۃ موصولا 
والجرجاني وإن کان صدوقاء لکن له 0 ا 


.)۱۱۷ ٤٣١ /۳( (اصحیح مسلم)‎ (١) 


.)۲٥١٢ /٤( ا المتتقی)‎ )٢( 
.)۲۹۰ /٥( آخرجہ ابن أبي شیبة فی (مصنفه)‎ )۳( 


٤۸٤ 


۷چ کتاب البیوع (۱۳) باب )۱۳٢٣١(‏ حدیث 
بالْمَب وَالّوَرِت؟ فقَالَ: لا کاو بذلِِك . 

ال مَالين و تی سرت الل قَله عَن الْمْرَابَة. 9ئ ت- 
آااکل فی ِنَ الْخْرَاف الَذِي لا بُعْلَم كَبْلَه وَلَا رن وَلا کا 
ابتیع بِشَیْء مُسَمٔی مِنّ الْکِیْل و لوزن أو الْعَدد. وذلكَ ان 0027 


الرجل لِلرّجَلٍ ملو یو مسب ےس مسمہ 


بالذمب ؤالورق) أي الغضۃة (فقال) سعید: (لا باس بذلك''' أي یجوز 
الاستکراء بھماء والممنوع الاستکراء بالحنطة للٹھي عن المحاقلةء وسیأتي 
البسط في ذلك في محلهء وما قال ابن المسیب من جوازہ بالذھب والفضة هو 
مذھب الجمھور حتی حکی ابن المنذر وغیرہ الإجماع علی ذلك. -- 

(قال مالك: ونھی رسول ا يََيُ عن المزابنة) کما تقدم فی الروایات 
المذکورة وغیرھاء وذکر هذا الکلام لبیان تفسیر المزابنة الاتی؛ قال عیاض: ما 
فسر بە الحدیث؛ والمزابنة ھی اأحد أنواعھاء وفسرھا (الموطاً) ہما هو ارع 
انتھی . فأدخل فبھا أنواع الخرر کلھاء فقال: 


(وتفسیر المزابنة أن کل شيء من الجْرٌاف) قال المجد: الججزاف والجزافة 
مثلثتینء والمجازفة الحدس في البیع والشراء معرب کزاف؛ اھ. والمراد 
الخرص والتخمینء وفسرہ المصنف بقوله: (الذي لا یُغلم کیلە ولا وزنه ولا 
۔عددہ) وما في الحدیث من ذکر النخل والتمر باعتبار الغالب والتمثیل (ابتِيع) 
ببناء المجھول اي اشٹثري (بشیء مسمی من الکیل أو الوزن أو العدد) وفي 
التحدیق ھا قل سر تسار الفسل: تاتیا کی تركتا مکنائی جع 
" النسخ الھندیة والمصریة من المتون والشروح حا بت 
ومن ذلك أي من جملة أنواع المزابنة . 


(آن یقول الرجل) أي أحد من الناس (للرجل) الآخر واللام زائدة 


.)۱۱۳٣٣۳(ح‎ ء)۹٥/۸( أخرجہ البیھقی في (معرفة السنن والآثار؛‎ )١( 


٥ 


٣۔‏ کتاب الببوع (۱۳) باب )۱۳۲٣١(‏ حدیث 


کون ل الطعَامُ الَمْصَبر الّذیى لا يُعْلمْ کَيل ِنَ الْحِلظةِ أو النئر أوْ 
ک0 اف ا لاف آوڑ کرت ٠‏ لِلرّجُْلِ السَلَعَةَ مِنَ الْحِنْظةِ أو 


سر 
'ے 
ا 


لی آو شب أَو الَضفر أو الکُزْصْفِ أوٍ الْکَتَانِ أو الْقَرٌ أوْ مَا 


اسم ذُلِكَ ِيَ السْلم. ا بْلمْ کل شَیء من هٰيِكَ وَلا ون ع زا 


والجملة الاتیة صفة لە (یکون لە) أي للرجل الآخر (الطعام المُصَبّرْ) بتشدید 
الموحدة من الصٌبرةء وھو المجموع بعضه فوق بعض (الذي) صفة للطعام (لا 
یعلم كیلّه من الحنطة أو الثمر) ومن بیان للموصول (أو ما أشبہ ذلك) المذکور 
(من الأطعمة) الآخرء ولفظ من بیان لما. ٰ 

(أو یکون) مثلاً (للرجل السلعة) أي المتاع (من الخبط) بالخاء المعجمة 
والموحدة المفتوحتینء ما یسقط علی الأرض من أوراق الشجر؛ ویکون علفاً 
للدواب من الخبط بسکون الموحدة وھو الضرب بالعصا (أو النوی) أي نوی 
التمر وھو أیضاً من علف الدواب (أو القضب) بفتح القاف وسکون الضاد 
المعجمة الرطبة سَمَیتْ بمصدر فَضَبٹه إذا قطعتّہ؛ لأنھا ہے یت 
کذا فی (المحلی). 

وفيی (مختار الصحاح٤:‏ القضب القطع ء وباب ضرب٠‏ والقضب والقضبة 
الزط3 وھي الإسفست بالفارسیة. والقضیب الغخصنء اھ. وتقدم البسط فيه في 
الزکاۃ. ٰ 


(أو العصفر) بضم العین والفاء نبت معروف (أو الکرسف) بضم الکاف 
والسین القطن (أو الکتّان) بفتح الکاف معروف٠‏ ولە بذر بُعْتصر ویسْتٌّصبح بەء 
قال ابن درید: الکتّان عربي سُمًّي بذلك؛ لأنه یکتن أي یسوڈ إذا ألقی بعضه 
علی بعض٠ء‏ وأصل الکتن لزق الدخان بالجدار (أو القَرٌ) بفتح القاف وبالزاي 
الابریشم معرب؛ وقال اللیث: هو ما یعمل منە الإبریسمء ولذا قال بعضھم: 
القَرّ والإبریسم مثل الحنطة والدقیق . 

(أو ما أشيه ذلك من السلع) الآخر (لا بُعْلُمْ کیل شيء من ذلك ولا وزنه 

ٰ ٦ 


۴۔ کتاب البیوع )۱٣(‏ باب )۱۳۲١(‏ حدیث 
وَلَا عَدَدہُ. فَیفُولٌ لرّجْلْ ِرْبٌ يِلكَ المّلَعَة: کل سِلْعََكَ ھٰلو. آؤ مُز 
7 ساا ای ےت آ وغل وت دنت کا کان تا 
ما نقص ءَ عَنْ كَيْلِ گذا وَگذا ضَاعاء لِتَسِْيَةِ یُسَمَيھَا. او وت گدا 
رت رظلا: أَوْ عَدَدِ کَذَا سر ای و ایا کے ای 
: تی أَویيَكَ بَلكَ النٗ شْسْمَِةَ فَمَا زَادَ عَلی يَلكَ التْسْمِيَّةِ فو لي. آ بی 


ہس جنچ حر 


4ا ون ت فھلی ان کرت ما اک فا لت تن - 
آ0 2 سد مسرسممممییدحھمشس سن 70 


ولا عددہ) یعنيی پکون مجھول المقدار (فیقول الرجل لرب تلك السلعة) التی لا 
یعلم مقدارھا (کِل) بکسر الکاف أمر من کال یکیل (سلعتك ہلہ) بنفسك (أو 
مُرْ) آمر من الأمر (من یکیلھا) أي مُرْ غیرك أن یکیلھا هذا إذا کانت السلعة مما 
یکال (أوزنْ) أمر من الوزن (من ذلك ما یوزن) أي إذا کانت السلعة مما یوزن 
(أو اعدد منھا) أي من السلعة (ما کان يعَذا ببناء المجھول أي إذا کانت السلعة 

من المعدودات؛ أو یقول: مُرْ غیرك أن یزتھا أو يَعْدّھا (فما نقص من کذا وکذا 
صاعاً لتسمیة یسمیھا) بیان لکذا وکذا ی سد سے ہے میک را یا 
نقص من (وزن کذا وکذا رطلا) بإضافة الوزن إلی کذا وکذا یعنيی ما نقص من 
عشرة أرطال مثلاً (أو) نقص من (عدد کذا وکذا) بإضافة العدد یعنی مائة بیضة 
مثلاً (فما نقص من ذلك) المسمی الذی عَيِّنَه من الخمسة والعشرۃ والمائة 
(فعلی) بشد الیاء (عُزْمه) بضم الغین المعجمة وسکون الراء المھملة أي أَضْمَنُ 
لك ما نقص (حتی أوفيك تلك التسمیة) التی عَيْننّھا (فما زاد علی تلك التسمیة) 
المذکورۃ (فھو لي) أي أملکھا . 


ٹم أوضح۔ کلامه بسیاق آخر بقوله: (أضمن ما نقص) زاد فی النسخ 
الھندیة ھنا لفظ لك؛ ولیس في النسخ المصریةء ولو صحٌ کان محله بعد 
(أضمن) (من ذلك) المسمی (علی أن یکون لي ما زاد فلیس ذلك بیعاً) کما هو 
ظاہر (ولکنە المخاطرة) وھو ارتکاب ما فیه خطر بنفسه وماله (والغرر)وھو ما 


۷ 


٣۔‏ کتاب البیوع سم )۱۳۲١(‏ حدیث 
والفناز۔ بن عَذا۔ لاگ تع بفٹر بل شا بک 

جح نت را الیل او الْوَزْنِ أو الْعَدَِ. عَلَی أَنْ یَکونَ 
ما سس تید اد کہ ای 


سے ہے صے 


کر و و یں 
۱ 


رھ 02 


کہ و و7 


70 7ٰ0 


فھذا یسبه القَتَاب و 5 “ َ و ایشا 07 .ا 

قَالَ مَالِكُ: ومن ذلِكَ أَيیْضاً ان يَفُودَ الرَّخْلْ للرَجْلء :2 
0 237 نار گنت کل فو ری 7رک 
ظِهَارَةِ کذا وگذا. امو بنئیو ) متس سسست 


طوي عليه. (والقمار) بکسر القاف مبتدأ رخ (یدخل ھذا) یعني یدخل فیه 
التتار لاف) ای الّی ضیں السسی (تم ہار مھا آیى مس :رب اة (شینا 
بشیء) موصوف وصفتہ (آخرجەه) أي من عند نفسه بطریق الثمن (ولکنہ ضمن له 
ما سُمّي من ذلك الکیل أو الوزن أو العدد علی أن یکون لە) أي للضامن (ما زاد 
علی ذلك) المسبًیٰ. ٰ ٰ 

(تق سے تلت الس سی تل امت آگاارے تََه سی جا 
نب ال مال فاد خقافف اش تھب سی لااخخامسبت 
وصفته (طیبة بھا نفسه) فھو أکل مال الغیر بالباطل (فھذا يُشْبه القمار) لآنه دائر 
بین الغنم والغرم ظاھراء (وما کان مثل ھذا) الذي ذکر (من الاأشیاء) الآخر غیر 
الأمثلة المذکورة (فذلك) القمار (یدخله) ویکون داخلاً فی النھی عن المزابنة . 
. ف(قال مالك: ومن ذلك) أي من المزابنة (أیضاً) النوع الاتی وھو (أن یقول 
الرجل) الضامن (للرجل) الذي ل(له الثوب) أي یقول اأحد لمالك الثوب را 
لك من ثوبك ھذا کذا وکذا) أي مائة أو مائتین مثلاً (ظِهَارة) بکسر الظاء 
المعجمة ما یظھر للعینء وھي خلاف البطانةء مضافٌ إلی (قلنسوة) بفتح القاف 
واللام وإسکان النون وضم السین وفتح الواوء ے قلانس (قدرُ کل ظھارة) 
مبتداً وخبرہ (کذا وکذا لشيء یسمیه) أي عشرۃ أصابع أو عشرون أصابع مثلا. 


۸ 





٣۔‏ کتاب البیوع. (۱۳) باب )۱۳۲٣١(‏ حدیث 


تتا وق بح لف ئل غرت کی اروف وَمَا زَادَ فَلِي. 
>َقَولَ الرَّجْلَ للِرَجُل: اضْمَنْ لَكٌَ مِن ثیابك ھٰذہ کذا وَگذا قُمیصاً. 
فرع کُلَ قُمیص گذ وُکڈا. ما تفص مِنْ ذْلِكَ فَعَليٌ غرم وکا رَادَ 
عَلَى ذَلِكَ فَلي. أَؤ أَنْ يَفُولَ الرَّجْلُ لیِرّجْل: 2ال دی خود 
ال أو الإبل: ََظُمْ 0 بَعَالاً عَلَی إِمَام یه إِيَاهُ. فمَا 
اس یخ او و نع رہ ٦‏ +7 تئ۲" 
وَمِمًا یشہه 0 أَن سوک الا ِلرّجْلٍ جید”د”مهھ٭ه٥٭ه٦ددمومشمٌہکشسسی‏ 


و آن 


(فما نقص من ذلك) المسمی عدداً وصفة (فعلی غُرمہ حتی أوفیکە) بصیغة 
متکلم المضارع من الإیفاء مع ضمیر الخطاب؛ فضمیر الغائب إلی الموٴصول 
أيى حتی أؤدي إليك ما نقص (ومَا زاد) من الثوب علی المسمی (فلی) اي 
ُملکه وآخذ منك (أو أن یقول الرجل) الضامن (للرجل) مالك الثیاب زاس 
لك من ثیابك هذہ کذا وکذا قمیصاً) أي مقداراً معیناً (ذرع) بفتح الذال 
المعجمة وسکون الراء أي مقدار (کل قمیص کذا وکذا) طولا وعرضا. 

(فما نقص من ذلك) العدد (فعلیٰ غُرْمه وما زاد علی ذلك) العدد من 
الثوب فھو (فليء آو أن یقول الرجل للرجل) الذي (له الجلود) بضم الجیم 
واللام جمع جلد بکسر الجیم وسکون اللامء وھو قشر البدن (من جلود البقر 
أو الإبل) مثلاً (اقطع) بکسر الھمزة علی صیغة الأمر من القطعء أو بفتح الھمزة 
علی صیغة المتکلم من المضارع؛ وأعرب عليه في بعض النسخ المصریة 
باعراب متکلم المضارع من التقطیع . والمؤدی واحد (جلودك هذہ) المذکورة 
(نعالاً علی إمام) بکسر الھمزۃ أي مثال یعرف بە مقدار النعل موصوف وصفته 
(یریہ) أي الاإمام (إیاہ) أي القاطعء فیقول مثلاً: اقطع منھا مائة نعال علی ھذا 
الإمام (فما نقص من مائة زوج) عدد أو صفة (فعلی غرم وما زاد فھو لي بما) 
أي بعوض ما (ضمنت لك) فيی صورۃ النقص . 

(ومما یشبه ذلك) أي مما یشبه أنواع المزابنة (أن یقول الرجل للرجل) 

۹ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۱۳) باب (۱۳۲۰) حدیث 


عندہ او اضر عَبّكَ ھٰذا. فَمَا نَقَص مِن گذا وَگذا رِظلاً. 
فعَلَيٌ أَنْ أَعْطِیَکَُ وَمَا زَادَ فَهُو لِي. َھٰذا كُلَه وَمَا أَْبَهَهُ مر 
الامای آ5 اف 7 رز ای لی ل تَضْلحْ وَلا تو وَذيِكَ 
25 إِذا قَالَ الرَّجْل ۷ئ لو اشظ و اتی ار لمت َو 
الكتان أوِ اقضب 2 سی ایی ِنكَ ہٰذا الْحَبَظ بِکذا ٦‏ 
ھا کل رج إلّی ا وَصَفّا من الْمْرَاب. 


الآخر الذی (عندہ حب البان) شجر برک وھو الخلاف یؤخذ منه الدھن _ 
وفي ۃالمحیط٤:‏ یقال لە في الھندیة: بکائن (اعصر) بصیغة الأمر أو المتکلم 
کما فی (المحلی) (حبك ھذاء فما نقص من کذا وکذا رطلا فعلی) بتشدید 
التحتیة أي یلزم علي (آن أعطیکه) مقدار النقص .-- ۱ 


(وما زاد) علی ما سماہ (فھو لی فھذا) الذي ذکر من الانواع (کله وما 
اأُشسھه من الأشیاء أو ضارعه) أَي شابھهە فھو مرادف لقوله: أشبھه یزاد نحو ھذہ 
الألفاظ المترادفة للتأکید (من المزابنة التي لا تصلح ولا تجوز) وھو مؤدی 
قوله: لا تصلح . 

(وکذلك) أي مثل الأنواع المذکورۃ (أأیضاً إذا قال الرجل للرجل) الذي 
(له الخبط آأو النوی أو الکرسف وو الکتان أو القضب أو العصفر) وتقدمت تفاسیر 
ھذہ الأشیاء قریباً (أبتاع) أي أشتري (منك ھذا الخبط) الذي عندك (بکذا وکذا 
صاعاً) یسمیھا (من خبط) بیان للثمنء ویقول ذلك (بْخْبَط) یکون (مثٹل خبطہ) 
المبیع (أو) یقول: أبتاع منك (ھذا النوی) الذي عندك (بکذا وکذا صاعاً من 
نوی مثله و) یقول: (فی العصفر والکرسف والکتان والقضب) في کل واحد من 
ھذہ الأشیاء (مثل ذلك) أي مثل الذي قال في الخبط والنوی (فھذا کلە برجع 
إلی ما وصفنا من المزابنة) أي یدخل هذا کلە فی المزابنة. 

۰ 


قال فی (الاستذکار”: یشھد لقول مالك لَغۂُ العرب في المزابنة من 
الزبن وھو المقامرةء والدفعء والمغالبةء وفي معنی ذلك الزیادة والنقص حتی 
قال بعض اللغویین : القمر مشتق من القمار لزیادته ونقصانهء فالمزابنة والقمار 
'والمخاطرة شيء متداخل المعنی متقارب٠‏ قاله الزرقانی''' وتقدم في أول الباب 
اُقوال العلماء فيی تفسیر المزابنة. 

وقال ابن عبد البر فی (التمھیدا''': وأما مذھب مالك في المزابنة أُنھا 
بیع کل مجھول بمعلوم من صنف ذلك کائثناً ما کان سواء کان ما یجوز فیه 
التفاضل أم لا؛ لان ذلك یصیر إلی باب المخاطرة والقمارء وذلك داخل عندہ 
فی معنی المزابنة فی (الموطاً) فقال: کل شيء من الجزاف لا یعلم کیلە ولا 
وزنە ولا عددہ فلا یجوز ابتیاعه بشيء من الکیل أو الوزن یعنی من صنفه. 


ئم شرح ذلك بکلام معناہ کرجل قال لرجل لە ثمر في رؤوس شجرہ أو 
صُبرة من طعام او غیرہ من نوی؛ أو عصفرہ أو بزر کثانء أو حب اناگ 
ای تفرتء آر تخر ڈللل گلار كلاه سنا آز وطلاا یت اضر فاء کا 
مس عو راتا تی کلف حالاتف آوالسے گلا رظا رظ 
من البانء أو دھن الجلجان وکذلك ضٔبْرْ الُضفُرء أو الطعام وما أشبه ذلك 
کلەء قال مالك: فلیس ھذا بيمٌء ولکنه المخاطرۃ والقمار . 

وعند مالك أنه کما لم یجز أن یقول لە: أنا آضمن لك من کرمك کنا 
زكذا ین الربیت سنلرباء نَکللك لا یجوز آن ینتری شیا من هك کلت 
مجھول بمعلوم من صنفهء مما یجوز فیە التفاضل ومما لا یجوز. 


.)٦٦١١ /۱۹( ا(الاستذکار؛‎ )١( 
.)۲۷۲ /۳( ا شرم الزرقانی)‎ )٢( 
.)۳۱٣٣( )۳( 

. البان: ضرب من الشجر‎ )٤( 


(۱۳۲۱) حدیث 





٣‏ ۔ کتاب البیو ()١٤١(‏ باب 


)١١(‏ باب جامع بیع یع الثمر 


_ے ۲۷/۱۳۲۳۰ ۔ قَالَ کال ئن اشری مرا مِنْ نَحْلٍ مُسمَ کا از 
حَائِط مُسَمًی از بنا مِنْ عنم مُسمَاو: ِنُ لا بَا بِنَلِكَ: اذا کان 
ال عَاجلا. دق المنٍْي في آخحہ ند دَفيه ا 2 2٭ھ8٭‪8ك-ھ0٣بج‏ 


)٢٤(‏ جاع ‏ بیع الٹمر 
1 ا ات 1ت ری سے 
حائطِ) أي بستان (مُسَمُی) أي معین (أو) اشتری (لبناً من غنم مُسَمَأاۃ: إنە لا 
بأس بذلك) أن یجوز الشراء (إذا کان یأخذ) المشتری (عاجلا) وفسّر قوله: 
عاجلاً بقوله : (یشرع المشتريی فی آخذہ عند دفعه الثمن) أَي إذا یدفع المشتري _ 
قال الباجی٭٭: وھذا کما قال: إنه لا بس أن یشتري ثمراً من حائط 
مغین أو لبناً من غنم معینة إذا کان المشتري یشرع فی قبضه یرید أن ذلك فی 
وقت یمکن قبضه بأن ییدو صلاح الثمرة وکون اللبن في الغنم. ٰ 
وآما إذا لم یبڈ صلاحٌ ثمر الحائط آو لم یکن فی تلك الغنم لبن فذلك 
غیر جائں والاصل في ذلك نھیه ٹا عن بیع الثمرة حتی یبدو صلاحھاء وأما 
لبن الغنم فإنما جاز ذلك فيه خلافاً للشافعي؛ أن ذا مائع طاهر خارج من 
حیوان لا یختلف جنسه غالبا فجاز أن یمرد بالبیع دونھا کماء العیون ودلیل 
نان ان ھذہ سے ذات ہیں فجاز ْ عت اأخذہ نالعتارض عليه دونھا 
کائط ' اٰھ 
وقال از ے ٣‏ ال یجرر وشن سے اض وبه قال الشافعي 


.]۲۲٤۸ /٤( المتقی)‎  )١( 
کذا فی الأصل٠ء والظاھر عندي محلە کالظئر اھ. ۷ش ۔.‎ )٢( 
,.)۳۰ ۰ /٦( (المغنی)‎ (۳ 


۹۲ء 


٣۔‏ کتاب البیوع )١٤١(‏ باب (۱۳۲۱) حدیث 


جم ےم ےم ے ےم مم ےج جم و وو و و ےی و وج ےج ےم ےو ےو ے ے ج ےج جج ے وو اچ ےو اج مج و وو ے و ےم ےو ےج و وو وہ و وو مم م٭ مم د+ھ 


وإسحاق وأصحاب الرأي؛ ونھی عنە ابن عباس وأبو ھریرۃء فکرھهە طاووس 
ومجاهد وحکي عن مالك أنه یجوز أیاماً معلومة إذا عرفا جِلَابَھا لسقي 
الصبیْ کلبن الظْئر وأجازہ الحسن وسعید بن جبیر ومحمد بن مسلمة. 

ولناء ما روی ابنُ عباس ان رسول ال لق : ٭نھی آن یباع صُوْفٌ علی 
ظھرء آو لِبنٌ فی ضرع) رواہ الخلال بإسنادہء ولانه مجھول الصفة والمقدارء 
فأشبہ الحمل؛ لأنه بیع عین لم تُحُلق فلم یجزء کبیع ما تحمل الناقذء والعادة 
فی ذلك تختلفء وأما لبن الظئر فإنما جاز للحضانة؛ لأنه موضع حاجة اھ. 

وفي (المحلی): لا یجوز بیع اللبن فی الضرع عند الائمة الثلاثة الباقیة؛ 
لما رواہ اأُحمد والترمذي وابن ماجە: أنه لا تھی عن شراء ما فی بطون 
الأنعام حتی تضع؛ وعن بیع ما في ضرعھا إلا بکیل)ء وروی الدارقطنی''' 
اٹھی ان یباع تمر حتی یطعم آو صوف علی ظھر آو لبن في ضرع آو سمنْ في 
لبن) وللغررء فلعله انتفاخ؛ ولعله یتنازع فی کیفیة المحلب في الاستقصاء 
وعدمهء وھو نزاع فی التسلیم؛ فبطل ما ُکِي عن مالك ان تسلیمه یکون 
بالتخلیة کبیع الثمر علی الشجرہ ولجواز أن یحدث اللبن قبل اللبن فیختلط 
مال البائع بمال المشتري علی وج یعجز من التخلیص؛ وآجازہ مالك إذا عرف 
قدر حلوبھا أیاما معلومة. ۱ 

وفی (المدونة): قال مالك: إنما یجوز شراء لبن الغنم إذا کانت کثیرة 
الشھر والشھرین والثلائةء غفأما إِن کانت الشاة أو الشاتین فاشتری رجل حلابھا 
علی کذا وکذا شھراً بکذا وکذا درھماً فلا یُعُْجبُنْي؛ لأن الشاتین غیر مأمونتین 
دس وش ہت انت 


رقال ای ررقت : أجاز مالك بیع لبن الغنم أیاماً معدودةء إذا کان ما 


.)١٤١ /٣( ین الدارقطني)‎ ۱( ٰ 
.)۱٥۸/۲( اہدایة المجتھد)‎ )٢( 


۳ 


۳۔- کتاب البیوع _ )١١(‏ باب .)۱۳۲١(‏ حدیث 


٭ ؿ +٭ جؿ5 ث ىةٌ ؿق ‏ ؿٴ ىة ؿ8 ؿ ؿٴ ي“٭ٌ ؿٛ 5 ق 5ة ٭ جؿٴ یيؿ٭ٴ یؿ٭ ىؿ٭ و مج قھ جج وج جج وج ٍج ھی“ج یج قی“ؿٴ ۴>ی“ھ ویو“ یچ و جج ج وج یج جج جج ےةۃج +ھو“ جو وج یو ھ“ھ و + “*م" و * “و هم* یج ےج لم وی ھم 


یحلب منھا معرَوٰفاً في العادةء ولم یجز ذلك فی الشاة الواحدةء وقال سائر 
الفقھاء: لا یجوز ذلك إلا بکیل معلوم بعد الحلب؛ 

وقال الباجي''': هل یجوز ذلك فی الشاة الواحدۃ؟ روی أٗشھب عن 
مالك جوازہ وروی عنه ابنُ القاسم منعَهء وھو الأکٹر وجه الجواز اعتبارہ 
بالکئیرء ووجة النفي أن الشاة الواحدة یلحقھا التغیر والنقصان والزیادةء فیتبین 
الغرر والغنم الکثیرۃ یحمل بعضھا بعضاً فلا یظھر فی جملتھا تغیر بزیادة ولا 
نقصانء فیبعد الغرر فیھاء ٢ھ.۔‏ 

وقال الباجے_'٢'‏ اتا قوله: إذا کان رد فُلك غاجلا برنة آن لا بدآخر 
ذلك تأخیراء لا یحتاج إليه لتمام النتضجء وإنما یتآخر بقدر ما یحتاج إليه لتمام 
النتضج والإرطاب کالخمسة عشر یوماء وقال مالك فی (کتاب ابن الموازا: 
عشرین یوما . ْ ٰ 

ووجه ذلك ان مثل هذہ المدة تؤخر الثمرة فيی رؤوس الٹنخل طلباً 
لاإرطاب؛ أو لبقاء النضارۃ فیھا لیؤخر وقتاً بعد وقت بنضارتھاء مع أن ذلك 
من ضمان البائع . 

وأما ابن القاسم نا نر ان یتأاخر مثل ھذہ المدةۃ؛ لأنه لا غرض 
فی تآخیرہ غیر مجرد التمکن من الاخذء وھذا فیما یشرع فیه منهء وأما اتصاله 
بعد ذلكء فیجوز 0 ئ0 
یأخذ منه فی کل یوم؛ اھ. 


فلث7؟ وعڈا مہتی علی :جواز کتزاء اکمار بشرط التقیةء 'قال الَموَفْ را 
)١(‏ االمنتقی) .)۲٢۹ /٤(‏ 


.)۲٢۸/٤( ا المنتقی)‎ )٢( 
.)٦٥٥١/٦( (المغني)‎ )(٣( 


۹٤ 


٣۴۔‏ کتاب البیوع __ )١٤١(‏ باب (۱۳۲۱) حدیث 
و ظا جج و نر 1ے ماق نر دم بد ور ےں۔ مھ ٥‏ 1- 
وإنما مثل دج بمنزلة را رت ےن یبتاع منها ک6 بدینا رو أٰو 
ِينْا رین . ویعطيه کََ وَيَشْتَرظ عليه ا کیل 4 تھا فَھٰذا ج 


ناس ا قَّإاِنِ انْمَقيٍ الرَاویَة . فَذْحَب زَيتَهَاء قایس امب لا ٥‏ ذدھیة 
2 کرو تا 0 


إذا بدا الصلاخ في الثمرۃ خان سنواعطانا 2. التبقیة إلی حال الجزًاز 
وبشرط القطعء وبذلك قال مالك والشافعيء وقال أبو حنیفة واأصحابه: لا 
یجوز بشرط التبقیة إلا أُن محمداً قال: إذا تنامّی عظمھا جازء ٢ھ.‏ وتقدم ذلك 
مفصلاً فی محلە. 


(وإنما مثل ذلك) أي مثل شراء ثمرة من نخل (بمنزلة راویة زیت) الراویة 
المزادة أي القربة؛ لأنھا ترويی صاحبھاء وقیل: البعیرء وفی الحدیث سُمَي 
السعاتب ر رای تال ہقت (المجمع) ۷ الروایا من الڑإبل تج 
لماء جمع راویةء فمْبّهھھا بھاء وبە سمیت المزادة راویة وقیل : بالعکس؛ 
اھ. جیوای منھا) أی یشتری من الراویة (رجل) زیتاً (بدینار أو دینارین) مثلاً 
(ویعطيه) أي البائع (ذھبهہ) في الثمن (ویشترط) المشتریي (عليه) اي علی البائع 
(آن یکیل لە مٹھا) مبیع الدینار أو الدینارین (فھذا لا بس بە). 

قباس قاقلے رص بے گلا ساراسی عاظامت 
علی شراء مکیلة معلومة من راویة بعینھاء ولا فرق کا لضازی اُجزاٹھاء ولا 
یکون لە من ذلك إلا المکیلة التی تشترط اھ. 

(فان انشقّت الراویة) أو وقعت علیھا حادثئة أآخری (فذھب زیتھا) أی تلف 


الزیت قبل قبض المشتري (فلیس للمبتاع الا دذھيه) یی ثمنه الذدی اُعطی البائع 
(ولا یکون) حینئذ (بیٹھما بیع) قال الباجے ': بد ام لت اتحرط القشل غلی 


.)٦٦٤/٢( جم بحار الآنوار؛‎ )١(_ 
.)۲۲٥٥١ /٤( ا المتقی)‎ )٢(_۔‎ 
نہ‎ 


۳۔ کتاب البیوع )١٤(‏ باب )۱۳۲١۱(‏ حدیث 


٭ ق 4ؿ ق ؿ ٭*٭ ثة ؤ *“٭ *ؿ٭ ؿ 4ه ٭ ەج ق ؿ ؿ٭“٭ ئی“ يھۂٛ 3جم* 5ق وہ ھی ل“* ۴+ و و مھ ٭ عم 3ج و وج و جم ٭*و ۰ھچ مه ه* و ھی ویو و و + ی یيؿج یىی ی٭ ٴي و ےم ےمج ےم مج مه مو مہ یه ْەہ ھْے 


الزیتء وتلف قبل ان یستوفیه المبتاع بالکیل وجب ان یکون من ضمان البائع 
ومتا لا خلاف فیه. 

وجملة ذلك ان المبیع علی ضربین : تب فیهە حق توفیة کالمکیل 
والموزون والمعدود والثمرۃة فيی رؤوس النخل لم یتناہ صلاخٌھا والمسلم فيه؛ 
والضرب الٹانی : لیس فيە حق توفیة کالعبد الحاضر والثوب والصبرۃ من الطعام 
و غیرہ والثمرة في رؤوس النخل یابسةء ثم قال: أما ما لیس فيه حق توفیة 
کالعبد الحاضر والثوب؛ وکالمبیع من المکیل والموزون والمعدود جزافاء فإن 
ضمانه بنفس العقد من المشتري خلافاً لأبي حنیفة والشافعي في قولھما: إن 
ضمانه من البائع قبل قبض المشتري؛ وإن العقد ینفسخ بتلفه اھ. 

قلت: وبنحو قول مالك قال اأحمد. قال الخرقي: إذا وقع البیع علی 
مکیل أو علی موزون أُو معدودہ فتلف قبل قبضه فھو من مال البائعء وما عداہ 
فلا یحتاج فیه إلی قبضء فإن تلف فھو من مال المشتري . 

قال الموفق''': یعنی ما عدا المکیل؛ والموزون؛ والمعدودہ فإنه یدخل 
في ضمان المشتري قبل قبضہء وقال أبو حنیفة: کل مبیع ثَلِتَ قبل قبضه من 
ضمان البائع إلا العقار وقال الشافعی : کل مبیع من ضمان البائع حتی یقبضه 
المشتري . 

وحکی آبو الخطّاب عن أحمد روایة أآخری کقوله؛ لآن ابن عباس قال: 
ری کلِ شيء بمنزلة الطعامء ولان التسلیم واجبًٔ علی البائع؛ لنه فی ید 
فإذا تک تق انغفسخ الْعَقد کالمکیل والموزون؛ ولنا ٦‏ النبی پا : 
(الخراج بالضمان)ء وہذا المبیع نماؤہ للمشتري؛ فضمانه عليه؛ اھ. 


.)۱۸۸ /٦( (المغني)‎ (١( 


٣۔‏ کتاب البیوع __ )١١(‏ باب )۱۳۲١(‏ حدیث 


5ے کا غخاصر ا نی کی 7 خود نل 7 إذَ 


تر ُلِبَء وَالرُظبِ يُسْتَجْنَیٰ نت الْمبتَاع ت2 َُِم: : قَلّا بَاُسَ بہ 


زا و کر آ او النفوی جا 1 ھی نظ انا ون 
ذمَه بحسات ما 27 لہ . کک یک یت تب اک 


ان رسول ال قيٍ قضی ١ٴأن‏ الخراج بالضمان''' وھذا حدیث قد أخذ به 
جماعة الفقھاءء فاستغنی عن معرفة عدالة ناقليه. ْ 


(قال مالك: وأما کل شیء کان حاضراً یشتری) ببناء المجھول (علی 
وجهہ) یعنيی علی المعروف في التجارة (مثل اللبن إذا حلب) یعني بعد الحلب 
(و) مثل (الرطب یستجنی) بسین التأکید أي ینضج کاملاً (فیأخذ المبتاع یوما 
بیوم) أي یأخذ الحلیب والثمر کل یوم بعد الحلب وقطع الثمر (فلا بأس بھ). 


ناقات ےک رتا ناف( وک ناک الے+ لالہ حاضر 
یتنجز قبضه؛ وھو مرئي مشاھدً معینء فلا یتعلق بالذمةء وإنما یتعلق بمقدار 
معلوم من جملة معینةء وقوله: مثل اللبن إذا حلب یرید ان یبدا اللبن في 
الغنمء ویعرف لبنھا ویستجنی الرطب٠‏ فینظر المبتاع إلی قدر ما یجنی منه 
یوماء فیشترط قبضهء فیصلح ذلك في العقد (فإن فنی) اللبن أو الرطب (قبل أن 
یستوفی المشتري ما اشتری) اي قبل ان یقبض المشتري جمیع المبیع (رد عليه 
8 0 
من ثمنە. 

قال الباجی'': قوله: فإن فني قبل أن یستوفي المشتري إلخ برید أن 
یخطئا في حزرھماء فلا یکون في الحائط ما تبایعا و تصیبه جائحة تذھب 


.)٥٥٥٤( أخرجه أبو داود (۰۸٥۳)ء والترمذی (١۱۲۸)ء والنسائی‎ )١( 
.)۲۲٥٠/٤( ا المنتقی)‎ )۲( 
.)۲٥٢ /٤( االمتتقی)‎ )۳( 


۱ ٣۔‏ کتاب البیوع ر٤١(‏ باب (۱۳۲۱) حدیث 


یذ بل الْمُفْتري مِلكة بنا بھی لە. ََاقات عَلھا زا ارت 
۰ .0+2 و299 
بالڈیٔن . وَقَد بھی عَن الْکالئ بالکالےع. کمشسأمعٗ٢٦سسست‏ 


ببعض ثمرتە؛ فإن وقع ذلك فالمبتاع احق بقیمتہ حتی یستوفی 25 وقوله: 
یرد بحساب ما بقیء 9 ام او علی الکیل؟ ففی المزابنة 

في الثمرات التراجع علی الکیل؛ ارات یکون التراجع علی القیمة في الذي 
یبتاع لبن ِ- أیاماً معدودة فیحلبھا أیامأء ٹم تموت أو یموت بعضھا. 


رگا وف علی آ0 0ہ سال الضر تا ےلعش ے 
واحد آنه علی حساب الکیل؛ وإذا شرط أخذہ فی أیام مختلفةء تختلف ففبھا 
قیمة الثمرةء فوجب ان یراعی ذلك التقویم کمسألة اللبن؛ ٢ھ.‏ 

(أو بأخذ منه) أي من البائع (المشتري سلعة) أي متاعاً آخر (ہما بقی لە) 
أَي شی دی سی سے خرای ار مر (یتراضیان علیھا) أي 
علی تلك السلعةء فإنه بیع جدید لا بد لە من تراضي الطرفین (ولا یفارقه) أي 
لا یفارق المشتري عن البائع (حتی بأآخذھا) أي السلعة ویقبض علیھا (فإن 
فارقه) قبل القبض (فإن ذلك مکروەہ) ولا یجوز (لأنه یدخله) أي یدخل فی ھذا 
البیع الثاني (الدین بالدین) لأن الثمن کان دیناً علی البائعء وباع بعوضهہ سلعة 
وھي أَیضاً دین علی البائع إذا لم تقبضء ٠‏ فصار کأن الما ئع باع دیناً عليه بدین 
آحر علیفا ‏ 


(وقد تھی رسول الله 5ل عن) بیع (الکالئ بالکالئ) بالھمز بینھما اي 
التاخیں قال الزرقانی'' فی نات السلت فی العروض): قيیل: مأخوذ من 
الکلاء وھی الحفظ؛ وإطلاق مذا اللفظ علی الدین مجاز لأنه مکلؤ لا 
کالئ؛ فإن الکالئ صاحبه؛ لأن کلاّ من المتبایعین یکل صاحبه أی یحرسه 


.)۴۰۸/۴( ؛ شر الزرقانی)‎ )١( 


۹۸ 


_-٣‏ کتاب البیوع _ )١١(‏ باب (۱۳۲۱) حدیث 


ّ ۔ ۳. _ 8 رج 7 2 : ۔_غەً‎ ٤ 7 7 ۔>۔‎ ٠ 
وم ھی بیعھما أجَل قَِنَه روہ ولا یحل فيه تیر ولا‎ ِ 





لاح اھ لہ لات النتار انار آی کروا کل راعدومھا لازما 
للاآخر؛ إذ یلزم من الحافظ محفوظ وعکسہهہ وقد جاء فاعل بمعنی مفعول 
کدافق بمعنی مدفوق؛ وقد روی الدارقطني والحاکم والبیھقيی من حدیث 
موسی بن عقبة عن نافع عن ابن عمر !ان النبي قلُ نھی عن بیع الکالئ 
بالکالئ)'''ء قال الحاکم : صحیح علی شرط مسلم؛ قال الحافظ: هو وهمء 
فان راویه موسی بن عبیدۃ الربذی لا موسی بن عقبة وقال اأحمد: لیس في 
هذا حدیث یصخحٌء لکن الإجماع علی أنە لا یجوز بیع الدین بالدین اھ. 

وقال الزیلعي فی ہنصب الرایةہ'': روي ذلك من خدیث ابن عمر 
وحدیث رافع بن خدیجء فحدیث ابن عمر رواہ ابن أبي شیبة وإسحاق بن 
راهويه والبژار فی مسانیدھم؛ وحدیث رافع بن خدیج رواہ الطبراني في 
(معجمه)ء وذکر الزیلعی روایتھما مفصلاًء وفي (المجمع): الکالئ بالکالئ أي 
الظة را شا نے إذا تآخرء وبعض الرواۃة لا یھمز الکالئ تخفیفا . 

قال ابن رشد'': أما النسیئة من الطرفین فلا یجوز بإجماعء لا في العین 
ولا فی الذمة؛ لأنە - بالدین المٹھی عنہ اھ. 


(فإن وقع فی بیعھما) ذا أي البیع الثاني (أجل فإنه مکروہ) لأنه بصیر 
إلی بیع الدین بالدین (ولا یحل فيه تأخیر ولا نظرة) بفتح نون وکسر ظاء أي 


06 ابا ات بت ام ات حرط فی قو ‏ تم َلك ضراتے ریت آر 


.)۷۱/۴( آخرجه الحاکم فی (المستدرك) (۷/۲٢)ء والدارقطني في (سننہ)‎ )١( 
.)4٦٤ ۳۹/٤( انظر : ۷نصب الرایةہ‎ )٢( 

.)۱٥٥١ /٢( اہدایة المجتھد)‎ )۳( 

.)۲٥٢ /٤( المنتقی)‎ ٦ )٤( 


۹ 


۳ ۔ کتاب البیوع )٠٤١(‏ باب )۱۳۲١۱(‏ حدیث 


ولا يَضْلَح إِلا بِصِفَة مَغْلَومَق لی أَجَلِ مُسَمٌی. فََضْمَنْ ذَلِكَ الَبَائمُ 
لماع . وَلَّا يسمَي ذلِكَ فی خائط بِعَيِيه. وَلا فی عَنَم بِأَغيَيِهَا. 





لیس فیه حق توفیة التأخیرء فإنه غیر جائز؛ لأن البائع لا یبرأً بالعقد فعاد إلی 
فسخ ادن فی الدین؛ ویدخله الت'جیل فی المعین وھ مع صحة العقد ٴھ. 


ثم ذکر المصنف استطراداً ضابطة البیع بالتاجیلء فقال: (ولا یصلح) 
البیع بالتاجیل (إلا بہصفة معلومة) في المبیع یعني یعین اأُوصاف المبیع واضحة 
ویکون تسلم المبیع (إلی أجل مسمی) معینء (فیضمن ذلك) المبیع الموصوف 
بالصفات المتعینة (البائع) فاعل یضمن (للمبتاع) لکونه في ذمة البائع (ولا 
یسمي) المشتري (ذلك) المبیع (في حائط بعینه ولا في غنم بأعیانھا) وھذا 
واضح؛ لانه یحتمل أن لا یثمر ذلك الحائط أو یصیبه جائحةء وکذا فی الغنم 
المعینةء بل یجعل المبیع علی البائع باللٴطلاق . 


قال الباجي''': یرید أن الأجل والتأخیر لا یصلح ان ینعقد به بیعء إلا 
بصفة معلومة إلی اُجل مُسَمَیء ویکون البیع کسر فی الاقی رانا ال تا 
یصلح فی فیە طویل الأجل؛ لانه لا یعرف سلامته إلیەء فیمکن تسلیمه؛ أو لا 
یَسْلمٌ فلا یمکن تسلیمه؛ وما کان حاضراً ولا یتیقن صحة تسلیمه لا یجوز 
عقد البیع فیەء والفرق بینە وبین المسلم إليه فی صحة العقد عليهء وإن لم یتیقن 
سلامته إلی اأجل أن ذمته المتعلقة بماله باقیة بعدہ تنوب عنه فی آداء ما عليه؛ 
ولیس کذلك المعین المبیعء فإنه لیس لفواته بدل ینوب منابهء فافترقاء اھ. 


وقال ابن 1300 المبیعات علی نوعین: یع حاضر مرک فہذا ل 


غاا| ای بے ومبیع غائب أو متعذر الرؤیةء فھنا اختلف العلماء فقال قوم: 
بیع الغائب لا یجوز بحال من الاأحوال لا ما وٌصف ولا ما لم يُوّصَفء وھذا 


.)۲٥٢٤ /٥( االمنتقی)‎ )١( 
.)٦٥١/٢( آہدایة المجتھدا‎ )۲( 


۴۔ کتاب الببوع __ )١٤١(‏ باب )۱۳۲١(‏ حدیث 


کت کت الرّجْل َ ری من الَجُلِ نا فا 
مِنَ النْخْلء ۰ 2ػ" وَالٰکبیس وَالْعَدْق وَغْیْرٍ ذيْكَ مِن أَلَوَانِ 


اق قولٰي الشافعيی الہمنصوص عند أصحابه اعني ان بیع الغائب علی المَتَۂ 
لا یجوز؛ وقال مالك واکثر أھل المدینة: یجوز بیع الغائب علی الصفة إذا 
کانت غیبته مما یؤمن آن تتغیر فیه قبل القبض صفتةه. 

وقال أبو حنیفة: یجوز بیع العین الغائبة من غیر صفة ثم لە إذا رآھا 
الخیارء فإن شاء آنفذ البیع وإن شاء ردہ وکذلك المبیع علی الصفة من شرطه 
عندھم خیار الرؤیةء وإن جاء علی الصفةء وعند مالك إذا جاء علی الصفة فھو 
لازمء وعند الشافعي لا ینعقد البیع أصلاً في الموضعینء وقد قیل في 
المذھب: یجوز بیع الغائب من غیر صفة علی شرط خیار الرؤیةء وقع ذلك في 
(المدونة)ء وآنکرہ عبد الوهاب؛ وقال: هو مخالف لاأصولناء اھ. 

سس ببناء المجھول (مالكٔ عن الرجل یشتري من الرجل الحائط) 
مفعول یشتری (فيه ألوانٌ) أی و مسر تھے النخل) ئم ذکر أمثلة ھذہ 
لقاع امفظااتستت یو الکسرتا تج اس حر ضر الد رش 
(المجمع): العجوة من الجنةء وھو نوع من التمر پُضرب إلی السواد من غرس 
النبي َء وفی الحدیث''': ( من تَصَبٌح بسبع تمرات عجوۃً لم یضرّہ سحر ولا 
ُمٌا (والکبیس) نوع آخر من التمرء ویقال أیضاً : من أجود أنواعهء وما يأتي 
فی آخر المراطلة یشیر إلی آنە اأُجود من العجوۃ. 

٭ (والعذق) بفتح العین المھملة وسکون الذال المعجمة آخرہ قاف؛ أنواع 

من التمرء ومنه عذق ابن الحبیق؛ و 7 طاب؛ وعذق ابن زیدء قاله أبو 
حاتم وفی (المجمع): عذق ابن زید بفتح العین نوع من التمر ردیٗء والعذاق 
بکسر عین جمع عذق بالفتح النخلة تک ذلك من آلوان التمر) المختلفة 


.)۱٥۱۷۱ ( وابو داود (٦۳۸۷)ء وأحمد‎ .)١٠۷٦( ومسلم‎ )٤٥٥٥( أآخرجہە البخاري‎ (١) 


ہو 


۳ ۔ کتاب البیوع )١٤١(‏ باب )۱۳۲١۱(‏ حدیث 
سن سیا تو الو از النْحَلاتِء يُختا 
الات ذلكَ ل١‏ یلم ا دا صنع ذلكَ لكٰ 
العَجُوَةِ. وَمَكِيلَهُ تُمَرمَا خَمْسَةً عَصٌر ضاعاً. ار مَکَانَهَا تُمَر تَخْلَِ 


ہا تب ٤‏ س 


و الگیس وَمَکََلة تُمَرمَا عَ َضْوُع. فان أَخَذ یس ۳ فیا 
(فیستٹنيی) أي البائعء؛ ھکذا قال العلامة الزرقانی'''ء وھو صاحب المذھب . 


ولم أتحصله بعد مع اعتراف قصور نظري علی المذاهھب؛ وما یخطر في 
بالي ان الضمیر راجع إلی المشتري؛ والمعنی یترك المشتري من جملة ات 
بعض النخلات کما هو مقتضی النظیر الاأتيء وذلك لآن استثناء البائع بعض 
النخلات جائز بالإاجماع کما سیأتي التصریح بە في کلام ابن رشد والموفق؛ لا 
سیما عند المالکیة کما سیأتي التصریح بە عن الدردیر و(المدونة٢.‏ 


(منھا) أي من الانواع المختلفة (ثمر النخلة) الواحدۃ (أو النخلات) 
العدیدة (یختارھا من نخله) من حیث شاء. 


(فقال مالك: ذلك لا یصلح) أي لا یجوز (لآنه إذا صنع ذلك) أي یستثني 
شیئاً معیناً من الأنواع المختلفة (ترك ثمر النخلة من العجوۃ) مثلاً أي یلزمه فی 
ذلك الرباء أو مثاله أن یترك مَثلاً العجوۃ (ومکیلة ثمرھا خمسة عشر صاعا) مثلا 
(وأخذ مکانھا ثمر نخلة من الکبیس) مثلاً حیث یختار الکبیس (ومکیل ٹمرھا) 
مثلاً (عشرة أصواع) جمع قلة لصاع ویجمع کثرۃ علی صیعانء وفی نسخة آصع؛ 
وھو أأیضاً جمع لصاع علی القلب؛ قاله الفاسيی وجعلە أبو حاتم من خطاً 
العوامء وقال ابن الانباري: لیس بخطاً في القیاسء وإن لم یسمع من العربء 
لکنە قیاس ما نقل عنھم من نقل الھمزۃ من موضع العین إلی موضع الفاءء 
فیقولون: آبار وآبارء (فإن أخذ) کذا في النسخ الھندیةء وفي المصریة محلھا (أو 
اأخذ)ء والمودیٰ واحذٌ والمعنی أنە إن استثنی البائع (العجوۃ التي فیھا) أي 


.)۲۷۳ /۳( (شرح الزرقاني)‎ (١( 


٣۔‏ کتاب الببوع ٴ )١١(‏ باب (۱۳۲۱) حدیث 
عَشة عَشَرَ ضاعا. وَترَ الِي فیا عَشْرَ زع بِنٗ الَْیس. فَکان 
اشٹری الْعَجُوَة پالکپیسر مُتَفَاضِلاً. وَذْلِكَ مَِلْ أَنْ بَقُول الرَّجْل 


ضر 


ِرّعُلِء بی یه صُبْر يىْ الَدر: قَذ صَبّر العَجْوۃ َجَعَلھَا عَنَْ 
غَشْرَ ضاعا. وَجَعَل صبرہ الکبیس عَ عَشْرَةَ اضُع. وَجَعَل صبرَة الْعَذْقِ 


اثْنَیْ کامال مَافط فاحت اھر کا فی آ0 ےک 
ہد ث0 1 
ا 


يد 


0 


اف ہیا تا الا نر للیغریٰ اش فا أي مقدارما (عشرةۃ 
آصع) ری مدان مکی مسر العحوۃ بالکبیس متفاضلاً) وھو 
داخل في بیع الرہا . 

لقال مالك) فيی توضیح المسألة السابقة بالنظیر (وذلك) أي استثناء ثمر 
النخلة (مثل أن یقول الرجل للرجل بین یدیه) اي عندہ (صبر) جمع صبرۃة (من 
التمر) إِنه (قد صبْرَ) بتشدید الموحدة علی صیغة الماضی (العجوۃ فجعلھا خمسة 
عشر صاعا) مثلاّ (وجعل صبرة الکبیس عشرة آصع) مثلاً (وجعل صبرة العذق 
ٹنی عشر صاعاً فأعطی) المشتري (صاحب التمر) أي البائع (دیناراً۔علی أنہ) أي 
المشتري (یختار فیأخذ أَي) بتشدید الیاء مفعول یأخذ مضاف إلی (تلك الصَبّر) 
جمع صبرة (شاء) المشتريی. ٰ ْ 
الما تا اس ول تد ات سے عاح ضر 
التفاضل فی التمر رطبه وتمرہء فإذا کانت ضَبّرہ مختلفة المکیلة أو غیر متیقنة 
التتازیئ فقد باع بعضھا ببعض لوجھین: اأحدھما: أن ابتیاغَھا قد یتناول کل 
راعتۃامن الع کاولا راعناء قاذا عَّ متھا هد ترك یا قاره سن 


ئے یھو 


غیرہ لما أخذ من الصبرة التی تحیر . 


.٦۲٥٤ /٥٤( انظر : ہ۸ المنتقی)‎ )١( 


٣۔‏ کتاب البیوع ٰ )١٤١(‏ باب (۱۳۲۱) حدیث 


والوجە الثاني : أن مبناع الثمر قد یأخذ صبرة العجوۃ ویعیبھاء ثم یترکھاء 

ویأخذ بدلاً منھا الکبیس أو العذق دون أن یعلم بذلك البائعء فیدخل ذلك 
التفاضل في الثمرء وإذا کان ذلك یکثر لترجیح الحوز والاختیار حمل عليه کل 
ما اشتری علی ذلكء وھذا حکم ما یحرم فيه التفاضل إذا اختلفت مقادیرہ. 

فان کان البیع مما لا یحرم فيه التفاضل کالحیوان والثیاب؛ وإن اختلفت 
ا٘جناسە واختلفت الائمان لم یجز الاختیار فيەء وإن اتفقت أثمانه وأجناسه 
فلا بس بالاختیار فی ذلك؛ مثل أن یقول لە: بعتك أحد ھذین الثوبین أیھما 
الہ ہی شرافہف انتا کی عق ائے آرتے رطفلا بحررعتذ 
الشافعی شرط الخیار و لم یشترطە. 

وقال أبو حنیفة: یجوز أن یشترط اختیار عبد من عبدین أو ثلاثة ولا 
یجوز في عبد من أآربعةء والدلیل علی ما نقوله ان کل جملة صح العقد علی 
واحد منھا معین صحّ العقد علی واحد منھا غیر معینء اُصله قفیز من صبرة 
وسواء اختار معظم الجملة أو اشتراھا؛ بخلاف البیعء فإنه لا یجوز أن یکون 
له الاختیار إلا فی الیسیر من الجملة. ٰ 

والفرق بینھما أن ما یصیر إلی المشتري؛ فإنما یصیر إليه بعقد الشراء 
وما یبقی بید البائعء فإنه لا یتناوله العقدء فإذا کان البائع اختار معظم الجملة 
دخل الغرر ما یصیر إلی المبتاع لجھالة ما یبقی بعد اختیار آکثر فأبطل ذلك 
البیعء وإذا کان للمبتاع اختیار معظم الجملة دخل الغرر لما یبقی للبائعء فلم 
یبطل ذلك؛ لانه لم یتناوله عقد ھ. 


ہختاو ىا پاگلد سہباہ لان عم کٹ یی قہلتئ نعل مسناۃ لام قد رغناز 


.)۵۸/۴( (الشرح الکبیر)‎ )١( 





۳- کتاب البیوع-- )١١(‏ باب (۱۳۲۱) حدیث 


شیئاًء ثم بنتقل عنە إلی أکثر منه أو أقل أو أجود وو تفاضل؛ ولآنه یؤديی 
إلی بیع الطعام قبل قبضه؛ 72۵ ۶؟کیکیٌ‌ ,00ھ 
لغعی بب تخلات راہ تاغل آا کی عم ماھت 


ولما کانت العلة المذکورة وھی عد المختار منتقلاً موجودة فیمن باع 
بستاظ الس" راسٹتی مت علد تخلات سر3 یکتارما: اشار إالی۔جواز 
بقوله: إلا البائع یستثٹنی خمساً من جنانە المثمر المبیع علی أن یختارھا منه 
فیجوز إما لان المستثنی مبقء آو لان البائع یعلم جَیدٌ حائطه من ردیئەهء فلا 
یختارء ٢ھ‏ مختصرا. 


قال الدسوقي: مثل الطعام مع غیرہ بالنخلة؛ لن البلح طعامء والجرید: 
والخشت غیر طعامٴ اھ. 


وفی (المدونة): قال ابن القاسم : قال مالك في الرجل یبیع ثمرۃ حائطه 
مرو ا ا در سے ا وانما ذلك 


7 


ےآ رتا قلت: ارات و ترتع تر حاط ظ غر ازم مفلات 
اأختارھن أیجوز آم لا؟ قال: لا خیر فی ھذا عند مالك. 


قلت: فإن اشتری آربع نخلات بأصولھن علی أن یختارهن من ھذا 
الحائط؟ قال: لا بس بھذا عند مالك ما لم یکن فیھن ثمرةء فإن کان فیھن 
ثمرةء فلا خیر فی ولیس ھذا بمنزلة رجل باع حائطه کله علی ان یختار منه 
أربعاً أو خمسأء قال: فذلك جائز؛ ولا یعجبنی ذلك فی ثمرة النخل قلت: 
والطعام کلە إذا اشتری منە شیئاً علی أن یختار منە؟ قال: لا یجوز ذلك عند _ 
مالك إذا کانت صبرا مختلفة. ٰ ْ 





٣۔‏ کتاب البیوع )١١(‏ باب ٰ ._(۱۳۲۱) حدیث 


قلت : ارات لو آن رجلا اشتری من رجل کس گت من عذلِ فیه مائة 
نترب خلی أت کان الخسیی رناامن العدل؟ ق20 اذا کائت الاب نی العتل 
نوعا واحدا موصوفة طولھا وعرضھا ورقعتھاء وإن کان بعضھا آفضل من بعض ْ 
مثل أن تکون هرویّة کلھا أو مرویّة کلھاء فلا بأس بذلك وھذا قول مالك. 


قلت: فان اختلفت الثیاب التی فی العِذٔل٠‏ فکانت أصنافاً من الثیاب 
اَشْتْرِيّتٌ خمسین ثوباً اختارھا؟ قال: لا خیر فیه إلا أن یشترط صنفاً یختار منه 
خمسین ثوباًء قال ابن القاسم: وکذلك کل ما یباع إذا کان کل ما یباع صفة 
واحدة علی ان یختار فلا باأس بذلك؛ وھذا مما لا بد للناس في بیوعھم منه 
الا الطعام فان کان الطعام فلا خیر فی أن یشتر تري علی ان یختار فی شجر ولا 
ضُبّر ولا في نخل؛ لأن ذلك یدخلە بیع الطعام بالطعام متفاضلاً؛ لأنه کان 
وجب لە غیر الصنف الذي أخذ من الطعامء فترکە وأخذ ھذا الذیي أخذ. 


رن اقتلت نا یکتار ضف سی گرت الا اوق ا ار الا ہیں لا 
أن یشترط ما پختار من کل صنف٠‏ فکذلك الثیاب إذا اختلفت عند مالك؛ ٢ھ.‏ 


وقال 7 قد : اجمع العلماء کے ات ا ےس حئشہ 
امام لات نات لہ قباس ا علیٰ جراز غفراتیاء اقترا علی 1ت لا 
پور آؤ سس ہی عائط ۸ مت بعلات غیر سیت لا شین السشری لھا 
بعد البیع واختلفوا فی الرجل یبیع الحائطء ویستثنی منە عدة نخلات بعد 
البیع فمنعه الجمھور لمکان اختلاف صفات النخیل؛ وروي عن مالك 
إجازتەء ومنع ابن القاسم قوله فی النخلات؛ وأجازہ فی استثناء الغنم وکذا 
اختلف قول: مالك وابن ن القاسم فی شراء نخلات معدودة من حائط علی ان 
ا بعد الشراء المشتریء فأجازہ مالكء ومنعہ ابن القاسم . 


.)٦٦١ /۲( لہدایة المجتھد)‎ )١( 


٣۔‏ کتاب البیوع )١٤١(‏ باب )۱۳۲١(‏ حدیث 


سیل مَالكَ عَنْ الرُجُل ب ار اف بڑ ضاوں اط . ٰ 
کا جات نات إِذًّا ذَعَبَ زرظبُ ذلِكَ الحائط؟ قَال مَا 
يَحَاسِب صاحب غعائظ پیم تی ئ ‏ بت یییییت 


وکذلك اختلفوا إذا استٹنی البائع مکیلة من حائطء قال 7 ال 
فمنع ذلك فقھاء الأمصار الذین تدور الفتوی علیھم؛ لأنه استثناء مکیل من 
جزاف؛ وأما مالك وسلفه من أھل المدینة؛ فإنھم اُجازوا ذلك فیما دون - 
الثلث؛ ومنعوہ فیما فوقەہء وحملوا النھي عن الٹنیا علی ما فوق الثلث٠‏ وشبّھوا 
بیع ما عدا المسٹثنی ببیع الضٔبْرة التي لا بُعْلم مبلعُ کیلھاء فتباع جزافاً ویسْتتّْیٰ 
تھا کل تاب آھ: صئ-صے-" ٰ 

وقال اید٢۳‏ إذا باع ثمرۂ ستاقء رابک اع ار اتا آر متاآر 
امدادا أُو باع صبرةء واستٹثنی منھا مثل ذلك لم یجزء روي ذلك عن سعید بن 
المسپّٔب والحسن والشافعي والأوزاعی وإسحاق وأبي ثور وأصحاب الرأي: 
وقال آبو الخطاب : فيه روایة أآخری أنه یجوز وھو قول ابن سیرین وسالم بن 
عبد اللہ ومالك؛ وإذا استثنی نخلة أو شجرۃ بعینھا جاز ولا نعلم في ذلك 
خلافً؛ لأن المسنٹنی معلومء ولا يُودي إلی جھالة المسٹثنی منه. 

وإن باع قطیعاء واستثٹنی منہ شا٤ٗ‏ معینةً صحٌء وإن استثنی شاة غیر معینة 
لم یصحء وھو قول أکثر أھل العلم وَقَالََِالك: یصح أن یبیع مائة شاۃ ة الا 
شاة یختارھا أو یبیع ثمرة حائطەء ویستثنيی لقغلات لام اھ 


(وسُيْل) ببناء المجھول (مالكَ عن) ھذہ المسألة وھی أن (الرجل بشتر 
الرطب من صاحب الحائط) أي مالك البستان (فَيُْسلفه الدینار) أي یعطی 
المشتري البائع دیناراً دیناً لیستوفی بدله رطباً (ماذا لە) أي للمشتري (إذا ذھب) 
أي هلك أو تم (رطب ذلك الحائط) قبل استیفاء جمیع الرطب الذي کان حقا 
لەء (قال مالك) فی المكألة المذکورۃ: (یحاسب) المشتري (صاحبِ الحائط) 


.)۱۷۲ /٦( (المعني)‎ (١) 


۳۔ کتاب البیوع )١١(‏ باب (۱۳۲۱) حدیث 


و27 7 سر 21 ٘ "ٗ7 
خذ بثلثیٔ ینار زُطباء آخذ 
سے 2 7 سن قرو ور 20 و ہہ 3 


کے تو و چٹ سو و تب _ سے و کو ا سر ٣-2‏ 
اذ الرَبَم الذِي بَقي لە. آو یَتَرَاضَیَانِ ھا پک ےت 
9ھ َ7 اد کا ا 


2 


خل تما ان سلاعۃ 


2 ٥ 


باتایزع کش أَعَدْمَا بِمَا فَضَل لهُ. ٌ 
آخری فلا يَمَارِفه ک ختی یستوفي ذلكَ مِنة. 


( 
کی 
۱ 


مفعول یحاسب (ئم يأخذ) المشتري (منہ) أي من البائع (ما بقي لە من دینارہ). 

- أوضحه بقوله: (إن کان) المشتري (أخذ)ء واستوفی (بثلثيی دینار) مثلا 
(رطباً) قبل فناء الرطب (آخذ) المشتري حینئذ (ثلث الدینار الذی بقی لە) ھکذا 
سیاق النسخة التی بٹی علیھا الررتار ‏ وھو الأوجہ الا رھ عتای: 
وقریب منە ما فيی النسخ الھندیة من لفظ (اٗخذ الثلث الذي بقي لە١‏ وھو بمعنی 
الاول: وفی عامة النسخ اہمصریة ٢‏ (أخذ الثلثء والذي بقي لە) بواو العطف 
ولا وجه لە. 

'(وإن کان) المشتری قد (أخذ بٹلاثة ہی دینارہ رطباً) مفعول أخذ؛ ثم 
ڈھب الرطت (أخذ) المشتري حینئذ (الربع الذي بقي لە) من دینارہ (أو یتراضیان 
بینھما) أي یجوز لھما استثناف عقد في بقیة الدینار بتراضیھما (فیأخذ) المشتري 
(ہما بھی لە من دینارہ عند صاحب الحائط) وهو ہے (ما بدا له) أَيٍ للمشتري 
وھو مفعول (یأخذ) . 

ٹم ذکر بعض أمثلة عا بدا له؛ فقال: (إن أَحَبٌ) المشتري (آن بأخذ) بہقیة 
دینارہ (تمراً) آخر بالفوقیة فی النسخ المصریة والمثلثة فی الھندیة (أو سلعة) 
آخری (سوی التمر) کائنة ما کانت (أخذھا) جزاء لقوله: إن ا٘حبٌ (ہما فضل 
له) أي بعوض ما بقی لە (فإن أخذ تمراً او سلعة آخری فلا یفارقہ) أي فلا 
یجوز للمشتري ان یفارق البائع (حتی یستوفي ذلك) الذی اشتری (منه) أي من 


.)۲۷۳ /۳( شرح الزرقاني)‎ ( )١( 





٣۔‏ کتاب یئ_ ْ )۱١(‏ باب (۱۴۱) حدیث 
0 سا هذا بِمَثرِلَة أَنْ بُكرِي الرَّجْل الرَجْل رَاجِلت 

ف ِنَ الّْأممَال, : کُر مَگتۂ یت إِجَارَة ذلكَ للام. ] 
کا ذلِكَ ات ٠‏ یك الرَاجِلة. ثم يَخْدُثُ فی ذٰلِكَ صست 





البائع لئلا یدخل في باب بیع الاب بالدین؛ لان الدینار کان دینا علی البائع 
فان کان المبیع جا دیناً مہ یارم نظ یع الین بالدین . 


قال الموفق*': إذا کان لە في ذِكةٍ رجل دینارٌ سا متا جات 
اأُجل لم یصحء قال ابن المنذر: اٌجمع علی ھذا کل من أحفظ عنه من أھل 
العلم منھم الع والاوزاعیء والثوريی؛ وأحمد؛ وإسحاق؛ واأصحاب 
الرأي؛ والشافعيء وعن ابن عمر ۔ رضي الله عنه ۔ أنه قال: لا یصخحُ ذلك؛ 
وذلك لآن المُسْلمَ فیه دَينٌء فإذا جعل الثمن دیناً کان بیع دین بدین؛ ولا یصح 
ذلك بالاجماع: اھ . 


(قال مالك) ولیس ہذا اللفظ في بعض النسخ المصریةء والغرض من ھذا 
القول توضیح المسألة السابقة بذکر نظیرھا (وإنما ھذا) أئ استیفاء المشتری بقیة 
الدینار الباقیة علی البائع (بمنزلة أن بُكري) ہضم أولە (الرجل) فاعله (الرجل) 
مفعوله (راحلتّه بعیٹھا) أي بُعْطي الرجلٴ راحلته المتعینة رجلاً علی الکراء (أو 
ُواجر) رجل رجلا (غلامه الخیّاط أو الَجُار) من نجر الخشبة نحتھاء وبابه 
ھی صتافہ اتا ر آآر قشتل) بتشدید المیمء کالحَمٌّال أي الغلام الذي 
یعمل (لغیر ذلك) المذکور من الخیاطة والنجر (من الأعمال) خر 


(أو یکري) رجل رجلاً سك آی داز آز عاترت بنا“ (ویتسلف) أي 
سلاین ین السا (إجارة) أَي أجرۃ (ذلك الغلام أو کراء ذلك المسکن أو 
کراء تلك الراحلةء ثم یحدث في ذلك) المکری من الغلام والراحلة والمسکن . 


۔.)٦١٤/٦( (المغني)‎ (١) 





۳٣‏ ۔ کتاب البیوع )١٤١(‏ باب ۔(۱۳۲۱) حدیث 


۳ ٤ 


عَدَثٌ مُت اکر 0ك کت الال أو الْعَبْدِ أو الْمَسْكَنْ؛ 
ری من ےر ےا مت 
التتھی یت ا ات سْتَوْقَی مِن ذُلِك. إِنْ کان اسْتوْفَی 
جس تحت البّاقی الَّذِي لَهُ عِنْنَهُ وَاِنْ كَانْ أَقَل 


۔ہ["|٤‎ 


مِن ذلِكَ ا أَكترَ فََحِسَاب ذلِكَ يَرُدْ إِيْه ا بَقِیَ له. 


7 


اد 
مے 
- 
حلة أآو 


سے 


قَال مَالِكٌ: َلّا يَضْلُخْ التَْلِیث في شَنْ‌ء مِن ھٰذَا يُسَلَٹْ فبە 





(حَدَثٌ بموت) الغلام أو الراحلة (أو غیر ذلك) من الع ارض اما عو 
الانتفاع بھماء وبالمسکن (فیرد رب الراحلة أو) رب (العبد أو) رب (المسکن 
إلی الذي سَلفه) بتشدید اللام بصیغة الماضي من التسلیف في النسخ المصریةء 
وبلفظ ايْسْلمه؛ بصیغة المضارع من اللإسلاف فی النسخ الھندیةء والأاول أوجہ؛ 
وضمیر الفاعل إلی الموصول٠‏ وضمیر المفعول إلی رب الراحلة أي یرد رب 
الراحلة إلی المستأاجر (ما بقی) لە (من کراء الراحلة أو إجارۃ العبد أو کراء 
ااسٹئو او جلوالای 7 اگ ند 


(یحاسب) المُکُري (صاحبہ) المستأجرَ (بما استوفی من ذلك) الکراء 
الواجب لە عليه (إن کان استوفی نصف حقے) مثلاً (رذ) المُکری (عليه) أي علی 
المستاجر (النصف الٹانی) من جملة الذي تسلّفء وفي النسخ المصریة: النصف 
الباقیء والمؤدی واحد (الذي) بقي (له عندہ) أيى عند رب الحائط (وإن کان) 
التگری:استرفی من السکاجز (أقلِ من ذلك) أی من النصف (أو اکٹر) من 
کست ساب اك اکاتا ای کات ھ2ا )کی الکسات 7ا آی 
لے ١افت‏ قاش فا تھ رتا راضع 


(قال مالك: ولا ہے أي لا یجوز (التسلیف فی شيء من هذا) الذی 


ذکر بعض آأمثلته ثم أ٘وضح قوله: التسلیف فی شيء بقوله: کات تس 
اللام اذ أو المخفمة من ا(شگجالثت أو الاأسلاف (فيه) أي یی الشيء 


اہ 


۳ ۔ کتاب البیوع )١١(‏ باب (۱۳۲۱) حدیث 


بے 


ِعَیٔيه. إِلا أَْ يَقضَ الّمْسَلْث مَا سَلّتَ فِیه ند دَفْعه الذْمَبَ إِلَی 
کات رن ان7 جلَەَ أو ر امن اروا وت کی 


قراق کر ا 21" 7 اع 
000-٢‏ وَتيِيرُ ما كُرهَ مِنْ ذْلِكَء أَنْ یَقُولَ الرَّجْلُ للجُل: 
أَسَلَنْكَ فی رَاجِلَيِكَ ۲ ھ0 وو رو و 7و کو وو و وو وو وا وو ہے ےرہ و ےم 9 





المذکور (بعینه إلا ان یقبض المسلف) بکسر اثلاء (ما سلف فيه) مفعول یقبعض 
(عند دفعه) اي عند دفع السثاجر آوؤ المشتري المسلف (الذھب) دینا (إلی 
صاحبه) اي المکري آو البائع المتسلف؛ والمعنی إذا دفع المشتري الثمن دیناً 
رہ بے فیشترط ان یقبض المبیعء ولا یؤخر قبض المبیعء ولا یضرب لە 
اجلا ھذا فی الہ الشراءء وھکذا فی الکراء إذا دفع ست. دیناً علی_ 
20 0 


تارق 9ر0 ھی الله فلت ص1402 فی العنتار 
(العبد أو الراحلة أو المسکن) في الامثلة المذکورة في القول السابقء وھذا في 
صرورة الکراء. ٰ ٰ 
(أو یبدا) القبض (فیما اشتری من الرطب)ء وھذا في مسألة شراء الرطب: 
(فیأخذ منه) أي مما اشتری (عند دفعه) أي المشتري (الذهھبَ) دیناً (إلی صاحبه) 
الاو فا ضحل اق فی : کّتا قولہ: (لا یصلح أن یکون فی 
شيء من ذلك) الذي ذکرت أمثلتہ (تأخیر) اسم یکون (ولا أجل) عطف تفسیر 
تار وفيی نسخة الزرقانی فقط اأجلء ولا تآخیر. 
(قال مالك: وتفسیر ما کرہ من ذلك) یعني توضیح المسأّلة اھ مت 
الصورة المکرومة من ذلك (آأن یقول الرجل) المستأجر (للرجل) المؤجر 
(أْسْلِك) أي اأعطيك دیناراً ذَبناً (في راحلتك فلانة) المعینةء وإطلاق لفظ فلانۃ 
علی غیر الانس أنکرہ ہ بعضھمء وَرَد بما وَرَدَ فی الحدیث : (ماتت فلانة) لشاؤ 
۱َ 


۳ ۔ کتاب البیوع ٰ )١١(‏ باب (۱۳۲۱) حدیث 


بَا في الْحَجٌ۔ بن وَبَْنَ الخ اَجَل من الزمَانِ. يَقُولَ مِخْل 


ذلكَ فی وہ و المسکن. فَإنَهُ اذا ضَتَعَ ذَِكَء کان نما تن 
نقا علی ان ات وَج تحت تن تہ الأأجَل الَذِيٍ 
می لَهُ قَهي لَه بذْلِكَ الکِراء وَإِنْ عَدَثَ بِهَا عَدَثٌ مِن مَوْتِ أوْ 


ضف رد عَلنه دمتی ‏ کات عَلهِ عَلَی و جه الف عندہ . 


سے 


کان اف 1 کا تک دنت اف جٔم سس سیت 





قاله الزرقانی''' (أرکبھا) أي الراحلة المذکورۃ (في الحج وبینه) أي بین زمان 
التسلیف (وبین) وقت (الحج أجل) أي مدۃة (من الزمان) اي زمان الحج بعیدء 
لیس بقریبء (أو یقول مثل ذلك فی العبد) مثل أن یقول: اسلفك في عبدك 
فلان عشرة دینارء أستأاجرہ بعد ثلائة أشھر أو ستة اشھر . 

زان آلسگئ) ای بیترت بل ذلك ئں۔-السگی صبلقة الات" رسساجر 
الیک سد نات (ئإف) ای العجاجر (إذا صنع ذلك) أي يُسْلفه حینئذ لیستاجر 
المکری بعد زمان (کان) شأنه أنه (إنما پُسلفه ذھباً علی) شرط (آنه) أي 
المستأاجر (إن وجد تلك الراحلة صحیحة لذلك الأآجل) أي عند مجيء الوقت 
الموعود (الذي سمّی) وعیّن (له فھی) الراحلة (له) أي للمستأجر (بذلك الکراء) 
القی خلت رب ار افلت' ۱ ٰ 


(وإن حدث بھا) أي بالراحلة (حدث) أي حادثة (من موت أو غیرہ رذ) 
رب الراحلة (عليه) أي علیٰ المستأجر (ذھبه وکانت) الذھب (عليه) أي علی 
المکری (علی وجه السلف عندہ) إلی ذلك الأجل المسمیء وھذا بیان الصورة 
المکروھة؛ رسس النگززہ. 

(قال مالك: و) هذا بیان للصؤرة المباحة فی المسألة المٰذکورة (إنما فَرّق 
ہین ذلك) أي بین المباح والمکروہ (القہض) فاعل فَرَقَ یعني القبض فارق بین 


.)٦۲۷۰ /۴( ا شرح الزرقاني)‎ )١( 


٣۔‏ کتاب ابیوع )٠٤١١(‏ باب (۱۳۲۱) حدیث 


من صلضص م ما اسْعَأجَْر أو اسشتکری ة ہہ من الْعْرَر وَالملف 
”لی یکر پت سے رکا کا تلق 0ین يَ الرَجّل 
ا و الوَليَہَ مَمَيیْکا رتا قد أنْمَاتْهمَا. فان َدَثَ بھمَا اٹ 2 


غیت السَنَةَ أعَد یس من وہ ال ابِتَاع مِنة. ئپٹ و 





کت مَلّك: دوہ سای أ بعَِيه از َگاری رَاحِل بعَيْْهَاٍ اف 


دی 


أَجَل. كض العَبْدَ او الَاجلةإِلَ ذٰلِكَ الأجَل. َقَذْ عَمِل ہمَا لا يَسْلَحْ. 





المباح والمکروہء فإن قبض المکري بلا تأخیر صار مباحاء وإن لم یقبض صار 
مکروھأء وأوضحہ بقوله: (من قیض) وضمیر الفاعل إلی من (ما استاجر أو 
استکری) مفعول قبض (فقد خرج من الغررء و) خرج أیضاً من (السلف الذي 
یکر وأخذ أمراً معلوماً) معروفاً في الشرع مباحاء وإن لم یقبض المكکري 
نقداً. بل جعل لە أجلاّء فقد دخل فی الغرر ودخل في السلف الذي یکرہ. 

(وإنما مثل ذلك) أي مثل اکتراء العبد أو الراحلةء وھذا بیان نظیر الکراء 
بالبیع (آن یشتري الرجل العبد أو الولیدة فیقبضھما) بالنصب (وینقد أثمانھما) 
بالجمع کراھہة تواليی تث تثنیتین (فان حدث بھما حدث من عھدة السنة) بضم العینء 
وتقدم بیان العھدۃة في 2 (أخذ) المشتری (ذھبه من صاحبه الذي ابتاع منہ) 
وھو البائع (فھذا لا بأس بە) ولا یدخل ھذا في السلف المکروہ؛ وإن انتفع 
البائع فی ھذہ المدة بالذھب (وبھذا مضت السنة في بیع الرقیق) ان يَرَد بالعھدۃ 
کما تقدم فی بابە. 

(قال مالك: و) ھذا بیان الصورة المکروهة لما تقدم في آول القول السابق 
ان الفارق ہین المکروہ والمباح القبض؛ فذکر في القول السابق المباح للقبض؛ 
وهھنا المکروہ لعدم القبض (من استأجر عبداً بعینه أو تکاریٰ راحلة بعینھا إلی 
أجل) والمراد بالاستکراء إلیٰ الأاجل أن (یقیض) سے (العبد أو الراحلة إلی 
ذلك الأجل): وأعطی الکراء دیناً (فقد عمل) المستأجر (ہما لا یصلح) أي لا 


۳ھ 


٣۔‏ کتاب البیوع )١٤١(‏ باب )۱۳۲١(‏ حدیث 


لا هُوَ قبَضِ مَا اسْٹَگری أو اسْعأَجْرَ وَلّا ہُو سَلف في فَیْن یَگون 
ضایناً عَلَی صَاجبه عَتٌی يَسْتَوْیَةُ 








یجوز ذلك؛ لأنه (لا ھو) أي المستأاجر (قبض ما استکری أو استأجر) لأئه أمر 
القبض إلی الاجل (ولا هو سَلْفَ) بتشدید اللام أي اأعطی الذھب (في دین یکون 
ضامناً علی صاحبە) أي المؤجر (حتی یستوفيه) المسلف؛ لأنه اأعطاہ بطریق 
الکراء دیناً عليه . 


قال الباجي'''": خص هھنا المنع بالنقد دون العقدء وقد قال فی 
(المدونةا''٭: لا بس أن یعجل النقد فی راحلة اکتراھا بعیٹھا لیرکبھا بعد 
الیومین؛ والامر القریب؛ فإن تباعد فلا خیر فيهء ولا بس في قول مالك أن 
یکتریھا لیرکبھا بعد شھرِ آو شھرین ما لم ینقد وقال غیرہ: لا یجوز فوجه 
روایة ابن القاسم أنهە إذا لم ینقدہ الکراء فلیس فيه ما یکون مرة کراء؛ ومرة 
بلقاء ورعت قرل الشر آن الغرر متعلق باکتراءِ معینِ لا يْفَْض إلا إلی أجل 
بعیدء وھذا المعنی باتی فيی السا۵ك وإِن عریت من النقد . 


وقوله: إنما فرق بین ذلك القبہض؛ إلخء یرید أنە فرق بین ذلك فیما لا 
یکٹر فہة: الْعرَر بالقشی لت آنة مع اسناخر داةی کھا تعا تی آؤ غَہٰدا 
یہ بت سو رلتدافتہ لالہ مدعلہ الع الد اللہ سم التض فہ: 
ولو قبضه مع تعاقد الکراء عليه لزال ھذا النوع من الغررء وإن کنا نعلم إذا 
استاجر لخدمة سنةء أو آکثر أنه تآخر قبض باقی الخدمة؛ وقد یُجَوّز مالك 
استئجارّہ لعشرین سنةء وقد تضمنہ فی أثناء ذلك ما یمنع استیفاء عمله؛ من 
مرض آو موت آأو إباق مما یوجب الرجوع علی سیدہ بالأجرة التي أخذھا 
عوضاً من عملهء فقام القبض بعینہ مقام القبض بجمیع منفعتہ في نفيی ہذا النوع 


.)۲٥٥/٤( (المتقی)‎ (١( 
.)٦١٢٤٤ |۳( )٢( 


۳ ۔ کتاب البیوع )١١٤١(‏ باب (۱۳۲۱) حدیث 


ہج وج جج مج ه٭ ه مم ےھ هو مم" ه٭ و هو ھه ھ ھ ه٭ هو هھ مه ھ مه ھ* ھه* ھم مھ ےم ےھ ےم ھ و وم مج وم وی وی یی وہ ھچ ہےْ٭ یی +٭ ھْە ٭ 





من الغرر؛ لأن ذلك اأکثر مما یمکن ان یتحرز بە فيەء وھذا کما یقول: إن من 
ابتاع عبداً معیناً لا یقبضه إلی سنةء ونقد ثمنە أنه لا یجوز ذلكء ولو اشتراہء 
یقت رقل لت جات وإن کنا نعلم أن ما أصابه في أثناء السنة من جنون أو 
جذامء فإنه یوجب للمبتاع الرجوع بالثمن علی بائعه؛ ٴھ. 


قال الموفق''': لا پُشترط فی مدۃ الإجارة أن تلي العقد بل لو آجرہ 
سنةً خمس وھما في سنةِ ثلاث أو شھر رجب في المحرم ضَحٌ؛ وبھذا 
6اق او جا تال تقعاقی سے اا0 مہا سے ضس 
إجارتہء ففيه قولان؛ لأنه عَقُدٌ علی ما لا یمکن تسلیمُه فی الحالء فأ٘شبه 
إجارة العین المغصوبةء قال: ولا یجوز أن یکتریٗ بعیراً بعینە إلا عند 
خروجه لذلك. ۱ 


ولنا ان مذہ مدة یجوز العقد علیھا مع غیرھا فجاز العقد علیھا مفردة 
مع عموم الناس؛ کالتي تلي العقد وإنما تشترط القدرة علی التسلیم عند 
وجوب التسلیم کالمسلم فيه ولا بشترط وجودہ؛ ولا القدرۃً عليه حال العقد 
ولا فرق بین کونھا مشغولاً أو غیر مشغولةِ لما ذکرناء وما ذکروہ یبطل بما إذا 
آجرھا من المکتري؛ فإنه یصحٌ مع ما ذکروہ. 

ولا تتقدر أکثر مدة الڑاجارةء وإن کثرتء وھذا قول کافة اُھل العلم إلا 
ان اأُصحاب الشافعي اختلفوا في مذھبە فمنھم من قال: لە قولان؛ احدھما: 
کقول سائر أھل العلمء وھو الصحیح؛ء الثانی: لا یجوز أآکثر من سنة؛ لان 
الحاجة لا تدعو إلی آکٹر منھاء ومنھم من قال: لە قول ثالث٠‏ أنھا لا تجوز 
اکٹر من ثلائین سنة؛ لأنٌ الغالب أن الأعیان لا تبقی آکثر منھاء وتتغیر 
الامتاج ثالا شی 


.)۹/۸( (المعني)‎ (١( 


۹۵ھ 





٣۔‏ کتاب البیوع )١۵(‏ باب 








اولنا قول تعالی: لعل لاعائو ق ‏ 7ہ کے تی 
منيه4'' " وَشْرْخْ من قبلنا شرع لنا ما لم یقم علی نسخه دلیل؛ ولأن ما جاز 
العقد عليه سَنةء جاز آکثر منھا کالبیع وغیرہء والتقدیر بسنة وثلائین تَحَکمٌء لا 
دلیل عليه اھ. 

وقال ایضاً فی الصلح*': فیمن اعترف للآخر بعین فی یدہ أو خرن افو 
ذمتەء ثم یتفقان علی تعویضه عن ذلك ہما یجوز تعویضهء ان ذلك علی ثلائة 
اأضرب : اُحدھا: أُن یعترف لە بأحد النقدینء فیصالحه علی الآخر نحو أن 
یعترف لە بعشرة دنانیر فیصالحه علی مائة درھم أو بالعکس؛ فھذا صرف 
یشترط لە شروط الصرف من التقابض ۂ- في المجلس ونحوہ. 

الثانی : ان یعترف لە بعروض: فیصالحہ علی آثمان أو بالعکس: ٤‏ فھذا بیع 
یثبت فيه أحکام البیع وإِن اعترف لە بدین؛ فصالحه علی موصوف في الذمة 
لم یجز التفریق قبل القبض ؛ 0 .ھ0 

الثالث : الہ لی کی وآ رضتاعد کس ارح ق7 
یعمل لە عملا معلوماء ست ‏ بجر ہت 70ھ 


تہ اھ . 


وکلام هذا الباب مبنئٍ علی ما تقدم فی الکلام علی علة الربا ان علة 
الطعمء قال الدردیر'': وأما ربا النساءء فعلته مجرد الطعم لا علی وجه 


.۲۷ سورۃ القصص : الآیة‎ )١( 
.)٦۳ /۷( (المغنيی)‎ (۲( 
.)٦٤ /۳( ا الشرح الکبیر)‎ )( 


٣۳‏ ۔ کتاب الببوع )۱٥(‏ باب _ )٢۳۲۲١(‏ حدیث 


۲ء - قَال عَالِك: الْأمْر المُجْتَمَم َلَيْهِ عِنْدَنَاء أَنْ مَر 
ابقَاعٌ شَيْناً مِیَ الْفَاكِهَة مِنْ رَظْبهَا أو يَابِیهَا. فَإلهُ لا يَِيعُهُ حَنَی 


ہحص_ ...2-6 ۔ًَ ,×2 ٭ّ 23 ۰ ٠‏ کت سر خر و 
پسکو فی“ . ولا یَبٌاع شُيْء مِنھا بعضه ببَغضء ا دا :ما کات 


سب کر مھ ۰ 


مصے 
٠‏ 


ہہ ى سر0 مگ سر ٍ ۱ 
منھا مما پیپہبس ہ فیصیر ح000 000000000000 0ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا رسس رس سر پڈو کٹ کک ٹ ٢‏ ہہ مہہ,ڈ 


التداوي؛ فتدخل الفاکھة والخضر کكبظّیخ وِقَتّاء أو بقولء قال الدسوقي: یعني 
فتدخل العلة المذکورة فی الفاکھة اتحد الجنس أو اختلف؛ اھ. 

۰۲-۔- (قال مالك : الأمر المجتمع عليه عندنا أن من ابتاع شیئاً من 
الفاکھة من رطبھا أو یابسھا) یعنی سواء کانت الفاکھة رطبة آو یابسة (فإنه لا 
یبیعه حتی یستوفیه) أيى یقبضه؛ لن الفواکه من الطعامء رقاق ا رن 20 ھا 
عثمان البتی؛ وإنما اأ٘جمع العلماء علی ذلك لثبوت النھی عنه پل اھ. 

وقد رخص مالك والأوزاعي فیما بیع من الطعام جزافاً کما ذکرہ بعد 
ذلك. (ولا یباع شیء منھا) أي من الفواکہ (بعضه ببہعض) بدل من الشيء رإلا 
بدا بید) قال الالنی ۳ پرید بجنسه او بغیر جنسهہ؛ لآن حکم التناجز لا 
یختص بالجنس. وإن اختص بە التفاضلء ولذلك جاز بیع الذھب بالورق 
متفاضلاً وشرط فيه المناجزة اھ . 

قلت: وذلك لما تقدم قریباً أن علة ربا النساء عند المالکیة مجرد الطعم 
لا علی وجه التداوی؛ فتدخل هذہ العلة فی الفواکە مطلقاًء سواء اتحد الجنس 


(وما کان منھا) أي من الفواکە (مما ییبیس فیصیر) عطف تفسیر علی پییس 


.)۱٤٤١ /۲( ا ہدایة المجتھد)‎ )١( 
.)]۲٥٢٥/٤( ا( المتقی)‎ )٢( 


۷ء( 


۳ ۔ کتاب البیوع )٥١(‏ باب )۱۳۲٣(‏ حدیث 


حسرك خحب 


فاکهة َابِسَةً تَلْعَرُ وتؤکل. فلا یباع بعضهھ بَعْضهة بِبَحُض. ال ب2 ڑل 
کڈ إِذا کان مِنْ صنْفِ وَاحد. إكْ كَانْ مِنْ صِلفَیْنْ 
مُخْتَلفیْيي. فلا بس بِأَنْ يَاعَ مِنه النّانِ پواجۓ. ات وَلَا يَصْلحُ 


٤ 


إِلی أَجَل. ا گان تھا مِمّا لا يَبَسُ وَلَا مُدَحَر وَِنَّما ُؤكَلْ رَظباً. 
هي الْطٌیخ وَالْقِتًاء والْجْرْبز وَالْجَرّر ۲ خؤ--مھح-م سس 


(ناقیة با2 کاائس نت کلکر نئگڑ1 ساةت لیر لت کیہا عل اق قد 
یباع بعضه ببعض إلا بدا بید) اي مناجزة (ومثلا بمثل) أي متساویاً (إذا کان) 
الضمیر إلی ما کان منھا (من صنف واحد) لوجود علتی ربا الفضل والنساء 
معأء قال الباجيی''': جعل هھنا علة تحریم التفاضل الیبس والاذّخار للأکل: 
وقد تقدم ذکرہ مع ماله فی ذلك من القولین الآخرین أُن العلة الاقتیات وأن 
العلة الاڈخار للاقتیات؛ وعلی حسب ہھذا تختلف أجوبته وأجوبة أصحابنا في 
فرع مسائل ھذا النوع اھ. 

قلت: وتقدم في الکلام علی علة الربا من کلام الباجي أن مذھب مالك 
فی (الموطا) ان العلة الاقتیات والادْخار للاکل غالبا وإليه ذھب ابن 
ا اھ 

(فإن کان من صنفین مختلفین فلا بأس) أي یجوزء (بأن یباع منه اثنان 
بواحد) وبالعکس (یداً بید) أي مناجزة وأگدہ بقوله: (ولا یصلح) بیعھا (إلی 
أجل) لوجود علة ربا النساء وهھي الطعم فقط (وما کان منھا) أي من الفواکە 
(لا پییس ولا یذخر) عادة (وإنما یؤکل) ببناء المجھول (رطباً کھیئة البطیخ) 
بکسر الموحدة وتشدید الطاء: والمراد الآخضر (والقِثاء) بکسر القاف الخیار 
(والخربز) بکسر الخاء المعجمة آخرہ زاي؛ والمراد الأصفر (والأثرُجخ) بضم 
الھمزۃ وتشد الجیہ وفي النسخ الھندیة بزیادة النون بین الراء والجیم فاکھة 


.)۲٥٢ /٤( ا المنتقی)‎ )١( 
.)۱۸۰ /۱۹( مکنا فی (الاستذکار)‎ )٢( 


۳ ۔ کتاب البیوع )۱١(‏ باب (۱۳۲۲) حدیث 


ون کے نے لَََ و پر و ا ٌ 8 کت ہے جک سے ےل 0 31 ی۶ 3 
ولب هو مما یدخر ویکو فاکھھ . 1 زاہ حقبقا آ0 یو حد مِنْه 
٥‏ . - ْ۔ 7 وگ ھا ہو و ا کو اق 6 
مِنْ صنفِ وَاجدِء اثنانِ بوّاجدِ. یُدا بيْیٍ. فإذ لم بَدخل فیه سيٗ٤‏ مِن 
مرو یا ےی سے ۱ 





معروفة (والموز) بفتح أوله فاکھة معروفةء یقال لھا فی الھندیة : کیلا (والجزر) 
بفتحتین وکسر الجیم لغة فيه یقال لە في الفارسیة: زردكء وفي الھندیة: گاجر؛ 
وذکرہ فی النسخ المصریة بن الخزبر والآترج (والرْمًان) تقدم ضبطه فی الزکاة 
نوع من الفواکە معروف (وما کان مثله) من الفواکە الآخر التي تؤکل رطباً ولا 


4یا 


خر. 

(وإن یبس) ھذا الذي ذکر من أنواع الفواکه (لم یکن فاکهة) أي لا یسمّیٰ 
بعد الیبس فاکهھة (بعد ذلك) أي بعد الییس (ولیس هو مثل ما یذخر) کذا في 
النسخ الھندیةء وفي المصریة: ولیس هو مما بذُخر (ویکون فاکهھٰة) بعد الییس 
اأیضاً کالعنب والرطب (قال: فأراہ) أي أری ذلك (حقیقا) بالحاء المھملة 
فالقافین بینھما یاء فی النسخ القتتقفت تالسی اری۔ لف سنا لات یوخة 
منە اثنان بواحدء وفي النسخ المصریة بدله خفیفا بالخاء المعجمة؛ فالفائین 
بینھما یاءء فالمعنی ری حکمه خفیفا . ْ 

ٹم فسر الخفة بقوله: (أن یؤخذ منه من صنف واحد) أیضاً (اثتان بواحد) 
وبالعکس لعدم علۃة ربا الفضل؛ وھی الاذّخار للأکل غالباً (یداً بید) أي 
مناجزةء وذلك لأن علة ربا النساء وھی الطعم موجودة فیھاء وأوضح قوله: 
یداً بید بقوله: (قال فإذا لم یدخل فیە) أي في بیع ھذہ الفواکه (شيء من 
الأجل) والتأآخیر (فاإنه لا باس بە). 


قال الباجی'٭: هذہ الفاکھة التی نصّ علیھا لیست مما یَيْبس ویْدَحَؤ 


.)۲٥۷ /( ا المتقی)‎ )١( 


٣۔‏ کتاب البیوع )١١(‏ باب (۱۳۲۳) حدیث 
)٦١(‏ باب بیع الذھب بالفضة تبراً وعینا 


۳-۔-۔ حثشني بَحْیّیٰ عَنْ مَالِكٍٍء عَنْ يَحْییٰ بن سَعید؛ 


7 
ںہ 


وما ییس من ذلك لم یکن فاکھة بعد الییس؛ فھذا یجوز التفاضل في الجنس 
الواحدء وقد قال في المزابنة : اآُجاز مالك فیھا التفاضل. وإن کانت من صنف 
واحدء قال : البطیخ رایخرز والْمّان وما أٗشبه ذلك والخوخ والإاجاص وعیون 
البقر والموز فھذا کله یجوز فيه التفاضل إذا کان رطباً کلەء وروی یحبی عن 
ابن نافع الخوخ والرمّان والإاجاص وعیون البقر والموز مما خر وییبس؛ فلا 
یباع بعضه ببعض متفاضلا إلا مثلا بمثل إن کان رطبا کلهء اھ. 

وعینُ البقر نوع من الفواکەء یقال: هو نوع من العنب الکبارء وھو 
الاکٹر وقیل: نوع من ثمر آخرء یقال لە فی الھندیة: آلوء ٹم ھذا کله علی 
مسلك المالکیة بناء علی ان علة الربا الاقتیات والادخار والطعم وتختلف 
المسالك في ذلك''' بنا علی اختلاف الأئمة فی علة الرہا . 


)٦٦١(‏ بیع الذھب بالورق عیناً وتبراً 

حالان من الذھب؛ فالتبر ما کان من الذھب غیر مضروب٠‏ فإن ضرب 
دنانیر فھو عین . ٰ 

۳(أ۶۔ فاف کو یسی بن سا سای ام الا رت 
ورواہ ابن وھب عن اللیث بن سعد وعمرو بن الحارث عن یحبی بن سعید أنه 
حَدّثھما ان عبد اللہ بن أبيی سلمة حَدَثه أنه بلغہ ان رسول الل قلُ فذکرہ وأما 
عبد اللہ بن أبي سلمة شیخ یحپی بن سعیدء فقیل: إنە الھذلی یروي عن ابن 
عمر ۔ رضي اللہ عنه - وغیرہ وزعم البخاري أنە والد عبد العزیز بن أبی سلمة 
)١(‏ انظر: ا( الاستذکار) (۳۱/۱۹۔ ۳۲). 


ھ- 





۴٣‏ ۔ کتاب البیوع )١١(‏ پاب ۔ (۱۳۲۳) حدیث 


ہے ے و 1 صيز(اد ہھ ہہ 7 سر _ سم ون ۳ و کی ےر .ےئ ٤‏ 
اآمر رسول الله ہا السعدین ان یَبيعَا ايَیَة مِن المَعایٔم مِن ذدھب أو 


٠‏ و 


مر ي 


الماجشون. قاله ابن عبد البرء کذا فی (التنویرا''. 


(أمر رسول الله ا السعدین) المشھور فی السعدین أُنه یراد بھما سعد بن 
معاد الوسی؛ وسعد بن عبادة الخزرجی؛ لکن سعد بن معاد مات فی غزوة 
الأحزاب قبل خیبر؛ وھذہ القصة کانت فی خیبر؛ فلعله سعد آخر غیر ابن 
معاذء وقد قیل: إنه سعد بن آئی وقاصء کذا في (المحلی) و(المجمع). 
وقال ابن عبد البر: ا3 السعدین سعد بن مالك ھکذا جاء فی آخحر 
الخلایثك, والآخر سعد بن عبادة قال: ولا نعلم فی الصحابة سعد بن ماللك 
إلا سعد بن أبی وقاص؛ وأبا سعید الخدري؛ والأظھر أن المراد ھھنا ابن أبی 
وقاص لِصعر سِنٌ أبي سعید. 
قال : ٹم وجدته متضوضا دکر یعقوب بن شیبة؛ وسعد بن عبد الله بن 
أبیه سمعت أبا کثیر جلاحاً سمعت حنشا الصنعانی عن فضالة قال: کنا یوم 
خیبر فجعل رسول ا ا علی الغنائم سعد بن أبی وقاص؛ وسعد بن عبادة 
فذکر قال : وھذا إسناد صحیح متصل حسن ء کذا فی (العنو یر ). 
(آن یبیعا آنیة) جمع إناء کما في (المحلی) عن المجد (من المغانم) أي 
مغانم خیبر (من ذھب أو فضة) بیان للٗنیةء قال الباجيی”': هو من باب الوکالة 
ٹی الَبرَاطلَة عالاعے والساالتظء رب شرظ جیا آت دا نی فی اقرض تھا 
من عقدھاء فإن عقد هو الصرف ووَگْل من یقبض أو بالعکس؛ فابن المواز 


.٦۱۰٤ ۔‎ ٣٠١ /۲٢( واالتمھیدا‎ ء)٦۸۹ص(‎ )١( 


)٢(‏ انظر: اتنویر الحوالك) (ص۸۹)). 
(۳) (المنتقی) .)۲۲٥۷ /٤(‏ 


۱ھ 





٣۔‏ کتاب البیوع )١١(‏ باب (۱۳۲۳) حدیث 


سے _ سے سے ے سے سے سے اس -۰- 7- 
"0ج ب73 0 ای و فی رھک عےٌ‌ تس ور ری ک کی حسم ک 
۰ چچ گ*. 
فاعا کل نلانه باربعة صا أو کل اربعه شلائۃة یت : وس وف ا وی تواکو جو وا 
7 و ٠ ٠‏ مر جم ٠‏ 2ص ٦5‏ ظي بی 
سے ح- 


حکی عن مالك لا یجوز شيء من ذلكء وهذا إذا فارق الذیي عقد الصرف قبل 
ان یقبض الآخر اھ. 

(فباعا کُل) بالإضافة والمفعولیة (ثلاثة بأربعة عیناً أو کل أربعة بثلاثة عیناً) 
شكُ من المراوي؛ قال صاحب (الٰمحلی): أيى کل تثلائة مثاقیل من الاآنیة باربعة 
دنانیر وظاھر کلام الباجي کما سیأتي؛ أُن کلام ان المراد کل ثلاثة آنیة 
باربعة دنانیرء إذ قال: ظاھر لفظ آنیةِ یقتضي صحتھاء وبقاء صیاغتھاء ویؤکد 
هذا الظاھر أنھما باعا کل ثلائة بأربعةء وذلك یقتضی جواز اتخاذ ذلك؛ لان 
ما لا یجوز اتخاذہ لا یجوز بیعه بل لا یجوز إقرارہ ولا تملکە؛ ولما أمر 
النبی قلل ببیعھاء ولم یأمر بإتلاف صیاغتھا اقتضی ذلك بیعھا علی ھیٹتھا . 


وقد قال مالك فی کتاب الزکاة من (المدونةا''' فی الرجل یشتري آنیة 
ذھب آأو فضة زنٹھا أقل من قیمتھا: یزکی وزنھاء فجعل للصیاغة قیمةء وذلك 
یقتضی إباحتھاء وقال فی الصرف فی (المدونةا'': کان مالك یکرہ هذہ 
الأشیاء التي تصَاغ من الفضة والذھب کالأبارق والمداھن والمجامر والأقداح؛ 
فیحتمل أن یرید بذلك کراھیة بیعھا بجنسھا متفاضلاً أو کراھیة استعمالھاء 
فیحتمل أُن پرید کراھیة اتخاذھاء فأما استعمالھا فلا خلاف فی المذھب فی 
تحریمهء وھو قول جمھور الفقهاء اھ. 

وفی (الشرح الکبیرا''' لابن قدامة: لا یختلف المذھب فیما علمنا في 


تحریم انخاذ آنیة الذھب والفضةء وحٛککي عن الشافعی إباحثہ لتخصیص النھي 


۔.)۲١٢٢/١(‎ )١( 
.)٦١٠/۳( )۲( 
۔)٢٥٦٥/١(‎ )٣۳( 


۲ھ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٦١(‏ باب (۱۳۲۳) حدیث 


بالاستعمال: وذکرہ بعضصضصضص اُصحابنا 0-7 فی المدھب؛ ولنا ان ما حرم 
استعماله سَظَلنا جرم اتخادہ علی هیئة الاستعمال کالملاھی . 


وأما ثیاب الحریر فإنھا تباح للنساء وتباح التجارۃ فیھاء فحصل الفرق؛ 
وأآما تحریم استعمالھا فھو قول آکثر أھل العلم منھم آبو حنیفة ومالك؛ وعن 
معاویة بن قرة أنه قال: لا بس بالشرب من قدح فضةء وعن الشافعي قول: 
إله مکروہ غیر محرم؛ اھ. 

وقال الحافظ في د(الفتح)''': نقل ابن المنذر الإجماع علی تحریم الشرب 
فی آنیة الذھب والفضة إلا عن معاویة بن قرة أحد التابعین فکأنه لم یبلغه 
الٹھيی؛ وعن الشافعي في القدیم ونقل عن نصه في حرملة ان النھي فيه 
للتتزیەء ونص في الجدید علی التحریمء ومن أصحابهہ من قطع بە ومذا اللائق 
بە لثبوت الوعید عليه بالنار عند البخاري؛ ونقل عن نصه فی حرملة تحریم 
اتخاذ الإناء من الذھب أو الفضة وإذا حرم الاتخاذ فتحریم الاستعمال أولی. 

نم قال'': قال القرطبي : فی الحدیث تحریم استعمال أواني الذھب 
والفضة فی الاکل والشرب؛ ویلحق بھما ما فی معناہ مثل التکحل وسائر وجوہ 
الاستعمالات؛ وبھذا قال الجمھور. ٰ 


رھ رڈاطاھافنٹ اتل مطانا ومنھم من قصر التحریم علی 
1و مرن ومنھم من قصرہ علی الشرب ؛ لأنه لم یقف علی الزیادة في الاأکل . 


واختلف في علة المنعء فقیل : یرجع ذلك إلی أعیانھماء ویؤید ذلك ما 
فی الحدیث ( ھی لھم فی الدنیا) وقیل : لکونھما الاثمان وقیم المتلفات فلو 


.)۹۱/۱۰( ففتح الباريی)‎ )١( 
.)۹۷/۱۰( أي الحافظ فی افتح الباري؛‎ )٢( 


۳ھ 


٣‏ ۔ کتاب البٔیوع )١١(‏ باب (۱۳۲۳) حدیث 


٭ ٭ ق8 ؿ ىؿ ق ٤‏ ق ٤ؿ‏ 8 ٭ؿ٭ ق8 ٭ ق8 ى38 ق5 يؿ غ٭ ی٭ْ یج" ×ؿ ق*٭ػ٭ ق ھی ب“ڑ ےم م٭ یج ۹١١‏ جج ق جج جج ج“" مج جج جج 3ج يجخ ئؤٌ غق٭ ؤٛ يی یيؿٴ يیيٴ ؿيؤ +ج< >ەۃمٌ ى٭ّ ۰ىثؿ یج يؿ٭ يغڑ ھْ 6ةؤٴ مج یو وج یج ىً٭ ۃة: ہہ 


بیج استعمالھما لجاز اتخاذ الاآلات منھماء فیفضي إلی قلتھما بأیدي الناس: 
فجحف بھم؛ ویرد علی ھذا جواز الحلي نانساء من النقدین: ویمکن 
الانفصال عند وھدذہ العله ھی الرا جحة علل الشافعیة . 


وقیل: علة التحریم اسرفے والخیلاء او کسر قلوب الفقراء ویرد عليه 
جواز استعمال الأوانی من الجواھر النفیسةء وغالبھا أکثر قیمة من الذھب 
والغضة؛ ولم یمنعھا الا نت وقفد نقل ابن جح سوج الاإجماع 
علی الجوانں وتعه الرافعي . 


واختلف فی اتخاذ الاوانيی دون استعمالھاء والأشھر المنع؛ وھو قول 
الجمھوں ور خحصت طائمة فه؛ وھو مبنی علی العلة فی منع الاستعمال: 
ویتفرع علی ذلك غرامة رش ما آفسد منھاء وجواز الاسٹنئجار علیھاء اھ. 

وفی (الدر الگقتار)''' وکگرہ الاکل والثيتثتے 200" والتطیّب من اناء 
ذھب وغفضه للرجل وَالِمراة لاطلاق الىحدیث:؛ واستثنی القھستاني وغیرہ 


استعمال الشسہضة والجوشن ھی الحرب للضرورةۃ وھذا فیما برع للیدنؤ 20 
لخیرہ سڈ با زان متس سی آ رازہ اس ے اھ مختصراء 


نال :ای غاہتیئ؛ والاحسن ما فی ۶ اافھہسعانی۷ حیت تان: رفی 
٭ الاستعمال إشعار بأنە لا باُس باتخاذ الأوانی منھما للتجمل: 

وفي (الدر المختارا''' أیضاً: ولا یتختم إلا بالفضةء فیحرم بغیرعاء 
کحجر وذھب وحدید وغیرھاء فإذا ثبت کراھة لبیھا ثبت کراھة بیعھا وصیغھا 
.)٦٥٦/٦( )١(.‏ 
.]۲٦۷٦/٦( )۲(‏ 


ھ٤‎ 





٣۔‏ کتاب الببوع )١١(‏ باب )۱۳۲٣ ١(‏ حدیث 
را مھ سر لے 2 7 اللہ ء. ج۔وھے۔ کو“ 
فقال لھما رسول الله ہا : ١(اربیتما‏ فردا). 


1۳۲/ کے ۔ وحذثني عَنْ مَالكٍ عن موشسیل نے 
5 ّ7 الْحْبّاب سعیدِ 1 سار عَنْ أَبي هَرَیْرَةَ؛ أَنْ رَسُولَ اللہ لا 


قَال: (الدَينَارٌ با پالاات ای ِالارْهَم عصصم تہ می 


قال ابن عابدین: إلا أن المنع في البیع اأخف منە في اللبس؛ إذ یمکن الانتفاع 
بھا في غیر ذلكء ویمکن سکھا وتغییر ھیٹھاء اھ 

(فقال لھما رسول اللہ قَُ أَربَیتما) لتبیع الجنس بالجنس بغیر المساواةۃ؛ 
قال الا 2*7 زلا“'افعار پالسکت ولا بالصاة فی ےی ذلكت (فرذا)ے 
اھ عو ات آر الس دا سا . 

قال الزرقانی''': واإنما أمر قلُ برڈ البیعء ولم یأمر عامله علی خیبر لما 
باع صاعین بصاع من التمر بالرڈء لاحتمال آن مبتاع الانیة موجود معلوم 
بخلاف ذلك؛ آو لم یتقدم نھي قبل بیع التمر بخلاف الائیة. 

7 000ھ وقد تقدم ھناكه 
ان فی بعض الروایات فیھا أیضاً رد البیعء وفي الحدیث حجة للجمھور علی أن 
المصوغ وغیرہ والتبر والارھم کلھا سواء في باب الرباء وسیأتي الإجماع علی 
ذلك إلا ما شٌٗذ فیه بعض السلف فی کلام ابن عبد البر قریباً فی حدیث الصائغ . 

۵ه۵۵ه2ه۰ھ 0 (مالك عن موسی بن أبي تمیم) المدني روی لە مسلم 
والنسائيی فی الصرف: لە 7 (الموطاً) روغ هذا الحدیث الواحد (عن أبي 
الحباب) بضم مھ جعت آقرسضت سا آت ستا کر اھر ا 
یسار) المدنی (عن أبی ھریرۃ) ۔ رضی اللہ عنه ۔ (آأن رسول الل ا قال: الدینار 
اتا نال مایق سای اسب آئۓ ور ارت ارہ اھارتر وااصسب 


.)۲٥۸/٤( االمنتقی)‎ )١( 
.)۲۷۰ /۳( (اشرح الزرقانيی)‎ (٢( 


ك٥‎ 


۴۔ کتاب البیوع )٦١(‏ باب )۱۳۲١(‏ حدیث 
لا فْضَل سیتات 


مثلاً بمثل (لا فضل بیٹھماا''' أي لا زیادۃء وقد زاد فی حدیث علي عند ابن 
ماجە''ء وصححہ الحاکم عقب قولە: لا فضل بینھماء فمن کانت لە حاجة 
بورق فلیصرفھا بذھب ومن کانت لە حاجة بذھب فلیصرفھا بالورق؛ والصرف 
ھاء وھاء. حتی نات رواہ مسلم والنسائی قال الباجی'': یرید إیجاب 
التساوي وتحریم التفاضل فی کل شيػء پچتلہ: - ٰ 

وبدل الدنانیر بالدنانیر والدراھم بالدراھم علی وجھین: أحدھما وزنا 
والثانيی عددأء فأما الوزن فلا یجوز فيه إلا التساوي؛ ولا تجوز فيه زیادةٌ علی 
رج سررف ولا پسابعلہ رلاً پبجرز آت یکو مم اختعیا زَيَادَة ین جس 
ولا من غیر جنسہ؛ لان سی ہے ہت والزیادة التی معھاء 
فیزدي إلی التفاضل في الذھب. 

واختلف قول مالك فی الرجل اتی دار السکڈ فیدفع ليھم فضة وزنا٘ 
رباغڈ ہم وزناً دراھم ویعطیھم أجرة العمل؛ فقال مرة: آرجو أن یکون 
جا وذکرہ ابنُ الموازء ومنع من ذلك عیسی بن دینار وحکاہ ابن حبیب 
عن جماعة من أصحاب مالك؛ وبه قال الشافعي ء وابو حنیفة . 

وأما المبادلة بالعدد فإنه یجوز ذلك؛ وإن کان بعضھا [أوزن] ٠‏ من بعض 
فی الدینار والدینارین علی سبیل المعروف والتفضلء ولیس ذلك من التفاضل ؛ 
لأآنھما لم یبنیا علی الوزنء ولھذا النوع من المال تقدیران: الوزنء والعدد 
فان کان الوزن أخص یه4 وأولی فيیه إلا ان العدد معروفء فإذا عمل فيه علی 
العدد جوز یسیر الوزن زیادة علی سبیل المعروف ما لم یکن في ذلك وجه من 
المکایسة والمغابنةء فیمنع مه ٢ھ.‏ 


)١(‏ آخرجه مسلم في المساقاۃ: ٥١‏ ۔ (۸۸٥۱)ء‏ باب بیع الذھب بالورق نقدأء والنسائی فی 
البیوع )۷۸///۷). نات بیع الدینار بالدینار . 
(۲) آخرجه ابن ماجه .)۲۲٦٢(‏ 


.)۲٥۹ /٥( االمنتقی)‎ )۳( 





 ثیدح‎ )۱۳۲ باب (ہ‎ )١١( ۔ کتاب ؛ البیوع‎ ٣ 

ات 9 ۔ وحتّخني عَنْ مَالِلبٰ: عَنْ نافع آے مع 
او نل ال نال ا تَبيکُوا الذْعَبَ بِالذْب . ِا نا 
بمثل . وَلا تُيمُوا بَمْفَهًا عَلَی بَمضٍ " وَلَا تَبيعُوا الْوَرِقَ بالوَرقِ الا مِثلاً 
بمٹل . 7 وا بْقّھا علی بَعْضِ ٠‏ وَلَا تََيعُوا مِنْھا شَیْتا . غَايباً بنَاجزا. 


آدے اوطائ فی ٤ے‏ کتائت البیوع ۷۸ ۔ باب بیع الفغضة بالغضة. 
ومسلم فی : ۲ ي گان المساقاۃء ٠١‏ ۔ باب الربا حدیث ۷. 


4 


قلت : رذ ابن عبد . فی (التمھیدا''' علی ھذہ الروایة شف زیت عن 

//١‏ ١۔‏ (مالك عن نائم) . ابن عمر (عن أہی سعید الخدري) 
سعد بن مالك (أن رسول اللہ يَلٍ قال: لا تبیعوا الذھب بالذھب إلا مثلا بمٹل) 
أَي إلا حال کونھما متعائلین أَي متساویین (ولا تشِفوا) بصم الُوقیة وکسر 
الشین المعجمة وضم الفاء المشددة من الإشفاف أي لا تفضلواء والشف من 
الأضدادء یقال: شف الدرھم إذا زاد أو نقص (بعضھا علی بعض). 

قال الباجيی: ھذا یقتضي المنع من یسیر الزیادة؛ لان الشفوف إنما 
یستعمل فی یسبر الزیادة. 

وفی (التعلیق الممجدا''': فيه دلیل علی أن الزیادة وإن قَلْتْ حرام؛ لآن 
قرف انان الک۱ روم فا 0900ھ لے الما یں -- 

(ولا تبیعوا الورق بالورق) بکسر الراء فیھما أي الفضة بالفضة (إلا) حال 
کونھما (مثلا بمٹل) بکسر المیم (ولا تُيِقُوْا بعضھا علی بعض) قال الباے '٣'‏ 
مٹھا) شیتا (غائبا) أي مؤجلا (بناجز) بنون وجیم وزاي أي بحاضر یعني فلا بد 


.)۲۰۹/|۲٢( )١( 
.)۳۸۷ /۳( )٢( 
.٦۲٦٢ /٤( ا المنتقی)‎ )۳( 





٣۔‏ کتاب البیوع ٰ )۱١(‏ باب )۱۳۲١(‏ حدیث 


٭ ٤ج‏ قج ق ٭ ھؿ ةھ +* ی٭ٴ و ع٭ و 8ہ ْ> 8ج ےج >> ےو جج جج ےہ مه ےی مج ه> ھی ےم +م ٛی >يی+ مج ی وه و ْ* مھ ْه* می جو وج جم مج م مو یھ مھ وی“ هھ مم ھی یج ي مه ھی ھی ی ےی ےج 


من التقابض في المجلس: والمراد بالغائب المؤجل علی الأظھر کما سیأتي 
قریبا عن الباجي في آثر عمر ۔ رضی الله عنه -. 

قال ابن بطال: فيه حجة للشافعی فی قوله: من کان لە علی رجل 
دراھم والآخر عليه دنانیر لم یجز أن یقاصٌ أحذدھما الآخر؛ لأنه یدخل فی 
معنی بیع الذھب بالورق دیناء لأنه إذا لم یجز غائب بناجز؛ فأأحری أن لا 
یجوز غائب بغائب؛ اھ. ٰ 


قلت: وبقول الشافعي قان اسمة گا جزم بە الموفقء قال: وحکی ابن 
عبد البر عن مالكَ واہبی حنیفة جوازہ اھ. 


وحکی الأبي'' عن القاضي عیاض: أن الغائب ما کان لأاجل أو غاب 
عن المجلس؛ والناجز الحاضر؛ ولا خلاف في منع انعقاد بیع العین بالعین 
علی هذا الوجه إلا في دینار في ذمة آخر صرفه الان أو في دینار فی ذمة 
رسرعلے ھت اس ساماج با اسب تھا ادا ای جراز اضرفن 
بشرط حلول ما في الذمةء وأن یتناجزا في المجلس؛ وأجاز أبو حنیفة 
الصورتین وإن لم یحل ما في الذمة فیھماء وراعوا فی ذلك براءة الذممء وأجاز 
الشافعی وابن وھب وابن کنانة الصورة الأولی دون الثانیةء وأجاز البتّي وابن 
أبي لیلی ذلك في الاقتضاء بسعر صرف یومھم لا لغیرہ. 

وعن ابن شبرمة واللیث وابن عباس وابن مسعود لا یجوز اُخذ عین عن 
عین آخری؛ ومنعه طاووس من بیع؛ وأجازہ من قرض؛ ولم یر أحد من 
المجیزین ان ذلك من بیع غائب بحاضر في الصورۃ الأولی؛ ولا من بیع غائب 
بغائب في الصورۃ الثانیة؛ لأن ما حلٗ أجلە لیس بغائب؛ وإنما حکمه حکم 
الحاضرء بخلاف ما لم يَخْل أجلە فإنه کحکم الغائب اھ. 


.)۲۳٤٣ /٥( ل(إکمال إکمال المعلم)‎ (١( 


۸ 


۳۔ کتاب البیوع )١١(‏ باب )۱۳۲٣١(‏ حدیث 


۱۳/۸/۲۱ ۔ وحذنني عَنْ مَالِكٍ عَنْ ح حْمَيْدِ بن فیْس 
المَگُیء عَنْ مُجَامِدِ؛ أَنَهُ قَالَ: کی ڈیہ فَجِاءَ٥‏ 
صَایِع سح سے سح سس سنہ 


وقال لی >2 ۲۰ ویجور اقتضاء لے التفتوۃ من الاخس ویکون صرفاً 
عبد الرحمن وابن شبرمة؛ لأن القبض شرط؛ وقد تخلف٠‏ ولنا ما روی أبو 
داود''' والأآثرم عن ابن عمر: ا کنت أبیع الاإبل بالبقیعء فأبیع بالدنانیر؛ وآخذ 
الدراھم) الحدیث؛ وفيه فقال لق : ١لا‏ با٘س أن تأاخذھا بسعر یومھا مالم 
تفترفا وبینکما شی‌ءا قال اڈ إنما یقضيه إیاھا بالسع: لم یختلفوا َْ 
یقضيه إیاھا بالسعر إلا ما قال أصحاب الرأًي: إنه یقضيه مکانھا ذھباً علی 
التراضي؛ لأنه بیع في الحالء فجاز ما تراضیا عليه إذا اختلف الجنس . 

ولنا حدیث ابن عمر المذکور؛ فإن کان المقضي الذي في الذمة مؤجلا 
فقد توقف فيه احمد؛ وقال القاضی: یحتمل وجھین: احدھما: المنع. وھو 
فول مالك ومشھور قولی الشافعی؛ لأن ما فی الذمة لا یستحق قبضہ؛ 
والآخر: الجواز وھو قول أبی حنیفة؛ لآن الثابت فی الذمة بمنزلة المقبوض . 


٦-۔‏ (مالك عن حمید بن قیس المکی) القارئ الأعرج (عن 
مجاھد) بن جبر ہفتح جیم وسکون موحلة الإمام فی التفسیر (أنه قال: کنت مع 
عبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ عنە ۔ (فجاءہ صائغ) قال الزرقانی'': هو وردان 
الرومی کما أخرجه ابن عبد البر من طریق ابن عیینة عن وردان أنه سأل ابن 
عمر ۔ رضي اللہ عنه ‏ اھ. قلت: وسیأتي ھذا الطریق قریبا مع بعض×ٴ 
الاختلاف في السیاقین . 


.)۱۰۷ /٦( ا المغني)‎ )١( 
.)۲٢٢/٢( سن أبي داود؛‎ )۲( 
.)۲۷۷ /۳( اشرح الزرقانی)‎ (۳ 


٣۔‏ کتاب البیوع )١٦١(‏ باب )۱۳۲١(‏ حدیث 
..؛ ۶272ء ھئ َبْدِ الرَّحْمٰيِء إِني َسْوغٌ 7ئ اتی 
70 تحضر بن كَيك قَثر عثل تی فنهاہ 
ال2 لہ کٹا الصَاغ بد عَلَيْه الْمَسْالَةًٌ نت ال 
>نْهَاهُ. حَتّی الْتھَی إِلَّی باب الْمَسْجد. أو إِلّی دَابّةٍ بُریڈ أنْ يَرْكَھَا. 


و 


تن قَالَ عَيد الله 7 . الِدَينَار پالیتان وَالٰذرْمَم ۔بَالدرْمُم. 


(فقال) الصائغ : (یا أبا عبد الرحمن) کنیة ابن عمر - رضي اللہ عنه ۔ (إني 
اصوغ الذھب) أي اأجعله حلِبًا (ثم أبیع س0 المصوغ (من ذلك باکٹر من 
وزنه) أی وزن المصوغ (ەْأَسْتَفْضل) ای اس ستبّقی (من ذلك) أيى من قیمة الحَْلِیٌ 
(قدر) مفعول استفضل مضاف إلی (عمل "7 یعني آزید في القیمة بقدر العمل 
(فٹھاء عبد الله) بن عمر (عن ذلك) أي عن البیع باکٹر من وزنە. 


(فجعل الصائغ یردد) أي بُعید (عليه) أي علی ابن عمر ۔ رضی اللہ عنه - 
(المسأة) المذکورۃ (وعبد الله ینھاہ عن ذلك) في کل مرةء ومراجعة الصائغ لە 
فی ذلك رجاء أن یکون جوابە مبنیاً علی الأفضل؛ أو صدر علی ذھبین غیر 
مصوغین أو غیر ذلك (حتی انتھی) ابن عمر - رضي اللہ عنه ۔ (إلی باب 
المسجد أو) انتھی (إلی دابة پرید) ابن عمر (أن یرکبھا) شكٌّ من الراویء 
وھکذا بالشك في روایة البیھقی بروایة ابن بکیر عن مالك. 

(ثم قال عبد الله بن عمر) مؤکداً لما تھی عنه (الدینار) بالرفع أي یباع أو 
بالنصب یئ بیعوا (بالدینار والدرهھم) بالرفع والنصب (بالدرهم لا فضل) - ل 
زیادۃ (بینھما) اأصلا: قال ابن عبد البر فی دالتں؛!'گ: فیهە إشارۃ إلی جنس 
الاصل ا لی المضررت رت غیرہ - إرسال ابن عمر ۔ رضی اللہ عنە - 
الحدیث؛ علی سؤال الصائغ عن الذھب المصوغء ولا أعلم أحداً من العلماء 


.)٢٢٢ /٢( )١( 


یں 





٣‏ ۔ کتاب البیوع )١١(‏ باب )۱۳۲١(‏ حدیث 
2 رم۶ > ود یہ سم تو 
ہُذا عَھُد تنا إِليْنَا . وَعَھُدنا إِليْكُم . 


حرم التفاضل فی المضروب من الذھب والفضة المدرھمة دون التبر والمصوغ 
منھما إلا شيء جاء عن معاویة بن أبيی سفیانء روي عنه من وجوہ؛ وقد 
اأجمعوا علی خلافهء فأغنی إجماعھم علی ذلك عن الاستشھاد فیه بغیرہء وفي 
سو بت الدرداء إذ باع معاویة السقایة باکثر من وزنھاء بیان ان الربا 
فی المصوغ وغیر المصوغ والمضروب وغیر المضروب؛ اھ. 
قلت: وحدیث بیع معاویة أُخرجه این“ ات إلی عطاءء قال: باع 
معاویة سقایة من ذھب أو ورق باکثر من وزنھاء فقال آبو الدرداء: سمعت 
کے ال گا ینھی عن مثل ھذا الا اڈ کٹل اق وسیأتی ۂ فی (الموطاً) 
یبا. (ھذا عھد) أي وصیة (نبینا) قٌيُ (إلینا) أي الصحابة (وعھدنا إلیکم) 
وحدیث مالك ھذاء ھکذا أُخرجهہ الطحاوي فی (معاني ا بروایة ابن 
وهھب عن مالك: والحاکم فی (المستدرك) بروایة بشر بن عمر عن مالك. 


رسکتا اعغرجد اتی “متا إلی بث ہن عغیر عن عَِالكَ: تم ٹال: 
شیئاء ٹم آخرج بسندہ إلی الربیع آنا الشافعی عن مالك بلفظ ھذا عھد نبیناء ثم 
قال: ورواہ الشافعی''' فی روایة المزنی عنه بطوله فی قصة الصائغ ثم قال 
عم فقال: إنی رجل أصوغ الحلی؛ ثم أبیعه وأستفضل فيه قدرَ أجرتي أو 
إلیناء وعھدنا إلیيکم قال الشافعی : یعنی بصاحبنا عمر بن الخطاب . أخبرناہ 


)١(‏ (سنن النسائي) (۷/ ۲۸۲)۔ 

.)1۹7/٤(::.)۲( 

(۳) االسنن الکبری) .)۲۷۹/٥(‏ 
)٤(‏ (مسد الشافعي) (۲/ .)۱٥۷‏ 


كٰ۷۱ھ 





۳ ۔ کتاب البیوع )١٦١(‏ باب )۱۳۲١(‏ حدیبث 





ج ھ رع ھی ےھ 8 ھیے ج ے ا ےج“ ےق ْ٭ جم ھق و يجث٭ و و ه هو مج وج مھ م وج مج یج و +ج می *ج ىھ*ج یج + ویج مھ م “9چ مج یىی مو ھوھ" ٭و ْ*٭ مج ھی ھ“" یج م مج مج و مھ ے مم 


ابو إسحاق آنا شافع بن محمد أنا أبو جعفر یعني الطحاوي ثنا المزنی ثنا 
الشافعی: فذکر اُھ. 


وتعقب ابن عبد البر في (التمھید) کلام الشافعی رضی اش عنه ھذا 
فقال: حدثنا آحمد بن عبد اللہ نا المیمون بن حمزۃة الجھني نا الطحاوي نا 
المزنيی؛ فذکر الحدیث المذکور بلفظ عھد صاحبناء ثم قال: قال الشافعی: 
بعني بقوله: صاحبنا عمر بن الخظابء وقول حمید عن مجاھد عن ابن عمر: 
غھد تہناء غطا قال ابن عبد البر: قول الشافعی عندي غلط عن أصله؛ لان 
حدیث ابن عیینة في قوله: صاحبنا یحتمل أن یکون رسول اش للا وھو 
لور سمل آ0 کرت 7ح اتال سمتاسن ای ضر مو تا 
فسر ما أجمل وردان الروميی وھذا أصل ما یعتمد عليه الشافعي؛ ولکن الناس 
لا یسلم منھم أحد من الغلط اھ. 

ولعل الباعث للامام الشافعی لحمله لفظ الصاحب علی أبيه وتخطئتہ 
تابث جح ٣ن‏ الوارد في الروایات ان ابن عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ لم 
یسمع ذلك عن النبي قؤَء کما سیأتي التصریح بذلك قریباً من حدیث 
البيھقي بطریق جریر عن نافع ولذا کان ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ أَوَاً 
یفتی في الصرف مثل ابن عباس - رضي اللہ عنه - فلو کان عندہ فی ذلك 
ہے ہو بہت “٤‏ ھ 00+ 
الٹھی۔ ۱ 

فقد أآخرج سیل بسندہ إلی أبی نضرة قال: سالت ابن عمر وابن 


عباس عن الصرف؛: فلم یریا ۶٦+2۳‏ فإنی لقاعد عند أبي سعید الخدري؛ 


.)۲۷۸/۳( واشرح الزرقاني)‎ )۲٢۸/۲( انظر : (التمھید)‎ )١( 
.)۱٥۹٤١( آخرجه مسلم‎ )۲( 


۲ھ 





٣۔‏ کتاب البیوع )١١(‏ باب )۱۳۲١(‏ حدیث 


٭8 ھ هھ جج ق 3ھ ق 8ة ھ ىھ ةۃ ٴٰه دج<هھ* و٭ می م+م مج پی“م و و مم مج دیىھ .میم م * مو ج م لج“ یم ج ق ٣ج‏ 5ج ٣ج‏ جج 0ج مج بج“ ؿ ج ۹ج ؿژ یج“ ۰+ھمجث +٭ قج ےمػق ئچج" ھجم ج یی“ ٣ج‏ یج جج ھ* و ھ٭* م٭ھم 


فسألته عن الصرف؛ فقال: ما زاد فھو رباء فأنکرت ذلك لقولھماء فقال: لا 
اُحدلثك إلا ما سمعت من رسول ال پا الحدیث . 


وفي آخرہ قال: فأتیت ابن عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ بعدء فتٹھانيء ففيه ان 
ابن عمر - رضي الله عنھما ۔ رجع عن فتیاہ بعد ذلك۔ _ ٰ 
ک وآخرج البخاري في (صحیحہ) عن سالم عن عبد الله بن عمر ان ب8ا 
سعید حَدّثہ مثل ذلك حدیثاً عن رسول الل قٍلٍ فلقیه عبد اللہ بن عمرء فقال: 
یا :انا سعذد1 یا ھڈا الذيی تحدث عن رسول ا ِ؟ فقال ابو سعید: في 
الصرف سمعت رسول اللہ ٹا یقول: الذھب بالذھب مثل بمثل والورق بالورق 
مٹل بمثل . 
قال الحافظ''': ھکذا ساقهء وفیه اختصار وتقدیم وتأخیرء وقد أخرجہ 
الإسماعیلي من وجھین عن یعقوب شیخ شیخ البخاري؛ وفیه بلفظ ان آبا سعید 
حدّثہ حدیثاً مثل حدیث عمر عن رسول اللہ قيٍ فی الصرف . 
فظھر بذلك معنی قوله: مثل ذلك أي مثل حدیث عمر - رضی اللہ عنه -. 
وقوله: فلقيه عبد اللہ أي بعد أن کان سمع منھم الحدیثء فاراذ ان سیت 
فیهء وقد وقع لابي سعید مع ابن عمر قصة وھی ھذہ؛ ووقعت لە فیه مع ابن 
عباس قصة أآخری کما فی البخاري . 
وأما قصته مع ابن عمر ھهذہہ فانفرد بھا البخاري من طریق سالم 
وأخرجھا مسلم من طریق اللیث عن نافعء ولفظە: آن ابن عمر قال لە رجل من 
بنی لیث: إن با سعید الخدري یأثر ھذا عن رسول الل لَل. قال نافع: فذهھب 
ابن عمر وأنا معهء واللیث حتی دخل علی أبيی سعیدء فقال: إن ھذا أخبرني 
أآنك تخبر أن رسول ال ي٤‏ تھی عن بیع الورق بالورق إلا مثلاً بمثلء 


.)۴۸۰ /( ففتح الباري)‎ )(١( 


۳ 


٣۔‏ کتاب الببوع )٦١(‏ باب ۔(۱۳۲۷) حدیث 


۷ھ اتی ع رز نا لف ئا دع خر عالت تن 


٦‏ سے 


7 سو و 0را وہ ہے ہر 
بی غامر؛ ان عثمان بنّ عفان قال: مٗمومیمشمسمجہ+کسسواس 


الحدیث. ولمسلم من طریق آبي نضرة في ھذہ القصة لابن عمر مع أبي سعید 
ان ابن عمر نھی عن ذلك بعد أن کان آفتی به لما حدّثه أبو سعید بنھی 
البی ا ٢ھ.‏ 


وهذان الحدیثان أشار إلیھما البیھقی''' فی کلامه اذ قال: وفی روایة 
سالم ونافع دلالة علی أن ابن عمر لم یسمع من النبي قُ فی ذلك شیئاء وقال 
ابن الترکماني : ورڈ بعض اأُصحابنا علی صاحب االتمھید) بأن ابن عمر لم 
یسمع ذلك من النبي گا کما صرح بە ابن عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ فی بعض 
الروایاتء ولا یرد ذلك عليه؛ لآنه لم یلتزم ان ابن عمر سمعه من النبي قل 
بل لو عھدہ عليه السلام إلی عمر أو غیرہ ثم سمعه ابن عمر منهء جاز لە ان 
یقول: عھد نبیناء اھ. 

۷۔ (مالك أنه بلغه عن جدہ) أي جد مالك وھو (مالك بن أبي 
عامر) قال الزرقانی تبعاً للسیوطی فی (التنویرا'': وصله مسلم'” من طریق ابن 
وھب عن مخرمة بن بکیر عن أآبيه عن سلیمان بن یسار عن مالك بن أبي عامر 
بە قال: فیحتمل أن یکون الذي بلغه ابن وھب أو مخرمة بن بکیر اھ. 

قلت: آخرجه الطحاوي بسندہ إلی مالك رضي اللہ عنه عن مولی لھم عن 
مالك بن أبي عامر عن عثمان ۔ رضي اللہ عنه -. 


(آن عثمان بن عفان) رضي الله عنه (قال) وفی (التجریں': ھذا المعنی 


.)۲۷۹/٥( انظر: (السنن الکبری)‎ )١( 

.))۹٤ص(‎ )۲( 

(۳) فی ٢٢‏ ۔ کتاب المساقاۃء ٥١‏ ۔ باب الرباء حدیث ۷۸. 
)٤(‏ (ص .)۲٤٢‏ 


|٥٤ 





٣۔‏ کتاب البیوع )١١(‏ باب (۱۳۲۸) حدیث 


ال ِي رَسُوڈ الله قللؤ: ١لا‏ تَبیُوا الڈینَار بِالڈینَارَیٔن. وَلَا الَرْعَمَ 
الدرممی1.: 

۸۔ وحثَثني مَن مَالِكِء عَنْ زَيْد بن یع 
عَطَاءِ بٔن یَسَار؛ أَنْ مُعَاويَةً بْنَ أبی سُفْيَان سومسحسست 


یتصل مسنداً عن النبي قلُ من حدیث أبي سعید وغیرہ جماعة من 
الصحایف ا٢ھ.‏ 


(قال: قال لي رسول اللہ إ: لا تبیعوا الدینار بالدینارینء ولا الدرمم 
بالدرھمین) قال الباجی!'': بحتمل المنع من التفاضل في العدد لما جرت به 
العادة من التعامل بھا عدداً ومنع قطعھاء فکان ذلك منعا من التفاضل فیھا علی 
ذلك الوجه؛ لأن زیادة دینار آخر قلما یوجد من التفاضل بین الذھبین علی ھذا 
الوجەء فنص علی أقل الزیادة لینبهَه بذلك علی المنع من اکٹرھاء ویحتمل ان 
یرید بە المنع لمن رآہ باع دیناراً بدینارینء فخص فعله ذلك بالمنع کما روي 
عن أبيی سعید: کنا نبیع تمر الجمع صاعین بصاع. فقال النبي ل: ١لا‏ صاعي 
تمر بصاع) الحدیث . 


۶۸۶۸+ (مالك عن زید بن أسلم) العدوي (عن عطاء بن تشساز ُن) 
نگتائی فرط سی حمرت الف ونود آھ صمسد ئی طف۷ '' غن 
مالك عن زید بن أسلم عن عطاء بن یسار أو عن سلیمان بن یسار أنە أخبرہ ان 
معاویةء الحدیث (معاویة بن أبی سفیان) حین کان والیا علی الشام فی زمن 


عمر ۔ رضی اللہ عنه ٠‏ فإن أبا بکر - رضی الہ عنه ۔ لما بعث الجیوش إلی 
الشام سار معاویة مع أخيه نيت لا عات بد امتفلف عالی تی فائا 
عليه عمرء ثم أَقَرّہ عليه عثمانء وجمع لە الشام کلەء فأقام أمیراً عشرین سنة: 


.۲۲٦٦ /٤( ا المتتقی)‎ )١( 
.)۲۹۱ /۳( انظر : (موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ (٢ر‎ 


۵مھ 


٣۔‏ کتاب کے )١١(‏ باب (۱۳۲۸) حدیث 


ے۶٤‎ 


ا ا ا مد ہیثل۔ حسم 


وخلیفة عشرین سنةء کذا في (تاریخ الخلفاء'''ء قلت: وإمارته لما کانت فی 
زمن الصدیق الأآکبر زادت علی العشرین بسنین . 


(باع سِقایة) بکسر السین قیل : ھی البرادة یبرد فیھا الماء وقال الراغب : 
السقایة: ما یجعل فيه ما یسُقی؛ وقال ابن حبیب: زعم اأصحاب مالك آن 
السقایة قلادة من ذھب فیھا جوھر؛ ولیس کما قالواء فالقلادة لا تَسَمٌیٰ سقایة 
بل ھي کس کبیرۃ يُشْرب بھاء ویٔگال بھاء وأما القلادة ابتاعھا وس بات 
دینار فیھا تبر؛ وجوھر من لؤلؤ ویاقوت؛ وزبرجدہ فنھاہ عبادة بن الصامت: 
وأخبرہ أنه سمع رسول ا قٍَ یٹھی عن ذلكء قاله الزرقانی”"' 


وظاھرہ ان النکیر عن عبادة علی بیع القلادة لا الاآنیةء لکن سیأتيی عن 
عبادة التکیرِ علی بیع الانیة أیضاء ولعل ھذا هو الباعث لمن فسر السقایة 
بالقلادة جمعا بین الروایات؛ وکانت السقایة (من ذھب آأو ورق) بکسر الراء أي 
فضةء فباعھا معاویة (ہاکٹر من وزنھا) أي من وزن السقایة . 


(فقال لە أبو الدرداء) الصحابي الجلیل اسمه عویمر أو عامر مات في 
خلافة عثمان - رضی الل عنه - وقیل: عاش بعد ذلك (سمعت رسول اللہ پَي 
ینھی عن مثل ھذا) أي بیع الذمب بالذھب والفغضة لق (إلا مثلا بمٹل) أي 
سواء في القدر وفيه إنکار عن أبي الدرداء علی معاویة فی ھذا البیعء وذکر 
العینيی فيی (شرح الطحاوي) حدیث أبي الدرداء هذاء وعزاہ إلی النسائی؛ وقد 
أخرجه النسائی''' مختصراً بروایة قتیبة عن مالك بھذا السند والمتن إلی قوله: 


.)۲٢٢ (ص‎ (١) 
.)۲۷۸/۴( لشرح الزرقانی)‎ )۲( 
.)۲۷٥و‎ ۲۷۰٢ /۷( ا سنن النسائي)‎ )٣( 


اعد 


٣۔‏ کتاب البیوع )١١(‏ باب (۱۳۲۸) حدیث 


مثلا بمثلء ولیس في روایته الزیادة الاّتیة من قول معاویةء وقدوم أبي الدرداء 
علی عمر - رضي اللہ عنه - وغیر ذلك . 

وقد روي عن عبادة أیضاً أنه أنکر علی معاویة هذا البیعء وقد أخرج 
الجماعة حدیث عبادة بطرق کثیرة مختصرۃ ومفصلة منھا ما آخرجه مسلم في 
اصحیحہ)''" بسندہ إلی أبي قلابة قال: کنت بالشام في حلقة فیھا مسلم بن 
پسار قجاۃ اہی الاشعٹ+ :408 قالوا: :اہو الاشفكک آپو الاک نَعجلسی 
فقلت : حَدٌث أخانا حدیث عبادة بن الصامت؛ قال: نعمء غزونا غزا٤ٗء‏ وعلی 
الناس معاویڈء فغنمنا غنائم کثبرة؛ فکان فیما غنمنا آنیڈُ من فضةء فأمر معاویة 
رجلا ان یبیعھا في أعطیات الناس؛ فتسارع الناس في ذلكء فبلغ عبادة بن 
الصامت:؛: فقام فقال : إني سمعت رسول الله او ینھی عن بیع اللذمب 
بالذھب؛ والفضة بالغضةء والبر بالبرء والشعیر بالشعیرء والتمر بالتمرء والملح 
بالملح إلا سواء بسواء عیناً بعینء فمن زاد أو ازداد فقد آربی؛ فرهٌ الناس ما 
اُخذواء فبلغ ذلك معاویةء فقام خطیباًء فقال: ألاء ما بال رجالِ یتحدثون عن 
رسول اللہ گل أحادیث قد کنا نشھدہء ونصحبه؛ فلم نسمعھا منهء فقام عبادة بن 
الصامت؛ فأعاد القصةء ثم قال: لِنْحَدْثنٌ ہما سمعنا من رسول اللہ قلٍ وإن کرہ 
معاویةء آو قال: وإن رغمء ما أبالي أن لا اصحبه فی جندہ لیلة سوداءَ 
وأخرجه النسائي بعدة طرق؛ والطحاوي بستة طرقء خرجھا العینی فی 
اشر حه) . 

قال أبو عمر'': لا أعلم أن ھذہ القصة عرضت لمعاویة مع أبي الدرداء 
إلا من هذا الوجە؛ وإنما هي محفوظة لمعاویة مع عبادة بن الصامت؛ والطرق 
متواترة بذلك عنھماء اھ. 


.)۱٥۱۸۷( کتاب البیوع  باب الصرف وبیع الذھب بالورق نقداً؛ رقم الحدیث‎ )١( 
.)۲٢۳ /۱۹( دالاستذکار؛‎  )٢( 


٥ٰك٭۷‎ 





۳ ۔ کتاب البیوع )٦١(‏ باب (۱۳۲۸) حدیث 


فَقَالَ ا لهُ مُعَاویَة: ا أرّی بِمِثْل هٰذا او ہے سم سس 


وحکی ان الترکماني عن (الاستذکار): لا اأعلم اُنھا جرت له مع أبي 
الدرداء إلا فی حدیث ابن أُسلم عن عطاء؛ ولیست معروفة لە إلا مع عبادۃ 


والطرق بذلك متواترة ١اھ.‏ 


قال الزرقانی'': والإسناد صحیح وإن لم یرد من وجهە آخر فھو من 
الأفراد الصحیحة؛ والجمع ممکن بأُنه عرض له ذلك مع عبادة رای 


الدرداء اھ. 


(فقال لە معاویة: ما أُری بمثٹل ھذا) البیع (بأسا) إما لأنە حمل النھي علی 
الَسبوة الذی یه التعاملء وقیم المتلفاتء آو کان لا یری ربا الفضل کابن 
عباس . 


قال الباجی'': ما ذھب إليه معاویة من بیع السقایةء باکثٹر من وزنھا 
یحتمل أن یری فی ذلك ما رآہ ابن عباس من تجویز التفاضل نقداًء ویحتمل أن 
یکون لا یری ذلك: ولکنه جوٌز التفاضل ؛ بین المصوغ منە وغیرہ لمعنی 
الصیاغةء وقول أبي الدرداء: سمعت رسول ال قلُ ینھیٰ عن مثل ھذاء أنکر 
عليه فعله من تجویزہ التفاضل فی الذھب . واحتاج ای الاحتجاج بن بنھی النی پا 
عن مثل ذلك؛ لآان معاویة من اأُمل الاجتھاد والفقەء فلیس لڑبی الفرداء صرفه 
عن رایه إلا بدلیل وحجة؛ وقد روی ابن أبي ملیکة قیل لابن عباس: ھل لك 
فی أمیر المؤمنین معاویة ما أوتر إلا بواحدة؟ قال: اصابء إِنه فقيه. 


رتول سار ات جا اری مل مداضجاساء پخنبل آا می القاس متدما 
علی اأخبار اليَوَاغ علی ما روی عن مالك: وذلك لما یجور علی الراوي من 
)١(‏ اشرح الزرقانی) (۳/ ۲۷۹). 


.٦٣۲٦٢ /٤( االمتنتقی)‎ )٢( 
. أي سقایة الذھب‎ )۳( 


۸ك 


٣۔‏ کتاب البیوع )٦١(‏ باب (۱۳۲۸) حدیث 


وھ ہ مم 


ان کر الثُرداء: مَنْ يَْلِرنِي من مُعَابِيبَةً؟ انا أَخْبِرْهْ عَنْ 
رَسُولِ الله ق2 . وَبْخْبِرُّني عَن رَأیيه. لا أَسَائكَ بازض أَنْتَ بها. 





السھو والغلط؛ والصواب تقدیم خبر الواحد العدل؛ لن السھو والغلط یجوز 
فیه علی الناظر المجتھد آکثر مما یجوز علی الناقل الحافظ الفقیەء وقد بینت 
ذلك فی احکام الفصول. 

ویحتمل ان یری تقدیم أخبار الآحاد إلا أنە حمل النھيی علی المضروب 
بالمضروب دون المصوغ بالمضروب؛ ورأی ان الصیاغة معنی زائد یجوز أن 
یکون عوضاً للفضل علی حسب ما یقول أبو حنیفة فیمن باع مائة دینار في 
قرطاس بمائتی دینار: إن ذلك عائق ول :الترظانی عوضا لَلْمَاتة 
الأآخری؛ ٢ھ.‏ 

(فقال آہو الدرداء: من یعذرني) بکسر الذال المعجمة (من معاویة) اي مض 
یلومه علی فعله؛ ولا یلومنيی عليهء آو من یقوم بعذري إذا جازیته بصنعه ولا 
یلومنی علی ما اَفْعَلهَ 5 و من ینصرني ء یقال: عذرته إذا نصرتہ (آنا اُخبرہ عن 
رسول ال قُ ویخبرني عن رآیه). ٰ 

قال الباجی٭: إنکار منه علی معاویة التعلق برأي یخالف النص؛ ولم 
یحمل ذلك من معاویة علی التأویلء وإنما حمله منه علی رد الحدیث بالرأی: 
إما لانه لم یرد بقوله عن مثل ھذا إلا المصوغ بالمضروب؛ وفيه نقل النھيء 
فیمتنع اویل والتخصیص٠:‏ واإما لأنه حمل قول معاویة ما أری بمثٹل ھذا باسا 
علی تجویز التفاضل بین الذھبین في الجملة دون تفصیل. 

وأما التأویل فلا خلاف في جوازہ؛ وفیما قاله أبو الدرداء تصریح بأن 
أخبار الاحاد مقدمة علی القیاس والرأی . 


(لا آساکنك) أي لا آسکن معك (بأرض أنت بھا) مبالغة فی الإنکار علی 


.)۲٦٢ /٤( االمنتقی)‎ )١( 


۹م 


٣۔‏ کتاب البیوع )١٦١(‏ باب (۱۳۲۹) حدیث 


سے جس حسم 


و ١ے‏ 

ايك نَه۔ مَكَتَبَ 

72 ےر ٥‏ 
ص_ے 


عم 


ثُمٌ قَيْمَ أبُو الدَرداءِ عَلَی غُمَر بن الْحَطٌاب . مَذْگر 
عو یت الْحَطاب إلی جس 0 تع 2 


.یآ 


حسم 


بوزن. 


۳۱۹ ۔ وحدثني عَنْ مَالَك عَن تائع عَنْ ض۵ الله بن 


عمر ؟ ان عمر بن الْحطاب وج رت میسو شش سوج نے سای ہی ص6 





معاویة وإظھار لھجرہ والبعد عنه حین لم یأخذ ہما نقل إليه من نھي النبي گج 
ویظھر الرجوع عما خالفهء وجائز للمرء سم می ون یو یت 
ولیس ھذا من الھجرة المکروھة . 

و و ود یی رہ ہی چعا نے 
غزوة تبوكء وھذا اُصل عند العلماء ٭ فی مجانبة من ابتدع وھجرته زع 2ئ 
عنهء وقد رأی ابن مسعود رجلا یبیضحك فی جنازۃ الد الد كََكَكَ 
سو عالو ا یی ت۰ 

ٹم قدم أبو الدرداء) من الشام (علی عمر بن الخطاب) بالمدینة المنورة 
(فذکر ذلك لە) أي لعمر علی معنی رفع المنکر إلی الإمام إذا لم یستطع تغییرہ 
بنفسه (فکتب عمر بن الخطاب إلی معاویة) بالشام لی سس یس وفيی 
النسخ اقیس 7 ''ء: أن لا تبیع ذلك أي الذھب والفضة (إلا مثلا بمٹل) یعني 
(وزنا بوزن) ان للمثل۔ٴ 

قال الباجي””": کتب عمر ۔ رضي اللہ عنه علی سب ما یسب ما 
الإمام من أحکامه بالحق والتبصیر لھم بصواب الأحکام؛ ولم ینکر عمر علی 
معاویة ما راجع بە أبو الدرداء لما احتمل من التاویل اھ. 

۹۰ ۔ (مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر ان عمر بن الخطاب 


.)۲۷۹۸۹ /۳( (شرح الزرقانی)‎ (١( 
.)۲۱٢ /۱۹( الاستذکار؛‎ ١ : انظر‎ )٢( 
.]۲۲٦٢ /٤( (المتقی)‎ )۳( 


اہ 


۴٣‏ ۔ کتاب البیوع )١٦١(‏ باب (۴۹) حدیث 
َالَ: لا تَبِیمُوا اللْعَبَ باللعَبِ لا مِثْلاً بِمئْلِ. وَل يْفُوا بَفْفَهَ 
َلَی بَْضِں. وَلَا تبیوا الْورِقَ بالورق إِلَا مِثلاً ہمل. وَلا تُیِنُو 
بَْضَهَا عَلَی بَشضِ. وَلا تَبيمُوا الُوَرِقَ باللّب: أَعَنمْمَا غَائیٌ_ 
٠...‏ سر2 إِلّی ان لم بت لا یل 8 





قال: لا تبیعوا الذھب بالذھب إلا مثلاً بمثٹل) أي وزناً بوزنء ثم أکدہ بقوله: 
(ولا تُيِفُوا بعضھا علی بعض) وتقدم قریا متا عرفرغا سس ضویف ابی سعید 
الخدري (ولا تبیعوا الورق بالورق) أي الفضة بالفضة (إلا مثلاً بمٹل ولا تُيِفُوا 
بعضھا علی بعض)ء وذلك لحرمة ربا الفضل بینھما مع اتحاد الجنس؛ ثم ذکر 
حرمة ربا النساء أیضا فیھما مع اختلاف الجنس بقولە: (ولا تبیعوا الورق 
بالذھب) وکذا العکس . (أحدھما غائب) عن المجلس (والآخر ناجز)ء وھذا 
أَیضاً تقدم مرفوعاً فی حدیث أبی سعید 


قال الباجي''٭: منع من تآخر أحد العوضین فی الصرف عن حال النقد 
وذلژكٗ بب یمنع الاأجل فی الصرفء والعقد علی تأآخیر قبضہ؛ لآن الناجز ما نجڑ 
القبض فےه حال العقد والغائب یصح ان یراد ںہ ما غاب عن ا شا غَدَهة حال 


العقد مثل آن یکون في کم الصیرفي أو فی تابوتە. 

ویحتمل آن یراد بە ما غاب عن الحضور وقت العقد وھذا هو الأظھر 
لنَقَا يك با لاجر ولی آراتَ الا عَلة لال لا را سیا غانا اعت وق 
کرہ مالك ان یعقد مع الصیرفي علی دینار بدراھم فیدفع إليه الدینارء فیخلطه 
بذھےه فو فی تابوتہ ٹم یخرج الدرامی اھ . 

(وإن استنظرك) ا استمھلك الصیرفيی (إلی ان یلج) ای یدخل (بیته فلا 
تنظرہ) بضم أوله أي لا تمھله ولا تؤخرہ یرید المنع من التفریق قبل التقابض . 


.)۲٦۳ /٤( نفس المصدر‎ )١( 


۱ 


٣۔‏ کتاب البیوع )١١(‏ باب )٣۳۳٣١(‏ حدیث 


أَعَاف عَلَيْكُمْ الرَمَاء. وَالرّمَاء هُوَ الرَبا. 


>> 


سم 


تقدم هذا مرفوعاً عن أبي سعید. وذکر ھذا الموقوف إشارة لاستمرار العمل 
یہ4 ولذکر الزیادة . 

کال -_ وخافص ۶ لال 7 2ع اکر تن وتں 
اس ہے یس ا ا ہے یں 
ای الأورق۔ ا بث ہیٹِ: یڑ : ٹا بَنْشَها عَلی بَتض* 7 
تبیعوا شا مِنھا غَائاً بناجز . متسر کی مج ا جم ماس ات 





(إنی أخاف علیکم الرماء) بفتح الراء والمیم والمد (والرماء هو الربا). 


 ورارص‎ ۲ ے)۱١(‎ ۱ 

ورئيی (التعلیق اص ق3؛"' تعا للزرقانيی: هو تفسپر من ابن عمر - 
رضی اللہ عنه - علی ما هو الظاھر لاتفاق نافع وابن عمر ۔ رضي اللہ عنه - 
عله. ْ 


قلت؛) :دا واضح في روایة یحیی: لكنە مشکل فی روایة محمد إِذ لیس 
فیھا التفسیر في سیاق عبد اللہ بن دینار وسیأتی أثر عبد الله بن دینار قال 
الزرقانی''': وفي روایة: الإرماء یقال: أرمیٰ علی الشيء وأربیٰ إذا زاد عليه. 

۰ ٭-۔ (مالك عن عبد اللہ بن دینار عن عبد اللہ بن عمر ان عمر بن 
الخطاب) رضي الله عنه (قال: لا تبیعوا الذھب بالذھب إلا مثلا بمثل: 
تُيِثُوا بعضّھا علی بعض: ولا تبیعوا الورق بالورق إلا مثلاً بمٹلء ولا تَِمُوا 
بعضھا علی بعض) ولیس في روایة محمد لفظ اولا تشفوا بعضھا علی بعض' 
فی ھذا الاثر لا في طریق نافع ولا فی طریق عبد اللہ بن دینار. 

(ولا تبیعوا منھا) أي الذھب والفضة. (شیئاً غائباً بناجز) قال الزرقاني : 


.)۲۸۰/۳( )١( 
.)۲۷۹ /۳( شرح الزرقانی)‎ )٢( 


رہ 





٣۔‏ کتاب البیوع )٦١(‏ باب (۱۳۳۱) حدیث 


َإغ امْتَنْطَرَةَ إِلی أَنْ بلح بَیْتَةُ: مَلا تُنظرة. إِنٔی اث عَلَیْکۂ 
الرّمَاءَ. وَالَمَاءُ هو الریا. 

۱( ۔ وحدذَثني مَنْ مَالِكِ؛ أَنهُ بَلَعَُ عَن الَقَاسِم بن 
محمد ت7 ما0 ان مو بْنْ الْحَطاب : لیت پالدیتان ازم 
بالدرْمُم . وَالصّاع حر رمےُٗمدسدش-ى۷-ىے- جسى ‏ صصسصےسمیہ 





أعادہ الامام للإفادة أنه رواہ عن شیخین؛ ولم یجمعھما لاختلاف لفظھما فی 
قوله: اولا تبیعوا منھا شیئا غائبا) فإن نافعا قال: ولا تبیعوا الورق إلخ: 
ومالك ۔ رحمہه الله - یحافظ علی الفاظ شیوخه وإن اتّحد معناھاء ٢اھ.‏ 

(وإن استنظرك إلی أن یلج بیتەء فلا تنظرہ إني أخاف علیکم الرماء 
والرماء هو الربا) ولفظ محمد في آثر ابن دینارء إني اأخاف علیکم الرباء 
وھکذا آخرجە الببھقي بروایة سلیمان بن بلال عن عبد اللہ بن دینار: ولیس فی 
سیاقھما الرماءء ثم تفسیرہ بالرباء وتقدم قریباً ما قال الزرقانی: إن الظاھر أن 
التفسیر من ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه -؛ وھو کذلك من ظاھر صنیع (الموطأً٢.‏ 

لکن آخرج البیھقي''٭ بسندہ إلی جریر بن حازم قال: سمعت نافعاً یقول: 


کان ابن عمر بُحَدتُ عن عمر - رضی الله عنه ۔ فی الصرف؛ ولم یسمع فی فیە من 
النبي لا شیئاء قال : 0 ٭ٗ'" لا تبایعوا الذعب بالذعب 


ولا الورق بالورق إلا مثلاً بمثلء ولا تَفِفُوا بعضھا علی بعض: إنی أخاف 
علیکم الرماءء قال: قلت لنافع : ما الرماۂ؟ قال: الربا. ا 

۱ء ۔ (مالك أنه بلغه عن القاسم بن محمد) بن أبي بکر الصدیق - 
رضي اللہ عده ۔ (أنه قال: قال عمر بن الخطاب : الدینار بالدینار والدرمم 
بالدرهم والصاع) المکیال المعروف (بالصاع) من الجنس الواحدء ویحتمل 
الجنسین أیضا إذا جمعتھما علة الربا عند القائلین بھاء وقال صاحب 


.)۲۷۹ /٥( (السنن الکبری)‎ )١( 


ری 


٣۔‏ کتاب البیوع - )١١(‏ باب (۱۳۳۳) حدیث 
وَلَا يٌبَاع کالی بناجز. 

۳۲۔-۔-۔ وحذَشئنی عَنْ مَالِكِ؛ عَنْ ا دِ؛ آنه سمع 
کس لت تی کرات تر لی و 


+" ۰+ 
مے 


ل١‏ فی ذَعَب 
سر رر و ۵48[ وھ لی و ٥ج‏ و ٠‏ 
یکال آو یوزن ہما یؤکل او یشرب . 


۴ 


٭ 


ط۰ 


2 


۰ 


حٌُٰ 


۳- وحذَثنی عَنْ مَالكِ: عَن یَخیٔی بن سعیدِ؛ 
سمع سُعید بْنْ المَسَیّب يَقول: قطع لے ا0یہ اض 


اض 





(المحلی): المراد من الصاع ما یحله من المکیلء وفیه دلیل لاہی حنیفة علی 
التعلیل بالکیل (ولا یباع کالیٌ) بالھمزۃ أي مؤجل (بناجز) أي حاضر من 

۲ً۔ (مالك عن أبی الزناد) عبد اللہ بن ذکوان (أنه سمع سعید بن 
المسیب یقول: لا رہا إلا فی ذھب أو فضة) وفیھما الربا إجماعاء تبرُھا وعینھا سواء 
(أو ما یکال أو یوزن) أي ما یکون کیلیاً أو وزنیاً (مما یڑکل أو یشرب) قال 
الباجی''': ھذا یقتضی أن علة الربوا عندہ فی المطعوم أنە مطعوم مکیل آو موزون؛ 
سی نثادے را عصقفی الفضر اآتبرترکہ رالئر اک الرَطة اللہ ضا 

۳.۔ (مالك عن یحیی بن سعید أنه سمع سعید بن المسیب 
یقول: قطع الذھب والورق من الفساد فی الأرض) قال الباجی''': یرید ة 
الدنانیر الصحاح والدرامم الصحاح من الفساد فی الأرض؛ وذلك علی 
ضربین : أحدھما: أن یقطعھا لیبیعھا مقطعةء فإنه من الفساد؛ لآنه یتسبب إلی 
إدخال الخغش فی الذھهب والورق؛ لأنە إذا قطعت صغاراً أدخل بینھا 
المغشوش؛ وتسامح النىاس بإنفاق الیسیر منه فی الحملة؛ زخمین علی کثیر مخ 
۔الناس تمییزہ من غیرہ. 


.)٦۲٤٦٤٢ /٤( (المتقی)‎ )۲()١( 


ٔ٤٤ 





٣۔‏ کتاب البیوع )۱٦١(‏ باب )۱۳۳٣(‏ حدیث 


والضرب الٹانی : قرضھا في البلد الذي یجري فيه عدداً لمنفقھا عدداء 
۔فتبقی عندہ ما قد قرض منھا حبة من کل مثقالء فیستعضل ذلك؛ فہذا لا 
بر اضور التب ورك ا لذی بالات سا اعت طلی ات 
وازنء ولا فرق بین ان یغش بنقصه أو یغش بادخال الداخل فی جودتە. 

وقد قال الشیخ أبو إسحاق: ُودبُ کات الدنانیر کت وقال اللہ 
تساتیے کالا مت اسَرحاکت تارف آ0 25 ما لا ناڑا آزاآن لغ 
رات اھ فااآر قالد غاتر اعے رہ نے والدراممء وقال ابن 
المسیب: هو من الفساد فی الأرض؛ ولذلك قطع عبد اللہ بن الزبیر وعمر بن 
عبد العزیز من فعل ذلكء وذلك غیر لازم؛ لأنه خیانة وغشْٗء فلم یجب فيه 
قطع کسائر ما یغش فيهء انتھی . 


وترجم محمد في (موطئه) علی أثر الباب (ما یکرہ من قطع الدراهم 
والدنانیر؟ء وقال بعد ذکر الاأثر: قال محمد: لا ینبغيی قطع الدراهم والدنانیر 
بغیر منفعةء وفی (التعلیق الممجدا''': والظاھر أن المراد من قطعھما نقص 
شيءِ منھما لتصیر أخفٌ وزناً من الدراھم المتعارفةء وفي معناہ غشھما؛ لأنه 
نوع سرقةء بل أکبر لسرایة ضررھا إلی العامة. 

رکاتة:اشاز ای اد 5 فاعله مر من قُظاع الطریق الذین قال الل تعالی في 
حقھم: : ٭ إِكَما و الذِنَ بَارلںَ الله وَرَسُولم وََعوں فی الس کس ا9ا4''' 
الأایةء کذا ذکرہ میں فی (شرحه٥ء‏ رکال انا مراد محمد من قطعھما 
کسرھما وإبطال صورھما وجعلھما مصنوعاً وظروفاً. 


.۸۷ سورة ھود: الأیة‎ )١( 
.)۳۰٣۔‎ ۳۰٣/٣ )|٢( 
۳۳ سور الاب الان‎ ( 


ًٴ٥‎ 





٣۔‏ کتاب البیوع )١١(‏ باب (۱۳۳۲) حدیث 


٭ ج8 ےه“ ٭ ہہ ےھ فی 8م ھ8 ق8 8م ٭ و ه*٭ وه 8ق ە 8ق×*٭ ٭+٭ +ھ*ج فٴ وھ مه یج ۔.+ یو ہے مھ مو مج مو وی“ +ھ>و ی .يی یي یج ج وی می یھ مج مج جج جج مه وه مم هجم می جج م یج و ھی یىی مه ھج ج 


وقال بیري زادہ فی (شرحہ): لم نعلم ما المراد من القطع في قول ابن 
المسیبء غیر ان ابن الأثیر قال: کانت المعاملة بھا فی صدر الاإسلام عدداً لا 
7 فکان بعضھم یقصّ أطرافھاء فٹھوا عنه. 


وقال شارح (المسند): آظن ان قول ابن المسیب قطع الورق بکسر القاف 
وفتح الطاء المھملة جمع قطعةء وھي التي ثْتَحَذْ من الذھب والفضة فلوسا 
صغیرة لیرفق التعامل بھاء کما ھو الرائج في زمانناء کالدواوین فی الحرمین 
والخماسیات فی الیمن؛ وإنما عَدّھا من الفساد فی الأرض؛ لأنه رہما لا 
یلاحظ المتعامل بھا أموراً واجبة في التقابض والتمائلء انتھی . 


َال الزرقاني”': وجاء عن ابن المسیب وعطاء بن أبي رباح في قوله 
تعانی: 9 یا ی ألمدِينَة فَعة رقط یٹییڈوت 0 آلگیس چ('' ان اہم کات 
قطع الات والعض وعن زید بن اُسلم في قوله تعالی: لاو ان تََسَلَ نچ 
کا کا تَا قال: قطع الدنانیر والدراهمء وقال غیرہ: هو البخس 
الذي کانوا یفعلونهء وروی ابن أبي شیبة أنهە قل نھی عن کسر سکة المسلمین 
الجائزة بینھم إلا سی ناس قال+ انی طر7 :اتاد لے اکھی 


۲ قلت: أخرجه أبو داود من حدیث علقمة بن عبد اللہ عن أبيه مرفوعاً بھذا 

اللفظ: وحکی الشیخ ٹی الزلٰ؟' عن افتح الودود“ قیل: راد الدراهھم 
والدنانیر المضروبةء یْسَتٌی کلٗ واحدۃة منھما سکة؛ لأنه طبع بسکة الحدید أي 
لا تکسر إلا من مقتضی کردائتھا و لشك فی صحة نقدھاء وإنما کرہ ذلك لما 


.)۲۸۰ /۳( شرح الزرقانی)‎ ( (١( 
.٦۸ سور النمل: الایة‎ )٢( 
.۸۷ سورة ھود: الآیة‎ )۳( 
.)٦٦۱٢٤٢ /۱٥١( ةہذل المجھود)‎ )٤( 


٣۔‏ کتاب البیوع )۱١(‏ باب )۱۳۳٣(‏ حدیث 


َال مَايِكٰ: 0۳×" یَشْترِيَ الرّجْلُْ الب بِالَیْصَة. وَالَفْضَةً 


نے انا إذا کات یٹرا أ و عَليا تَا 027271( 
چ ِبّرا آو و مم 


9۲ء۰ انار اتکی فَ بَفي لاد او َشْتَري سینا مِن 
ذُلْكَ جزافاً. عَثی بُعْلمَ وَبْعَد. فِإِنِ انی نٹ جزٌافا ًََ یراد به 


تح 7 60 وی رانا : وَلَْںَ هٰذا من بٌوع المْسلِمينَ. 


فیھما من اسم اللہ تعالی أو لن فيه إضاعة المالء وقیل: إنما نھی أن یعاد 
تر وأما للمنفعة فلا وقیل : کان بعضھم یة یقص أُطرافھا حین کانت المعاملة 
دا وت فنھوا عن ذلك؛ انتھی خض۳ والبسط فی (ھامش بی داودا. 


وحکی الوالد المرحوم عن تقریر شیخه الگنگوھي - نور الله مرقدھما ۔ 
الصحیح من معانيه أنە إن کسرہ أصلاء ففيه اإضاعة؛ لن المسکوك یروج ما لا 
یروج غیر المسکوك مع آن إنفاق المسکوك لا یفتقر فیه إلی وزنە لکونە معلوم 
المقدارء فیأخذہ کل أحد من غیر تردد أو ریبةء وأما إذا کسر شیئا منهء فإما 
وکس با وحح لد کیو فیر فز ‏ ے الارت اھ مر تتاق 
الصحیح؛ وإن أخذ منە شیتاً غیر معلوم للرأي في بادئ نظرہء کما یفعله 
البعض بالقائه فی أدویة حادةء ففيه تغریر وخدیعةء انتھی . 


(قال مالك: ولا باس أن یشتري الرجل) آو المرأۃ (الذھب بالفضة والفضة 
بالذھب جزافاً) الجزاف بتثلیث الجیم التخمین (إذا کان تبراً) أي غیر مضروب 
(أو حلیاً) بفتح فسکون مفرد خْلِیٌ بضم فکسر (قد صیغ) صفة حلي (فأما 
الدراھم المعدودة) أي التي تروج عددا (والدنانیر المعدودة) کذلك (فلا ینبغي) 
أي لا یجوز (لأحد أن یشتري شیئاً من ذلك) أي من الدراهم والدنانیر بخلاف 
الجنس أیضاً (جزافاً حتی یعلم) مقدارہ (ویْعَد) کل واحد منھما (فإن اشتر 
ذلك) أي الدراهم والدنانیر (جزافاً فإنما یراد بە) أي بالجزاف الغرر حین ترك 
عددہ) أي لا یعدہء وفي النسخ المصریة (حین یترك عَذّہ) (ویشتری جزافاً) 
توضیح لقوله: یترك عَذّہ (ولیس ھذا من بیوع المسلمین). 

َ۷ 


٣۔‏ کتاب البیوع )١١(‏ باب (۱۳۳۳) حدیث 


مج 


.-. ما ا و تو ف اس 0 با ذْلْكَ جا 


۴ 7 جَافًء کت ال کے بائاء ذٰلكَ جزافاء لا 


قال الزرقانی٭: فیحرم لحصول الغرر من جھتی الکمیة والاحاد؛ لأنه 
یرغب في کثرة آحادہ لیسھل الشراء بھاء ھکذا عَلَله الأبھری وعبد الوهاب: 
وعَلَلَه ابن مسلمة بکثرۃ ثمن العینء فیکٹر الغررہ ورَدٌ بجواز بیع الحلی واللؤلؤ 
وغیرھم جزافاء انتھی. 

(وأما ما کان یوزن) أي یباع بالوزن (من التبر والحلي) کما تقدمء أعادہ 
ترضیعتا راکنا (فلا بس بآن یباع ذلك جزافا) ثم ذکر نظیرہء فقال: (وإنما 
ابتیاع ذلك) أي التبر والحلي (جزافاً کھیئة الحنطة والتمر ونحوھما من الأطعمة 
العی تباع جزافاً) أي یبیعھا أحد جزافاً (ومٹلھا) أي حال کونھا مما (یکال) أي 
یباع مثلھا کیلا (فلیس بابتیاع ذلك) المذکور من الحنطة ونحوھا ھی باَس) 
اسم لیس . 

قال <- (المحلی): حاصل ان لا یباع الدراھم والدنانیر جزافأء 
رانا ھا الذھب والفضة فذلك فیھما جائز کسائر المکیلات والموزونات: 
وأما سائر الثیاب رَالرَقَق فلا یجوز جزافاً عندہء وکذا فی (الرسالة٢.‏ 


وعند أبي حنیفة لا یضر الجزاف لا في النقدین ولا فی غیرہ إلا فی 
الجنس بالجنس فی الاأموال الربویةء انتھی . 
وفيی (الٰشرح کی7 لاہن قدامة: یصح بیع الصبرة جزافاً مع جھل 


.)۲۸۰ /۳( ؛ شرح الزرقانی)‎ (١( 


)٢(‏ مکذا في الأصلء والظاهر: یقار الذھب إلخ بکسر النونء کما فی (المحلی؟ لابن حزم 
.)٦۳٤/۷(‏ 


.)۲۲۸/١( )٣۳( 


۸ 


٣۴۔‏ کتاب البیوع )٦(‏ باب )۱٢۳۳۳(‏ حدیث 


جج ق ٭ؿ ق ى٭ <×ج ج“ ھجت ق8 يج قؿ قة بث 5 ی٭ٴ ىث +٭ّ جج ھىيْ غٔجچ قج ج 8ج یج ج“ج وج 8ج جج ج جج مج جج ؿؤٰ 8ج م“ يؿٴ ؿج يؿٴ ؿخ يؿٴ ؿ ي“ٴ جؿ ۃ ۃ*ؿژٴ ھؿ ؿق ھ+ٌ ق مج ھ>ج ج 4ق چج ی+؛ ٴچجے>>ٴٰىیْ ٴو*٭ ہج جو٭ ه٭+* مم 


المشابعین بقدرھاء لا نعلم فه خلافا ولا فرق بین الأئثمان والمثمنات فی 
صحة ببیعھا جزافا وقال مالك: لا یجوز فی الأئمان انتھی . 


قلت : ھنذنا إدا جھل قدرھا بصبرہ؛ أُما إدا علم قدرھا ٹم باعھا 7 
فمَيه خلاف عندھم کما اتی فی محله. 


قال الباجی٭: وهذا کما قال: إنە لا یجوز بیع الدنانیر والدراھم 
جزافء وإن کان یجوز أن یباع تبر الذھب والفضة جزافاًء وقد اختلف أصحابنا 
المتآخرون في تأویل قول مالك في ذلك؛ فقال محمد بن مسلمة: إن کان 
بعورداً یا تر رتماگرت ظڑہ الا بجر ےئ ان کافسرات راقات؛ 
وإانما یجوز الجزاف فیما لا قدر لە کالقثٌاء والجوز وصغار الحیتانء وما قاله 
ینتقض بصبر الحنطة وجزاف التبر والحْلِي والمسك. 

وأیضاً فان الدراهم سی متدردت وإنما ھی موزونةء وذھب القاضي 
ابو الحسن وعدة من أصحابنا إلی أن ذلك علی الکراهمةء وتحتاج الکراھہة إلی 
دلیلء کما یحتاج إليه التحریمء وقال أبو بکر والقاضی أبو محمد: ھو علی 
التحریمء وِعَلَلّا ذلك بأن ذا بحیث بحرم الدنانیر والدراھم عدداًء فیرغب في 
الخفاف؛ لانە یدخل في المائة بالوزن منھا مائة وعشرة عدداء وتنفق مفردۃ 
فتجوز بجواز الوزانةء وینفق منھا الواحد فی الجملةء فیرغب الناس فی خفافھا 
لھذا المعنی . 

فاذا بیعت جزافاً دخله الغرر من جھتین : آحآخرا مز جهة المبلغ فی 
الوزنء والثانيی: من جھة المبلغ في العدد فلم یجز ذلك لکثرة الغررء وأما 
الجزاف في سائر المکیلات والموزونات؛ فإنما یدخل الغرر فيه من وجه 
واحد وھو المبلغ فی الکیل أو الوزن فلما قُلٌ الغرر فیھا جازء وھذا الذي 


-۔.)۲١۷‎ /٤( االمنتقی)‎ )١(" 


۹ھ 


٣۔‏ کتاب البیوع )١١(‏ باب (۱۳۳۳) حدیث 


گج 
مر 


7و وہ دق ھا سا و زی کے یا یک 
وَفِیهِ الھب بِدَنَايِیرَ؛ فَإن ئ ای شکس فان کانت قیمة ذللئۂ ‏ 


ِنْ ذُلِكَ ذِمَتب 0 بِدَنَایِیر ۳ دراهھم . فان ما اشٹری مِنْ ذلِكَ 


قالاہ یقتضي جوازھا جزافاً بحیث لا یجوز عدداء ولا یجوز إلا بالوزن 
خاصة. 


والمسآلة عندي مہبنیة علی قول مالك: إن اتتراقن 3 مین ن بالعقدء وقد 
اختلف في ھذا الأصل قول ابن القاسم وأشھب؛ ثم ذکر انتا للا 
ومقتضی قول ابن القاسم التعیینء ومقتضی قول اآشھب عدم التعیینء وقال: 
قال الشافعي : تتعین بالعقد إذا ثبت ذلكء فإن قلنا: إن الدنانیر والدراھم لا 
تتعین بالعقدء فإنه لا یجوز بیعھا جزافا؛ لأن العقد علیھا إنما یتناول ما في 
الذمة. والجزاف لا یصلح أن یثبت في الذمة بعقدء وإنما یثبت منە المقدر 
بکیل آو وزن آو عدد. ٰ 

ألا تری ان ما یجوز فيه الجزاف من القمح والشعیر وغیرھما لا یصلح 
ان یثبت في الذمة منه الجزاف؛ وإنما یثبت منە فی الذمة المقدر بالکیل 
والوزنء وإن قلنا: إن الدنانیر والدراھم تتعین بالعقد فإنه یجوز بیعھا جزافاء 
کسائر الموزون والمکیل الذي یتعین بالعقدء انتھی. وسیأتي توضیح مذھب 
الإمام مالك في الجزاف في (اجامع البیوم), 

(قال مالك: من اشتری مصحفاً) مُحَلّی بالذھب أو بالفضة (أو) اشتری 
(سیفاً أو خاتماً وفيی شيء من ذلك) المذکور (ذھب أو فضة) یی بتعلق به 
(ہدنانیر أو دراھم) متعلق باشتری أي اشتراھا بعوض الدراھم أو الدنانیر (فإن ما 
اشتری من ذلك وفيه الذھب) مثلاً (ہدنانیر) أيى اشتری بعوضھا (فإنه ینظر إلی 
قیمته) أي اس الیشلن اف تا 9ا 2غ قیمة ذلك) الشيء بغیر التحلیة 


)١(‏ فی نسخة (کانت). 


٭ەہْ‌ 


۳۔ کتاب البیوع )۱١(‏ باب (۱۳۳۳) حدیث 


الثلثین ‏ وقمة ما فی مِنّ الذْعَبٍ الثلّتَ: قَذْلِكَ جائڑ اس بہ 


ٌجر چم 


دا گان ذْلِكَ يَدا بيّد. تحت وما ششری بن لن 
بالُورقیء مِمًا فیه الُورقء إِلی قممتة . فان كَانَ قِيمة ذلِكَ التوق, 
رَتتت تا ہے فيه مِنٗ الٰوَرِق اَل رك جَائڑ لا بَا ہو. إذَ کان 
ذلِكَ دا بل ۔ لم بن ذلا 2 ِنْ أمْر آتف دنا 


(الثلثین) من قیمة المحلّی. (وقیمة ما فيه من الذھب الثلٹ) یعنيی یکون قیمة 
الحلي ثلث الکل (فذلك) البیع (جائز) یعني (لا بأس به إذا کان ذلك یداً بید)ء 
وأوضح؛ اك یر فة یدا بید بقوله: (ولا یکون فيه تأخیر) أي نساء. 

قال الزرقانی''': ظاھرہ أنه ینظر فی الثلث وغیرہ إلی قیمة المحلٰی 
مصوغأء وکذا هو ظاھر (الموازیة)ء وقال الباجی: ظاھر المذھب أن النظر في 
ذلك بالوزن (وما اشئري من ذلك بالورق) مثلاً یعني حکم الذھب بالدینار 
وحکم الورق بالدرهم واحدء فذکر أولا حکم الذھب؛ وھذا حکم الفضة 
منفرداً توضیحاً (مما فيه الورق) أیى الفضة (نظر إلی قیمته) مصوغاً (فإن کان 
قیمة ذلك الثلثٹین وقیمة ما فیه من الورق الٹلث فذلك) أیضاً (جائز ےڈ بە) 
کما تقدم فی مسأَلة الدھت: ْ 


(إذا کان ذلك) البیع (یداً بید) ولا یکون فيه نساءء قال الباجي: ھذا 
یقتضي التناجز ومنع دخول التأخیر في ذلك؛ فالمشھور من المذھب منعهء 
رواہ ابن القاسم عن مالكء خلافاً لربیعة فی تجویزہ ذلكء انتھی نے 

(ولم یزل علی ذلك) الحکم (من أمر الناس عندنا) بالمدینة المنورةء وھذا 
الی بی علله ساق الشخ السیتھ. سیاق ا الینتیة نی تلق تح 
لس فیا کر قرف بل تاترت تا من الاعب القت قلك حائت ۷ 
باس بە إذا کان ذلك یداً بیدء ولم یزل ذلك من أمر الناس عثلٹامء - 


.)۲۸۰ /۳( ااشرح الزرقانی)‎ (١) 


ھ3 


قال الباجی''': وھذا کما قال: إن من اشتری مصحفاً أو سیفاً أو 
خاتماء وفي شيء من ذلك ذھب آأو فضة بجنس ما هو حلي بە؛ فإنه یجوز 
ذلك بثلائة شروط؛ اأحدھا: أن یکون ذلك النوع من الحلي مباحاً في الشرع 
استعماله واتخاذہء کالسیف؛ والمصحف٠‏ وخاتم الرجل یکون فيه حلیة 
الفضةء وحلي النساء یکون فيه الذھب؛ أو الفضةء فھذا لا خلاف فیه أنە مباح 
اتغاؤ 


والشرط الثانی : أن یکون ما فيه من الذھب أو الفضة تبعاً لقیمة المحلّیء 
وہما تکون الموازنة من الحلی بقیمته أو وزن ما فيه الظاهر من المذھب ان 
الموازنة بوزن الحلي وقیمة المحلی؛ وقد رأیته نصاً لبعض شیوخ القرویینء 
ولفظ (الموطاأً) ثابت؛ فإن کان قیمة ذلك الثلث وقیمة ما فيه من الذھب 
الثلثینء فھذا یقتضی اعتبار قیمة الحلي دون وزنه فإن لم یکن تجزّزاً في 
عبارةء فھذا خلاف ما قدمناہ. 

والصواب في ذلك الاعتبار بالوزن؛ لأأن کل حکم یعتبر في تحلیل بیع 
الذھب وتحریمه فاإنما یعتبر فیه بوزنە دون قیمتهء کالتساوي والتفاضل وکم 
المقدار الذي إذا بلغه کان تبعاء وإذا تجاوزہ لم یکن تبعاًء لم یختلف أصحابنا 
فی النص علی ھذہ المسألة فی أن الثلث وما دونە فی حکم التبعء وما زاد 
علن لاوظلیسن تع ٰ 

وفی (العتبیة) من سماع اُشھب عن مالك فیمن اُعطی درھماً وأخذ نصفه 
اح او بد گا کرس تر جس الاکہ تعلی الہ آلر رانا عبت آن 
یکون التبع النصف؛ فاقلء وبالزیادة علی النصف یخرج عن حد التبعء ومن 
آصحابنا العراقیین من یذھب إلی أن النصف في حَیْر القلیل. 


.)۲۲٦۸/٤( )یقتملا٥‎ ()١( ٰ 


٥ك‎ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٦١(‏ باب (۱۳۳۳) حدیث 
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والشرط الثالث: أن یکون الحلي مرتبطاً بالمحلی ارتباطاً في إزالتہ 
مضرء فلا یقدر علی إزالته من المبیع وتمییزہ إلا بمضرة لاحقةء وأما إِن کان 
من القلائد التی لا یفسد غیر نظمھا بتمیز قلائدھاء فالظاھر من المذھب أنە لا 
تأثیر لھا فی الإباحةء وبە قال ابن حبیبء وذکر الخلاف فيه فی کتاب الزکاۃ 
من (المنتقی؟ء وقریب منە ما سیاتی فی المراطلة من بیع ثلاثة اصوع من 
العجوۃ بصاعین من الکبیس وصاع من حشف٠‏ وسیأتي في بیع الطعام بالطعام 
بیع مد زبد ومد لین بمدي لبنء فارجع إلیھما . ٰ 

وقال الموفق'': إِن باع معا قش ال ون بعضه ببعض؛ ومعھماء أو مع 
اأحدھما من غیر حصضہ کتسد ودرهھم؛ بمد ودرھهم و بمدین أو بدرھمین؛ أو 
باع شیتاً محلی بجنس حلیتهء فھذہ المسألة تسمی مسآألة مُدٌ عجوۃء والمذھب 
آنه لا یجوز ذلكء نص عليه أحمد في مواضع کثیرة. 

وذکرہ قدماء الأصحابء قال ابن أبی موسی في السیف المحلی 
والمنطقةء والمراکب المحلاة بجنس ما علیھا: لا یجوز قولاً واحداء وروی 
ھذا عن سالم بن عبد الله والقاسم بن محمد وشریحء وابن سیرینء وبه قال 
الشافعيیء وإسحاق؛ وأبو ور وعن أحمد روایة آخری تدل علی أنه یجوز 
بشرط آن یکون المفرد آکثر من الذي معه غیرہ؛ أو یکون مع کل واحد منھما 
من غیر جنسه. ٰ ٰ 

وقال حماد بن آبی سلیمانء وأبو حنیفة: یجوزء ھذا کلە إذا کان المفرد 
آکثئر من الذي معه غیرہ أو کان مع کل واحد منھما من غیر جنسهە؛ وقال 
الحسن: لا بس ببیع السیف المحلی بالفضة بالدراهھمء وبە قال الشعبي 
والنخعي؛ واحتحٌ من أجاز ذلك بأن العقد إذا ُمکن حمله علی الصحة لم 
یحمل علی الفساد. 


.)]۹۲ /٦( (المغني)‎ (١) 


٥۳ 


٣۔‏ کتاب البیوع )۱٦١(‏ باب ٰ (۱۳۳۳) حدیث 


مم مھ و و و ےم عم وع وو وم وم و و و ے ےم دہ وم وو وم وم وم و و و ےم و ےاج ھ ھ دا وی و ےو ےج ٭ ئجً یىی +٭ ہھھ٭ ھ 


ولنا ما روی فضالة بن عبید قال: آتی النبی قلأُ بقلادة فیھا ذھب؛ وخرز 
ابتاعھا رجل بتسعة دنانیر و سبعة؛ فقال النبی قَللهُ: ٦لا‏ حتی تمیز بینھما)؛ 
قال: فردہ حتی میز بینھماء رواہ أبو ذو وفي لفظ رواہ مسلم فان: فأمر 
رسول ال اتا بالذمب الذي فی القلادق فنزع وحد؛ تم قال لم 
سس 0ال کلت قالامت بالاقثت زانتا تق فی" 


وقال اصع" فی حدیٹ القلادۃ : فےه ُنہ إ[* یجوز بیع دھب مع غیری 
حتی یفصلء فیباع الذھب بوزنە ذھباء ویباع الآخر بما أراد وکذا الفضة مع 
کان الذھب فی الصورۃ المذکورۃ قلیلاً أو کثیراء وکذلك باقی الربویات: وھذہ 
ھی المسألة المشھورۃة فی کتب الشافعی وغیرہ بمسألة مد عجوة: فھو لا 
یجوزء وھو منقول عن عمر - رضي اللہ عنه - وابنه وجماعة من السلف:؛: وھو 
مذھب الشافعی وأحمد وإٰسحاق؛: ومحمد بن عبد الحکم المالکی . 


وقال أبو حنیفة والثوري والحسن بن صالح: یجوز بیعه باکٹر مما فیه من 
الذھب ولا یجوز بمثله ولا بدونەء وقال مالك وأصحابه وآخرون: یجوز بیع 
السیف المحلی بذھب وغیرہ مما هو فی معناہ بالذھب إِذا کان تابعا لغیرہء وقد 
ردہ بالثلث فما دونە. ٰ 

وقال حماد بن - سلیمان: یجوز بیعه بالذھب عَظلقا 7 باعه بمثٹله 
من الذھب آو أقل أو آکثئر وھذا غلط مخالف لصریح الحدیث؛ واحتحخ 
أصحابنا بحدیث القلادةء وأجابت الحنفیة بن الذھب کان فیھا آکثر من اثنی 


عشر دینارء وقد اشتراھا باثنی عشر دیناراء وقالوا: لا نجیز ھذاء وإنما نجیز 


.)۱٥۹١۱( أخرجه أبو داود (٣٥۳۳)ء ومسلم‎ )١( 
.)۱۸ شرح النووي علی صحیح مسلم* (۱۱/ ۱۷ ۔‎ ١ )٢( 


٥ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۱۷) باب 


(۷) باب ما جاء فی الصرف 


البیع إذا باعھا بذھب آکثر مما فیھاء فیکون ما زاد من الذھب في مقابلة 
الخرز . 

وأجاب الطحاوی''' بأنه إنما نھي عنهء لأنه کان في بیع الغنائم لثلا یغبن 
المسلمون في بیعھمء قال أصحابنا : ھذان الجوابان ضعیفان لا سیما جواب 
الطحاوي؛ انتھی. قلت: لا ضعف في الجواب الاول؛ وھو نص روایة مسلم 
وغیرہ ان الذھب الذي کان فی القلادة کان آکثر من الثمن. 


(۱۷) ما جاء فی الصرف 


قال صاحب (المحلی): هو بیع الاىت انان وکس کٹر ط نا 
لصریفھاء وھو تسویتھا في المیزانء وقیل : یسمی صرفاً لصرفه عن مقتضی 
البیوع من جواز التصرف قبل القبض؛ وقال الجوھري : الصرف الفضلء یقال: 
صرفت الدراھم بالدنانیر وبینّ الدرھمین صَرْفٌ أي فضل لجودة فضة أحدھما 
علی الآخر. 


وفي ٦الھدایةا''':‏ الصرف هو البیع إذا کان کل واحد من عوضيه من 
جنس الائثمانء سُمَي بە للحاجة إلی النقل في بدليه من ید إلی ید والصرف 
هو النقل والرد لغةٌء أو لأنه لا یطلب منە إلا الزیادة إذ لا ینتفع بعینە: 
والصرف هو الزیادة لغةء کذا قاله الخلیلء ومنه سمیت العبادة النافلة صرفاء 
انتھی . 

ومعنی قوله: ٢لا‏ یطلب مه إلا الزیادة) أي لا یطلب بھذا العقد إلا 
الزیادۃ تحصل فیما یقابلھا من الجودة والصیاغة إذ النقود لا ینتفع بعیٹھا کما 


.)۲۳٣ /۲( شرح معاني الآثار؛‎ )١( 
.)۸۱۸/۲( )۲( 


‌ًْ“۰ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۱۷) باب )۱۳٣٤(‏ حدیث 


٠ ,/۳۳۶‏ ۔ حذثني یحبیٰ عَنْ مَالْكِ عَنْ ا شھات؛ عَنْ 
مالک ؛ بن أوُس بن الد نات النضری؛ سای ے سر تب دح اا۲ سیف 


ینتفع بغیرھا مما یقابلھا : 230ھ" واللبوس؛ فلو لم یطلب الزیادة والعین 
حاصلة نی یدہ ما کان فه فائدۃ ا ىا فلا" یکون روغ کذا فی (الھامش). 


وقال الأبی''٠:‏ بیع العین بالعین منه صرف؛ء ومنە مراطلةء فالصرف هو 
بیع الذھب بالفضة یعني أو بالعکس آو بیع أحدھما بفلوس لقوله في 
(المدونة): من صرف دراھم بفلوس فأطلق علی ذلك اسم الصرف؛ وأما 
المراطلةء هو بیع الذھب بالذھب والغضة بالفضة وزناء تخرج الفلوس؛ وإن 
أرید إدخالھا علی القول بأنھا کالعینء فیزاد فی الحدً أن یقال: أو فلساً بمثله 
عدداً لا وزنأ؛ لأن العدد فی الفلوس بمنزلة الوزن فی العینء انتھی. 

قلت: واشتھر استعمال الصرف علی بیع العین بالعین سواء کان بجنسه 
أو بخلاف جنسہہ ولذا حدہ في (ٴالھدایة): هو البیع إذا کان کل واحد من 
عوضيیه من جنس الاآثمان . 

وفي (الدر المختارا''': هو بیع الثمن بالثمنء أي ما خلق للثمنیة 
المصوغ تسا بجنس او بغیر جنس؛ کذهب بمقضۂة؛ انتھی . وفيی سی 
المربع۹ 1 الصرف ےی سا اتتھی۔ 


۶ ء۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھریي (عن مالك بن أوس) بھتح 
الھمزة وسکون الواو آخرہ سین مھملة (ابن الحدثان) بفتح المھملتین والمثكثة 
ابن عوف (النصري) بفتح النون وإسکان المھملة آبو سعید المدنی مختلف في 
صحبته قال ابن عبد البر: الاکثر علی إثباتھاء وقال ابن مندہ: لا یثبت: کذا 


.)۲٦٢ /٥( لإکمال إکمال المعلم)‎ )١( 
۔)٢٥٢٥ ۷ا‎ )٢( 
.٦۱۰۷ /۲( )٣( 


أ6 


٣۔‏ کتاب البیوع (۱۷) باب )۱٣٣٣٤١(‏ حدیث 


21 : 4 ج ہے >> ہےےہےم و و سب 5 
ا تن صَرْفاً بمائة دِیتّار. ل ختغائی طلعة بن عنلا الم 
ا جا کی :اط تق َو پجمسوممسہ ًٌع+امصحست 


فی (الٰتعلیق اتیں ۲ ْ ٰ 
۱ وفيی (العیني): تابعي عند الجمھور: وقیل : ان رای انا نگوٹ رضي الله 
عنه ‏ وروی عنه گل مرسلاء انتھی. وروایاته عن عمر ۔ رضي الله عنە - 
ایر 

قال الزرقانی'': لە رؤیة وأبوہ صحابي؛ وقال أحمد بن صالح: إن 
لمالك صحبة؛ وقال ابن حبان: من زعم ان لە صحبة فقد وھم؛ مات سنة 
۲ھ في قول الجمھورء وقیل سنة ۹۱ھ. وھو ابن اُربع وتسعین . 

(أله التمس صرفا) بفتح الصاد وإسکان الراء أي من الدراھمء وفي روایة 
للبخاري أنه قال: من عندہ صرفث؛ فقال طلحة: أناء ولمسلم من یصطرف 
الدراھم (بمائة دینار) کانت عندہ یعنی آراد بیع مائة دینار کانت معه بعوض 
الدراھم. 

٭ (قال) مالك: (فدعاني طلحة بن عبید الہ) بضم ا اد اضر 

المبشرةۃء وقال: عندي صرفه (فتراوضنا) بإسکان الضاد المعجمة أي تجارینا 
الکلام في قدر العوض بالزیادة والنقصان؛ لآأن کل واحد یروض صاحبه 
ویسھل خلقه؛ وقیل: المراوضة هھنا المواصفة بالسلعةء وھو ان یصف کل 
منھما سلعته لرفیقہء کذا فی (الفتم؛'''. ٰ 

وقال الباج ی۶ : مراوضة متبایعھما في صرفھما واحداً بعد واحد 20 
للزیادة أُو معرفة ما یستقر عليه العطاء (حتی اصطرف) طلحة (مني) أي أخذ 


.)۲۸۹/۳( )١( 

(۲) لشرح الزرقانيی) (۲۸۱/۴۳). 
(۳) ففتح الباري؛ .)۳۷۸/٥(‏ 
)٤(‏ ا( المتقی) .)۲۷۱/٤(‏ 


"۷۸ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع (۷) باب ٤(‏ ۱۳۳) حدیث 


کت الب بُقلَيهَا في بَی ٭. ثُمٌ فال[: تی کی خازِني مِنَ 
لعاف سس ص امسہ مصمصسح-ص مہ جھ|ً٘سسہس سی 


منيی ما کان معيی لیصرفه بالدراهم قال الباجي : یقتضي جواز المصارفة تم 
وأما من اتخذ ذلك متجراً أو صناعةء فقد کرهه جماعة من السلف؛ قال 
مالك فی (العتبیة): آکرہ للرجل أن یعمل بالصرف إلا أن یتقی اللہ 


وقال الابيی: حکم الصرف أنە مباح الأصل کجنسە الذي هو البیع؛ وکرہ 
مالك العمل بە إلا لمتق. وقال ابن رشد: وقلیل ما هھم؛ وذکر العیني عن 
اأصبغ آنه کرہ ان یستظل بحانوت صیرفي؛ وفی (النوادر4: الصرف من الباعة 
اأ٘حبٌٗ إِلیٗ من الصیارفة: انتھی . 

(وأخذ) طلحة (الذھب) أي مائة دینار کانت عندي (یقلبھا) من التقلیب 
(فیي یدہ) قال الحافظ : الذھب بِذگُرْ وبُوَنَّتٌ ویحمل علی أنه ضمن الذھب 
معنی العدد المذکور؛ وھو المائةء فَأَنَنه لذلك (ثم قال) طلحة: اصبر (حتی 
یأتینيی خازني) قال الحافظ''': لم أقف علی تسمیة الخازن (من الغابة) بغین 
معجمةء فألف؛ فموحدة؛ موضع قرب المدینة کان لطلحة بھا مال نخل وغیرہ 
وإنما قال ذلك طلحة لظنہ جوازہ کسائر البیوعء وما کان بلغه بعد حکم المسأَلة 
فأبلغه عمر ۔ رضي الل عنه -؛ وقال المازري: أو کان یری جواز المواعدة في 
الصرفء کما هو قول عندناء وإن قبضه لم یکن لیمسکھاء بل لِقَلبھا. 

قال 0 الاقوال فی المواعدۃ ثلاثةء المشھور: التحریم وقیل: 
مکروھةء وحملت عليه (المدونة)ء وأجازھا ابن عبد الحکم وابن نافع وقال 
اُصبغ: تفسخ؛ کمواعدۃ النکاح في العدةء وقال اللخمي: الجواز أحسن 


.)۴۷۸/٥( (فتح الباری)‎ (١) 
.)٦٦/٤( لإکمال إکمال المعلم*‎ )٢( 


٥۸ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع (۷) باب )۱٢۳۳٤١(‏ حدیث 


وروی چ7 ہے کو و و رر لا و اف عوےے ھا وت 
وَعْمَرْ بْنْ الحْطٌاب يَسْمَم. فَقَال غُمَرٰ: وَالله لا تفَارِفه حَتّی تَأعُذ 
. و ھا ہے کس سی رر و ھا ہ2 وت 2- ٤ے‏ ”تپ 

من کر فائت گال س0 ال کو ۶ الاحت پالکری رتا اَ2 
پَووتن ےہ سس فقشسدوسص اھ مس مھ سف 


(وعمر بن الخطاب) آمیر المؤمنین (یسمع) ذلك الکلام (فقال عمر) لمالك بن 
اوس (لا والل لا تفارقه) أي لا تفارق طلحة (حتی تأخذ منەه) الدرامم عوض 
الذهھب؛ وفي روایة: ٢‏ والل لتُعْطِيْنه ورقە أو لَرٴدُنْ إليه ذهبەہ)ء ھذا خطاب 
لطلحةء وفیه تفقد عمر - رضي اللہ عنه - أحوال رعیتهہ فی دینھم والاہتمام بھم 
وتأکید الأمر بالیمینء وأن الخلیفة أو السلطان إذا سمع أو ز الا تحرة 
وجب عليه الٰنھي عنه. 

ٹم قال) عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ مستدلاً علی المنع بالسْنَةَ؛ اتا اعت 
التنازع (قال رسول الل َيُ : الذھب بالورق) بفتح الواو وکسر الراء أي الفضةء قال 
ابن عبد البر : لم یختلف علی مالك فیەء وحملە عنه الحفاظ؛ وتابعه معمر واللیٹ 
وغیرھماء وکذلك رواہ الحفاظ عن ابن عیینةء وشٌذً أبو نعیم عنهء فقال: الذھب 
بالذمب؛ وکذلك رواہ ابن إسحاق عن الزھري؛ کذا فی (الفتم'''. 

وحدیث ابن عیینة آخرجه البخاري في اباب ما یذکر في الطعام) بلفظ 
الذھب بالورق رباء قال الحافظ : ھمکذا رواہ آکثر اأُصحاب ابن عیینة عنه؛ 
وھی روایة أکثٹر أصحاب الزھري؛ وقال بعضھم: فيه الھب بالذھب؛ انتھی. 

وآخرجه وی 7 بروایة ابن أبي ذئب عن الزھري بلفظ : الورق بالورق ربا 
إلا ماء وھاءء والذھب بالذھب ربا إلا ہاء وھاءء وقال البیھقی : کذا فی هذہ الروایة 
الورق بالورق؛ والذھب بالذھب٠‏ وروایة الجماعة کما مضی یعني بلفظ (الذمب 
بالورق) (رباً إلا ھا وھا) بحذف الھمزۃ من الآخر في النسخ الھندیة وبإثباتھا في النسخ 
المصریة وھکذا الاختلاف فی الالفاظ الاتیة فی جمیع المواضع من ھذا ایدرے: 


.)۴۲۷۸/( لفتح الباري)‎ (١( 
.)۲۸۰ /٥( انظر: (سنن البیھقی)‎ )٢( 


٥۹ 


۳۔ کتاب البیوع (۷) باب )۱۳۳٤١(‏ حدیث 


َالَبْرُ بِالْبْرُ رِباً إِلّا عَاءَ وَمَاء. وَالثُمْرُ بالئمر ربا إِلَا هاءَ وَمَاء, 


الع" بالشُعبر ربا 5 هاء وس 


اُخرجه البخاريٰ تی: ٤۶ےے‏ گٹات البیوع ٦۔‏ باب بیع الشعیر پالشتر 
ومسلم في: ۲٢‏ ۔ کتاب المساقاةۃء ٥١‏ ۔ باب الصرف وبیع الذھب بالورق نقداء 
حدیث ۷۹. ْ 


قال النووي : فيیه لغتان المد والقصر والمد آفنصح واٗشھر وأصله ھك 
فابدلت المدة من الکاف؛ء ومعناہ خذ ھذاء ویقول صاحبه مثله؛ وبسط النووي 
والحافظ وغیرھما في تحقیق لغتھا. 

وفی (المحلی): قیل : بکسر الھمزة سس سح کت 
بالھمزة الساکنة مثل ضع؛ وفيی (المجمع) ۱:: قال الخطابی : یروونه ساکنة الأالف؛ 
وصوابه مدھا وفتحھا؛ لان أصلھا ھاك أي خذء فعوض عن الکاف الھمزۃء یقال: 
ھا ھائماً ھاؤم وغیرہ یجیز فیه السکونء وینزله منزلة ھا التي للتنبیهء 

قال الطیبي''': محله النصب علی الحالء والمسٹٹنی منە مقدرہ یعني بیع 
الذھب بالذھب ربا فيی جمیع الحالات إلا حال التقابض؛ ویکنی عن التقابض 
بقوله: (ھاء وھاءا؛ لانە لازمهء وعبّر بذلك؛ لن المعطي قال: خذ بلسان 
الحالء سواء وجد معه لسان المقالء أو لاء فالاستثناء مفرغء وقال الأبيی: 
محله النصب علی الظرفیة (والبر بالبر) بضم الموحدة القمح؛ وھي الحنطة أي 
بیع أحدھما بالآخر (رباً إلا) مقولاً عندہ من المتعاقدین؛ ولو بلسان الحال 
(ھاء) من اأحدھما (وھاء) من الآخر. 

(والتمر بالتمر رباً إلا ماء وھاء والشعیر بالشعیر) بفتح الشین علی 
المشھور؛ وقد تکسرہ قال ابن مکكکي: کل فعیل وسطه حرف حلق مکسور 
یجوز کسر ما قبله في لغة تمیمء قال: وزعم اللیث أن قوماً من العرب یقولون: 
ذلك إن لم تکن عینه حرف حلق نحو کبیر وجلیل وکریم (ربا إلا ھا وھا) 
)١(‏ (الکاشف؛ (۷/ ۲۱۲۷). 


٠۰ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۱۷) باب )٣۳۳٤(‏ حدیث 


وظاھرہ ان اہ والشعیر صنمٰان؛ کھثٹسا قال .- الجمھور خلافاً لمالك واللیث 
ومعظم علماء المدینة إذ عدوھما صنفاً واحداًء وتقدم الخلاف في ذلك قبیل 
المزابنة. ٰ 


قال الباجی''': اأخذ طلحة الات تا لیعلم جودتھاء وقال: حتی 
یأتی خازنیء یرید أن یؤخر ذلك إلی أن یأتیه خازنەء ویحتمل أن یرید بە تأآخیر 
الدراھم خاصة؛ ویقبض هو الدنانیر ویحتمل أن یرید بە إقرار الدنانیر بید 
مالکھاء حتی یأتی الخازنء فیتقابضا یداً بیدء فسمع ذلك عمر؛ فقال: والل لا 
تفغارقهء پرید لا تفارقهہء وبینکما عقد حتی یتنجز ما بینکما من التقابض . 


ثم احتحٌ لذلك بقوله قَي: (الذہب بالورق ربا إلا ھاء وھاء) وحمل ذلك 
علی أُن التقابض فیه یجب أن یکون مع الإیجاب والقبول لا یتآخر بینھماء بل 
یقترن بینھما؛ لان عقد کل واحد منھما یقتضی الإشارة إلی ما بیدہ من العوض 
بقوله: ھاء ولذلك فھم منەه عمر - رضی اللہ عنه ١‏ وھو من أھل اللسان 

فأما التفرق قبل القبض؛ فلا خلاف بین الفقھاء نعلمه فی أنه یفسد 
العقد؛ وظاھر الحدیث یقتضي أُن ماء وھاء تنوب عن العقد والنقد لقرب 
اأحدھما من الآخر؛ فعلی ھذا لا یجوز أن یتأخر النقد عن العقدء ومن صفته 
ا یکرت سا آو کرة القد کاڈ سام اف آو سے حکم الحضصل اتید 
منہ مع کونھما فی مجلس واحد. 

ما إِن فصل بینھما طول مجلس والخروج من آمر إلی آمر غیرہ ومن 
الصرف إلی الإعراض عنه والاشتغال بغیرہء فإن ذلك غیر جائزء خلافاً لأبيی 
حنیفة والشافعي في قولھما: إن ذلك جائز؛ والدلیل علی ما نقوله الحدیث 


.)۲۱۷۱/٤( االمتتقی)‎ )١( 


"۱ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۷) باب )۱٢۳۳٤١(‏ حدیٹث 


ےج و ے و و وی مم و و ےم“ یھی ےم مم ےم و و و و و ے ےج وج چو و و و و اج ےھ وچ و ہے و ے وج جو و ھے ے وو و وم ےم ےم مم جم 


المذکور؛ ومن جھة المعنی أن ھذا صرف تأخر القبض فيه عن العقد؛ فوجب 
ان لا یصحء کما لو قاما عن مجلسھماء انتھی . 

قال القووی''': استدل اأصحاب مالك بھذا الحدیث علی ات برشترط 
التقابض عقب العقد حتی لو أخحرہ عن العقد وقبض في المجلس لا یصخٌ 
عندھمء ومذھبنا صحة القبض فی المجلس . وإن تآخر عن العقد یوما آو آیاما 
او آکثر ما لم یتفرقاء وبە قال آبو حنیفة وآخرون؛ ولیس فی ھذا الحدیث حجة 
لأاصحاب مالك: اتھی: ٰ 

قال الحافظ''': استدل بھذا الحدیث علی اشتراط التقابض فی المجلس 
فی الصرف؛ وھو قول ابي حنیفة والشافعي: وعن مَالك: لا یجوز إلا عند 
الإیجاب بالکلام: ولا یجوز عندہ تراخی القبض فی الصرف؛ سواء کانا فی 
المجلس آو تفرقاء وحمل قول عمر: لا یفارقه علی الفور حتی لو أخٌُر الصیرفي 
القبض؛ حتی یقوم إلی فعُو'' دکَایہ ٹم یفتح الصندوق لما جازء انتھی. 

وقال الموفقٴ: إذا اصطرفا فی الذمة نحو أن یقول: بعتك دیناراً یضریا 
بعشرة دراھم؛ فیقول الآخر: قبلت یصخ البیعء سواء کانت الدراھم والدنانیر 
عندھما أو لم یکوناء إذا تقابضا قبل الافتراق بأن یستقرضا أو غیر ذلك؛ وبھذا 
قال أبو حنیفة والشافعیء وخکی عن مالك: لا یجوز الصرف إلا أن تکون 
العینان حاضرثین؛ وعنه: لا یجوز حتی تظھر إحدی العیْنَینء وتعیّن. وعن زفر 
کل لا گلا قال: ۷لا تہيرا غاتا ھا از و لیا ایا تتارضا نی 
المجلس فصخٌ؛ کما لو کانا حاضرین؛ والحدیث یراد بە أن لا یباع عاجل 


.)۱۳ /۱۱/٦( ؛شرح النووي علی صحیح مسلم)‎ )١( 
.)۲۷۸/( ففتح الباريی)‎ )٢( 

(۳) قولە تُعُوٌ: المحور من الحدید. 

.)٦١٤١ /٦( (المغني)‎ (٤٤ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع (۱۷) باب )۱۳۳٤٣(‏ حدیث 

ےہ ۔ہ 2 29 ى عحوحہے۔ہ یو ھ2 ہ۔۔ س سی“ ٠‏ 

قال مَالِك: إِذا اضطرف الرجل دراھم بدنائیر . 

وقال أ٘یضاً : القبض فی المجلس شرط لصحته بغیر خلافء قال ابن 
المنذر: اأجمع کل من نحفظ عنه من أُھل العلم علی آن المتصارفین إذا افترقا 
قبل أن یتقاہضا ان الصرف فاسد؛ ویجری القبض فی المجلس؛ وإن طال؛ ولو 
تماشیا مصطحبین إلی منزل أحدھما أو إلی الصرف؛ فتقابضا عندہ جازء وبھذا 
قال الشافعی؛ وقال مالك: لا خیر فی ذلك؛ لآنھما فارقا مجلسھماء ولنا: 
اأُنھما لم یفترقا قبل التقابض ناقےہ یبال گاتا لی متعلاشے تاور گی 
ای 

1:0[ رثا ۲۳ سال کرا حصب الا تتارک سے جاخت تعن سالاف 
ان ذلك علی الفورء لا علی التراخی؛ وھو المعقول من لفظہه قلُ: (ھاء وھاء) 
وقال أبو حنیفة والشافعی: یجوز التقابض ما لم یفترقا . وإن طالت المدة؛ 
وانتقلا آف مکان آخر واحتجوا بقول عمر - رضی الله عنه ے وجعلوہ سے 
لما رواہء وبقوله: (وإن استنظرك إلی أن یلج بیته فلا تنظرہ6 قالوا: فعلمْ منه 
ان المراعی الافتراق قاله ابو عمر۔ 

قال الای ۳ المناجزة فبض العوضین عقب العقد ومی شرط فی تمام 
الصرف؛ لا فی عقدہ فلیس لأحدھما ان برحہی.. صرح باتھا شرط المازري 
وابن محرزء واختار ابن عرفة اُنھا رکن لتوقف حقیقته علیھاء ولیست بخارجة؛ 
وظاھر کلام ابن القصًار أنھا لیست برکن ولا شرط؛ وإنما التأآخیر مانع من 
تمام العقدء انتھی. 


.)۲۸۲/۳( لشرح الزرقانيی)‎ )١( 
.)۲٦٦ /٥( ل(إکمال إکمال المعلم)‎ )٢( 


٥۳ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۱۷) باب )۱۳۳٤(‏ حدیث 


غر سر تق 


فیا دِرْھَماً زَائفاً فَأَرَادَ رَدَه: انْتَقْض صَرْفُ الينَار. وَرَد إِلَيْهِ وَرقَه. 
2 إِلَيْهِ دڈینارہ. َنَفَسِيرُ مَا / مَا گرہ تا دقاق أنَ رسول الله عایت 
قَال: (المَبُ بالّوَرق ربا لا هَاءَ وَهَا٤٢.‏ وقال عمر بن ْنُ الْحَطاب : 
وَإِنِ ظ2 إِلى نْ لج بَيْته فلا تر وھو دا سر رو ںی 
صْ ماف تد ات فَارفَهء کان بِمَنْرِلَة الديْنْ و َء انقاض 
قَدكِكَ کر ذلِكَ . وَانتقَض الضّرْفُ. را او عم رز الاپ ٰ 
ا یباع ات 0007 "00 10 9 -ۃ 


فیھا درھما زائفا) أي ردیئاً (فأراد ردہ انتقض صرف الدینار) کلە (ورد إليه ورقہ) 
آئ فضته من الدرامم کلھا (وآخذ إليه دینارہء وتفسیر ما کرہ من ذلك) أي 
سبب کراہته ذلك (أن رسول الل يٍَ قال: الذھب بالورق ربا إلا ھاء وھاء) 
بحذف الھمزة وإلباتھاء کما تقدم فيی الحدیث الماضي (وقال عمر بن الخطاب) 
راوي الحدیث (وإن استنظرك إلی أن یلج بیته؛ فلا تنظرہ) کما تقدم أثرہ ۔ 
رضي اللہ عنه - ذلك قریباء وإذا ثبت ذلك؛ فظھر وجه الکراھة. 

(وھو) أنه (إذا رد عليه درھماً من صرف بعد أن یفارقہ کان) مذا الدرهم 
(ہمنزلة الدین) علی بائع الدرمم (أو الشيء المتآخر) کذا فی جمیع النسخ 
المصریة من المتون؛ والشروح بالخاء المعجمة من التأخرء دی نسخة الزرقانيی 
وجمیع النسخ الھندیة: (المستأجر) بالجیم نہ الاستار ٢‏ الال اأوضح 
(فلذلك کرہ) أي منع (ذلك وانتقض الصرف). ْ 

قال الباجی : معناہ أنه إذا رڈ الذھب الزائف بعد المفارقة لەء کان ما 
وو الدراھم دیناً علی بائع الدراھمء تَأَحُرَ القبض فیه عن وقت العقدء فلا 
یصح إتمام الصرف فیەء ویجب نقضهہ انتھی . 

'(وإنما أراد عمر بن الخطاب) بذکرہ الحدیث المذکور (أن لا یباع الذھب 


. و (ف) المستأآخر من الاسٹٹخار‎ )۲۳٢٣/۱۹( وفي نسخة (الاستذکار؛‎ )١( 


ھ٤‎ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۱۷) باب )٢۳۳٣(‏ حدیث 


لوق َالَعَامْ کُلُ عاجلاً باچل. َإنهُ لا يَبَغی أَنْ بكُونَ في شُيْ 
مِنْ ذْلِكَ تأَخِير وَلا نَظِرَُ . وَِكْ گان مِنْ صنفِ وَاجد. اڑ ماد 
مُخْتَلِقَةَ أَصْنَافَهُ. 


حیت 


والورق والطعام کلہ) أي کل شيء من الربویات (عاجلاً بآجل) بمد الھمزة أي 
بمؤخر (فإنه لا بنبغی أن یکون فی شیء من ذلك تأخیر ولا نظرة) أي مھلة (وإن 
کان من ہت راس آر گا لت ابا تن ربا النساء فی ذلك إجماعاً 
ونصاًء وبسط الباجی والموفق فی فروع ھذہ المسألة کثیراً. 

وقال ابن رشد*': اختلف العلماء فیمن اصطرف دراہم بدنانیر ثم وجد 
فیھا درھماً زائفاًء فأراد رَدٌّہء فقال مالك: بنتقض الصرف؛ وإن کانت دنانیر 
کثیرة انتقض منھا دینار للدرمم فما فوقه إلی صرف دینارء فإن زاد درھم علی 
دینار انتقض منھا دینار آخر وھکذا ما بینە وبین أن ینتھي إلی صرف دینارء 
قال: وإن رضي بالدرھم الزائف لم یبطل من الصرف شيء. 

وقال أبو حنیفة: لا یبطل الصرف بالدرھم الزائف؛ ویجوز تبدیله إلا ان 
تکون الزیوف نصف الدراھم أو آکثر؛ فإن رڈّھا بطل الصرف في المردود 

وقال الثوري: إذا رد الزیوف کان مَُيّراً إِن شاء بدّلھا أو یکون شریکاً له 
تتر َلَك ق الطافر اع لصاحخب الدٹائیر وقال آحمد: لا بیطل الصرف 
بالرد قلیلاً کان أو کثیرء وابن وهب من أصحاب مالك یجیز البدل فی 
الصرفء وھو مبني علی أن الغلبة علی النظرة فی الصرف لیس لھا تأثیر ولا 
'سیما في البعض؛ وھو اأحسن٠؛‏ وعن الشافعي في بطلان الصرف بالزیوف 
قولان. ٰ 

فیتحصل لفقھاء الأمصار فی ھذہ المسألة اربعة أقوال؛ قول: بإبطال 
الصرف مطلقاً عند الردّ وقول: باإثبات الصرف ووجوب البدل؛ وقول: بالفرق 


.)۱۹۸/۲( لہدایة المجتھد)‎ )١( 


×ٗىےَ‌ 


۳۔ کتاب الببوع (۱۸) باب )۱۳۳٥١(‏ حدیث 


(۸) باب ہس 
٦٠‏ مت الشتی بد الأَعَتَ جج سس ھی 


اقال اکس ر00 اآھ رس متا لاف ار کرت فکااقہ ھن 
سو النقصانء فإن المذاھب اضطربت فيهء فمرة قال فيه: إنە إِن رضي 
بالنقصان جاز الصرف؛ وإن طلب البدل انتقضی الصرف قیاساً علی الزیوف؛ 
ومرة قال: یبطل الصرف٠‏ وإن رضي بە وھو ضعیف؛ انتھی. وفي الصرف من 
(الدر المختار؛''': ظھر بعض الثمن فا فردہ ینتقض فیه فقط ء انتھی . 


(۱۸) ما جاء ۂ فی المراطلة 


مفاعلة من الرطلء قال الزرقانی'': لم أجد لغویاً ذکرھاء وإنما یذکرون 
الرطلء وھی عرفاً بیع الذھب بالذھب والفضة بالفضة موزوناء انتھی. 


بالذھب والفضة بالفضة وزناً تُخُرج الفلوسہ وإن أرید إدخالھا علی القول بأنھا 
کالعین فیزاد في اعد آن نقالة آوؤ فلساً بمثله عدداً لا تنا لآن العدہ فی 
الفلوس بمنزلة الوزن في العینء ولذا قال فی آخر السلم الثالث من (المدونة): 
لا یصخٌ فلس بفلس لا نقداً ولا مؤجلاء انتھی. 

۵ءء ۔ (مالك عن یزید بن عبد اللہ بن قُسیط) بقاف ومھملة مصخراً 
(أنە رای سعید بن المسیب) التابعي الصغیر (یُراطل) أي یبیع مراطلة (الذھب 
.)٤١٥٥ /۷( )١(‏ 


.)۲۸٢١ /۳( اشرح الزرقاني)‎ )٢( 
.)۲٦٢ /٤( ل(إکمال إکمال المعلم)‎ )۳( 


ھ٦‎ 


۳٣۰‏ ۔ کتاب البیوع (۱۸) باب )۱۳۳٥١(‏ حدیث 


َالَدمّے, × قب ذَهَهة فی 2 کِفة الميزانِ َبمْرع صاحمة الّذِى رَاطِله 
سی کت اق اہ ھی کا فا لات لے اآنء ‏ خَا 


اط 


بالذھب) ثم بین صفة بیعه بقوله: (فیفرغ) بضم التحتیة من أفرغت الدلو صببت 
ما فیه (ذھبهہ) مفعول یفرغ (فی) إحدی (کفة المیزان) بکسر الکاف والضم لغة؛ 
وقال الراغب : الکف کف الاإنسانء وھي ما بھا یقبض ویبسط؛ وکفة المیزان 
تشبیهە بالکف في کفھا ما یوزن بھا (ویفرغ صاحبه) الذي یبادل منە الذھب وھو 
(الذي یراطله ذھبه فی کفة المیزان الآخری) صفة کفة (فإذا اعتدل لسان المیزان) 
یعنی تساوي الکفتان (أخذ) ذھب الآخر (وأعطی) ذھبه. 

قال الباجی''': قوله: یراطل الذھب بالذھب یرید مبادلة أحدھما بالآخر 
راتا سرت وی الم اطشرعر غعلی ضر ت: الما غیر کرت کلا 
خلاف علی اب ای جوازہء والثاني : مسکوك فھو مخرج في المذدھب علی 
روایتینء إحداھما: أنه جائز وذلك مبنیٗ علی آن الدراھم والدنانیر تتعین 
بالعقدء وعلی ھذا ترد آکثر مسائل اأصحابنا فی المراطلةء فإن أقوالھم فيی ذلك 
مطلقة لا تتقید بمعرفة الوزن: والژثانیة : أنە لا یجوزء وذلك مبنی علی أُنھا لا 
یتعین بالعقدء انتھی . ۱ 

ٹم قال: إن وزنت 02 الذنعبین؛ ثم وزن بعد ذلك بدلھا بتلك 
الصنجة؛ فإنه جائز إذا تیقنت المساواة بیٹھما؛ لأنه الذھب بالذڈھب مثلاً بمثٹل: 
وقد عرا عن الجزاف بمعرفة قدرہء انتھی . 


وفی (المحلی) بعد أثر الباب: وھو قول أبی حنیفةء ففی افتح القدیرا: 
إن باع کِفَةَ میزان من فضة بکفة منھاء فإنه یجوزء وإن کانت مجازفة لعدم 
احتمال التفاضل؛ لکن فی (البحر؛ عن (الصیرفیة): أنه لا یجوز ما لم یعلما 


.)۲۷٦/٤( ا( المتقی)‎ )١( 


٣۔‏ کتاب البیوع (۱۸) باب )۱۳٣١(‏ حدیث 


کاق حاان الا عِنَْنًا فی بَبْع الذْعَب بالذْعَبء ال ری 
بالْوَرقء فو نت ان بذيِكَ. ان َأمْدَ نعل دنر 
بعشرَةِ 22 20 بی ۔ إذا کان ت0 الدْعبَیْن سوَاء. عَيَْاَ بعین . وَإِن 
تفاضضل الْعدد . وَالدرَامِمْ کا فی ذُلِكَ بمَنْرلة الدَنَائیر . 


وزن الذھب؛ لانه وزنیء وأحاله ای (الجامع ات1 انتھی. 


(قال مالك : الأمر عندنا في بیع الذھب بالذھب والورق بالورق مراطلة) أي 
بیع العین بجنسە وزناً (أنه لا بس بذلك) أي یجوز وإن لزم فیه (أن یأخذ أحد 
عشر دیناراً) خفیفة (بعشرۃ دنانیر) ثقیلة (یداً بید) أی مناجزةً (إذا کان وزنُ 
النھبین) أي وزنْ أحد عشر دیناراً وعشرة دنانیر (سوا) متساویاً یعنی (عیناً 
شیع زا رع (قاقل )ای زاد (الستا قشاائی السا افتتکورۃ ضازری 
وژن عَکَرَ راخ عشرہ فلا عبرۃة للعدد فيه بعد تساوي الوزن (والدراهم ا٘بضاً 
فی ذلك بمنزلة الدنانیر) یعنی یعتبر وزنھا إذا بیعت مراطلةء ولا بس آن یراطل 
امن غکی فرمتا وه ختھینا آ6ا کات ر ھا شیاوا 

قال الباجي''': وھذا کما قال: إنە لا يُرَاعَیٰ في مراطلة الذھب بالذھب 
۰'۰ ”۰ ؟ العدد وإنما يرَاعَیٰ فيه رہ سواء کانت سن -‌ٔ6-ْ+ت. أو 
فراقف آر قَاقة آج گان اعد ارت مشیوغاء واقانة فرادیٰ آر قافتھ روس 
ذلك ان الاعتبار في الورق والذھب إنما هو بالوزنء وإنما أبیح التعامل فيه 
بالعدد فی بعض البلاد للعرف مع العلم بالوزن فیما لا یراعی فيه التساوي؛ 
فإذا کان العقد مما یراعی فيه التساوي؛ وجب أن یعتبر الوزن الذی ھو أصل 
اعتبارہء انتھی . 


اق ابق“ : اُجمع العلماء ء علی أن المراطلة جائزۃ فی الذمب 


.)۲۷٦ /٤( االمنتقی)‎ )١( 
.)٦۱۹۹ /۲( لہدایة المجتھد)‎ )٢( 


۸ 


٣۔‏ کتاب البیوع ٰ (۱۸) باب (۱۳۳۵) حدیث 


ق3 الِك: و َال ذَهَاً بذْخَب. کیا : بورق: آ ِ 
اکا .02 ا ذيك کے وَدریعَةً لی الا 8 دا 7 


۲ ا و 


لهُ ان َأَئ>ذَ الْوثْقَال بقِیمَیه. حتی کَأَئنه اشْعَرَاهُ عَلَی جدَتة. ا لو ان 
أَْذٌ الَمثْقال بقيمَتہ ماراً. لأنْ یُچیرٌ ذِلِكَ الیم بَيَْهُ وَبَيْنَ صاجبو. 


عم 


۳٦- 


بالذھب وفیي الفضة بالفضةء وإن اختلف العدد لاتفاق الوزنء وذلك إذا کانت 
صفة الذھبین واحدةء وإنما اختلفوا فی المراطلة فی موضعینء احدھما: 
تختلف صفة الذھبینء والئانی : ان ینقص احد الذھبین عن الآخرء فیرید 
ان یزید بذلك عرضاً أو دراهمء انتھی قلت: وسیأتی بیان ھاتین المسألتین فی 
ھذا الباب فی کلام الإمام أیضا . 


(قال مالك: ٤:فسن‏ راطل ذھہا بذھب آو) راطل (ورقاً بورق فکان بین 
الذھبین) مثلاًء وھکذا الحکم إذا کان الفضل بین الورقین (فضل) أي زیادة 
(مثقال) مثلا (ناعطی صاحبه) ۔ فی ذھبه نقص (قیمتہ) أي قیمة المثقال (من 
الورق أو من غیرھا) أي من غیر الورق أَنٹه علی معنی الورقء وھو الفضة یعني 
اأعطی فی تجة:اعتتال شتا آخحر غیر الفضة کالعروض مثلاً (فلا یأخذہ) أي لا 
اھ سای 11یا وت ات تنا تلت) آی آف2 الال ہے خر التنت 
(قبیخٌ) لا یجوز (وذریعة) بذال معجمة أي وسیلة (إلی الربا). 


ٹم بَيّنَ کونە ذریعةً للربا بقوله: (لأنه إذا جاز لە) أي صار جائزاً لە (أن 
بأخذ المثقال) الزائد (ہقیمتہ) فی الصورة المذکورۃ (حتی) صار (کأنه اشتراہ) أي 
المثقال المذکور (علی جدَتهہ) أيى وحدہ (جاز لە) أي لزمه أن یجوز لە (أن بأخذ 
المثقال بقیمته مراراً) قصداً وابتداء (لأن یجیز) أي لأجل أن یبیحء وفی بعض 
النسخ المصریة: لانە یجیز (بذلك) اي بفعله المذکورء والفاعل الضمیرء 
نسخة: (ذلك)ء فیکون هو الفاعل (البیع) المحظور (بینہ وبین صاحبه) اي بین 
البائع والمشتري . 


۹ھ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۱۸) باب )۱۳۳٥(‏ حدیث: 


فان مات کت ا باعة ذلْكَ الْمِتْقَالَ اك ا معه غَيْره 


ٍَ َأَعُلَهُ بِغُشر التَمَن الَّذِي أَحَلَهُ ہو. لأن جو لَهُ الْبَيْمَ. فَذيِكَ 
الذریعَةً إلٰی إِخْلَالِ الحرام. الا المَنهھی عَنه 


(قال مالك : ولو أنہ) أَي الرجل المذکور الذي باع فضل مثقال (باعه) أَي 
باع المشتري (ذلك المثقال مفرداً لیس معه غیرہ) صفة کاشفةً لمفردِ (لم بأخذہ 
بمشر) بضم العین وسکون الشین المعجمة فی النسخ المصریة وھامش الھندیة 
وفي متونھا بدلە ابغیر؛ (الثمن الذي أخذہ بہ لأن) أي لأآجل أُن (یجوز لە الببع 
فذلك الذریعة) بالذال المعجمة أي الوسیلة (إلی إحلال الحرام) اي وسیلة إلی 
إحلال البیع المحرم (والأمر) موصوف (المنھیٔ عنه) صفةء والأمر مرفوع علی 
اخ بعد غیر لقولہ2 ذلك: ویخٹمل الجر غطناً یج الحرام: 
وتفسیر لە. 

قال الباجی!'': وھذا کما قال: إن من راطل ذھباً بذھب؛ فإنه لا یجوز 
ان یکون مع أحد الذھبین ورقٌ؛ ولا عرضٌ؛ ولا شيۂ؛ سواء کانت إحدی 
الذھبین آکثر من الآخری؛ ویکون العرض وغیرہ فی مقابلة زیادة اُحد الذھبین 
علی الآخرء أو کان الذھبان متساویین؛ وبیان ذلك أن یکون قد دفع إليه 
دینارین بدینارء ویجعل مع الدینار وبا أو طعاماً أو ورقاً أو غیر ذلكء لیکون 
فی مقابلة الدینار الاآخرء فاإنه لا یجوز ذلك. 

ومنع منە مالك لوجھین : اُحدھما: آأنه قبیح وممنوع لنفغسه ولفساد العقد 
علی ھذا الوجهەء لما فيه من التفاضل بین الذھبین؛ لان السلعة التي مع الدینار 
مقسّطة مع دینارھا علی الدینارینء فیصیب کل دینار نصف دینار ونصف 
السلعة. وربہما کانت السلعة أکثر قیمة من الدینار أو أقل قیمةء فیقابل آکثر 
الدینارین أو أقلھما ویقابل الباقی من الذھب التيی مع السلعة أقل من وزنھا أو 
کش ولھذا منعه الشافعي وإن لم یقل بالذرائع . 


.۱۲۷۷ /٤( المتتقی)‎ ٦ )١( 


ھ۷۸٠‎ 


۳۔ کتاب البیوع (۱۸) باب )۱۳٣١(‏ حدیث 


والوجه الثاني : ان ھهذا العقد ممنوع للذریعة إلی الحرام وتقدم الکلام 
علی الذرائعء وتفسیر ذلك فی ھذہ المسألة ما احتحٌ بہ مالك من أنە إذا جاز لە 
ان یاأاخذ بالمثقال قیمتہ؛ حتی کاأنه اشتراہ مفرداً جاز لە ان ناقق گے تر ارا 


لیٔجیز البیع بینە وہین صاحبهء یرید بذلك لیْجيْرٌ المحظورَ الممنوع بالشرع. 


وذلك آت إِذا باع دیناراً ردیئاً بدینارین جیدین؛ وعلم اه لا یصحٌ ان 
یعطيه بذلك الدینار نصف دینار جیدء جعل مع الدینار ما یساوي آکثٹر من 
الدینار الجید مراراً وجعلە ثمناً للدینار الجیدء فیکون فی الظاھر قد أعطاہ 
دیناراً ردیئاً بدینار جید وأعطاہ السلعة بالدینار الآخر الجیدء وھو فی الحقیقة 
إنما اأُعطاہ الدینار الردیء بنصف دینار جید؛ وأآخذ السلعة بدینار ونصف من 
الدینار مفردا لم یأاخذہ بعشر الثمنء یعني أن ذلك الدینار الرديء الذي مع 
السلعة لو باعه مفرداً لم بُعطه بە الدینار الجید من الدینارینء وإنما أضاف إلیە 
الٰسلعة لیتوصل بذلك إلٰی اُخذ بعض دیٹار جید بذیتاز ردیء وھذہ السالۃة 
تعرف بات دی عجوة؛ لانھا تعرض فیمن باع ٌ عجوۃة ودرهما 

وو تر ہے ہس(٢)‏ ہے 

بدرھمین ؛ وجور ذلكک ابو حنیقة ۰ اتتھی: 


قلت؟ تقدمت مسألة مُد عجوۃ فیما سبق؛ وھذہ مسألة ثانیة مما سبق فی 


چی" : 


کلام ابن رشد''' أنھما مختلفان في المراطلةء فقال: أما اختلافھمء إِذا نقصت - 
المراطلة فأراد أحدھما أن یزید شیئاً آخر مما فيه الربا أو مما لا ربا فيه مثل 
ان یراطل اأحدھما صاحبه ذھب بذھب؛ فینقص أحد الذھبین عن الآخرء فیرید 


)١(‏ کذا فی الأصل والمعروف بمسألة مد عجوۃ بالافراد. اھ. (زا. 


. ) )( اذ نظ : (الاستذکار) )( ۱ / : وفہ ہے ہو ز‌ بل سی ست کپ جو : ودر تھ یی جو ٥‏ 7 ۱ ن 


(۳) انظر : ا( ہدایة المجتھد) (۱۹۹/۲). 


۷۷۱۹ھ 


۴۳ ۔ کتاب البیوع (۱۸) باب )۱۳۳۵١(‏ حدیث 


ا0 مات فی الرّجْلِ َال رع تظر ات نی 
الجيَادَ وَیَجِْعَل ا بر ما نت ات سے ذَهَباً 


تو لی وی کہ کہ وک ٹکو ہر 


الذی نقص ذڈھے ان یعطی عوض الناقص دراھم أو غَرَضا فقال مالك 
والشافعی واللیث: إن ذلك لا یجوزء والمراطلة فاسدةء وأجاز ذلك کلە أبو 
حنیفة والکوفیون . 


رت اھ حلی ‏ عحرم افساللت الام متا التضل کائز 
العرض؛ وعمدة مالك الشهمة فی ان یقصد بذلك بیع الذھب.بالذدھب متفاضلاً 
وعمدة الشافعی عدم المماثلة بالکیل أو الوزن آو العدد الذي بالفضلء 


(قال مالك) وھذہ مسألة أآخری خلافیة فی المراطلة (فی الرجل) مثلاً 
(یُراطل الرجل) الآخر (ویٔعطيه الذھبَ العْتُقَ) بضمتین جمع عتیق کبرد جمع 
برید والمراد الذھب الجید النفیس (الجیاد) تأکید للعتق (ویجعل معھا تبرا ذھبا 
غیر جیدة) أَيٍ ردیئاً (ویأخذ من صاحبه) فی بدله (ذھباً کوفیة) أي رج سط 
زَللٰك) الدعت (الكَوَكَة مکرومة ئن التاس) دا اللفتء کیا بظمر من 
(المدونة)ء لکن رداءته لا تساوي التبر الرديءء بل یکون آجود من التبر 
الرديءء کما یظھر من سیاق الکلام (فیتبایعان ذلك) المذکور بأن فی أحد 
الجانبین ذھباً جیداً وتبراً ردیتاً رد من الکوفیة أیضاًء وفي الجانب الآخر کله 
ذھب کوفی (مثلا بمٹل إن ذلك لا یصلح) أي لا یجوز ھذا البیع . 


(قال مالك: وتفسیر ما کرہ من ذلك) أي توضیح سبب الکراہة فيی ذلك 
(أن صاحب الذھب الجیاد) الذی جعل مععه تبراً ردیئاً (أخذ فضل) أي زیادة 


۷۲ھ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۱۸) باب )۱۳۳٥(‏ حدیث 


یْونِ كَعَبهِ في الَبْر الِّي رح مَع كَعَبه. وَلَوْلَا فَضلْ تَعَبه عَلَی دُعَبٍ 
ضاجبہء لَمْ یُرَاطلَهُ صَاجبْهُ بیبرہ ذْلِكَء إلَی دَعَبه الَكوفیّة فَامْتََم. 








صاحبه بتبرہ ذلك) الرديٍء (إلی ذھبه الكوففیة) لرداءة التبر باکٹر من الکوفیة 
(فامتنع) ذلك البیعء لاآجل ذلكء أي لأجل دوران الفضل من الجانبین . 

غاق لا "2 رتا گا قالة دم جاظال سا ساس رق الس 
من جنسین؛ فإان کان لم یعلم بمقدار الجید من الردیء لم تجز المراطلة؛ ولا 
المبایعة کلھاء وإن علم مقدار ذلك؛ لم یخل أن یکون أحد الذھبین من جنس 
الذھب المفردةء مساویةً لھا فی الجودة والنفاق: أو لا تکون إحداھما مساویة 
لھا؛ فالظاھر من المذھب جواز ذلك؛ سواء کانت الذھب التيی معھا أفضل أو 
اأُدونء وھذا لا وجہ فیه لمنع الذریعة؛ لآن مساواة إحدی الذھبین الذھب التی 
فی عوضھا تنفي التھمة التيی تلحق من جھة التقسیط فموجود الا أن یحمل 
التقسیط علی وجه الذریعة والتھمة في ذلك؛ فیبعد أیضاًء وھذا ما لم یکن 
رداءة اَحد الذھبین من غشْ نحاس فیھاء وإنما ھی الرداءةۃ فی غش الذھب. 

فان کانت مغشوشة بنّحاس؛ لم تجز المراطلة بھاء وأما إن کانت غیر 
مساویة؛ فلا یخلو ان یکون الذھبان أفضل أو أدنی من الذھب المفردة أو 
یکون إحدی الذھبین أفضل من المفردةء والثانیة أدنی منھاء فإن کانت أفضل 
أو أدنیء فعلی ما تقدم. 

وإن کانت إحداھما أفضل: والآخری اُدنی فلا خلاف في المذھب أنه 
لا یجوں ووجه ذلك ما یلزم من تقسیط الذھمب المفردة علی الدھبین اللتین 
إحداهما أفضل منھاء والآخری أدنی منھاء فیؤدیه ذلك إلی التفاضل فی 


.)۲۷۸/٤٥( انظر: (المنتقی)‎ )١( 


۷۳ھ 


-٣۳‏ کتاب البیوع (۱۸) باب )۱۳۳٣١(‏ حدیث 





الذھب؛ و یمنع ذلك للتھمة فيی قصد ذلكء فتقوی التھمة هھناء دون ان تکون - 
إحدی الذھهبین مساویة لھا می آ٭فضل و أآدنیء فان التهمة تضعف - 
فیھماء انتھی. 


قلت: والمذکور فی (الموطأً) علی الظاهرء ھی الصورۃ الآخیرة من 
الصور التی ذکرھها الباجیء وھی أن ٹکون إحدیٰ الڈھبین اعلی من المفردۂ؛ 
والآخری أدنی من المفردةء وھي أولی المسألتین سبق ذکرھما في کلام ابن 
رشدء فقال*'': أما فی الموضع الأولء وھو أن یختلف جنس المراطل بھما 
فی الجودة والرداءة أأنه متی راطل أحدھما بصنف من الذھب الواحد وأخرج 
الآخر یئ اأحدھما اُجود من ذلك الصنف الواحد والآخر اردأء فإن ذلك 
عندہ لا یجور وإِن کان الصنف الواحد من الذھبین اُعني الدي أخرجه وحدہ 
آحرہ یت الا افکلے اللا آھقرسیا الا آ آرٰدا ھا کاہ آؤ 
مثل اُحدھما وأجود من وی وع المراطلة عنلدہ . 


وقال الشافعي : إذا اختلف الذھبان: فلا یجوز ذلك؛ وقال أبو حنیفة 
وجمیع الکوفیین و الیضرین؟ وی تی 00 وعمد٥‏ مذھب مالك فی منعه 


ذلك الاتھام سو حضور ایفام تسد ات مثال ذلك آن انساناً قال 
لآخر: خذ مني خمسةً وعشرین مثقالاً وسطاً بعشرین من الأعلی؛ فقال: لا 
آتعرر اقظافتار رف افسطانت عفر ئن الاعلی رعك>- آنتی سر كت 
وتعطیني أنت ثلائین من الوسط؛ فتکون العشرة الادنی؛ یقابلھا خمسة من 
ذھبك: ویقابل العشرین من ذھبي الوسط العشرین من ذھبك الاعلی؛ وعمدة 
الشافعی اعتبار التفاضل الموجود في القیمةء وعمدة بی حنیفة اعتبار وجود 


الوزن من الذھبینء ورد القول 7 الذرائع اتھیں: 


.)۱۹۹/۲( اہدایة المجتھد)‎ )١( 


ی۷ 


۳ن کتاب البیوع ۱ (۱۸)( باب )۱۳۳٥١(‏ حدیث 


سے ۰ خبے 


وإنْمَا مَقَلْ ذَبِكَ کُمََلِ رَجُْل ا عم تاکة اض بغ کن 
عجوۃ: ِضَاعَیْن وم من تَمرٍ گپیس. ققبل هُ: ھٰذَا لا يَسْلحخ. مَجَعَل 
صاعہ عَيْن مِنْ کبیس وَصَاعاً مِنْ حَدٌّف وت ہت ںا 


۰ 





قلت: ما قال: ویقابل اتطرن تی تی الوسط العشرین من ذھهبك 
الأعلیء ھکذا فی نسخة ا(البدایة) الموجودة عندي؛ والظامر عندي ان فيه 
شا مںن الناسخ؛ء والصواب فی سیاف الکلام : ویقابل العشرین من دھبي 
الاعلی خمسة وعشرون من ذھبك الوسط فتأمل . 


قلت: وما حکكي من مذھب الحنفیة أآنھم أباحوا جمیع ذلك لیس علی 
عمومه؛ فإنھم أباحوا ذلك عند اختلاف الجنس؛ قال صاحب االبدایةا''': فإن 
باع فضة بفضةء آو ذھبا بذھب لا یجوزہ إلا مثلاً بمثٹلء وإن اختلفا فی 
الجودة والصیاغةء لقوله عليه الصلاةۃ والسلام: (الذھب بالذھب مثلا بمثٹل وزنا 
بوزن یدا بید والفضل ربا) الحدیث؛ وقال عليه الصلاة والسلام: اجیدھا 
وردیٹھا سواء6ء انتھی . 

(وإنما مثل ذلك) اي مثال المسألة المذکورة بذکر النظائر فی ذلك (کمٹل 
رجل آراد ان یبتاع ثلاثة آصع) وفي بعض النسخ: ثلاثة آصوع. وکلاھما جمع 
صاع. (من تمر عجوۃ) بالجر بدل من تمر؛ والعجوۃة نوع أجود من التمرء لکنہ 
أدنی من الکبیس وأعلی من الحشف؛ فصار فی مذا المثال بمنزلة التمر 
المتوسط (بصاعین) أي بعوض صاعین (ومدین من تمر کبیس) علی وزن رئیس 
ضرب من التمر أعلی نوعاً من العجوۃ. 

(فقیل لە: ھذا) البیع (لا یصلح) أي لا یجوز لعدم المساواة کیلاً بین 
البدلین (فجعل) ذریعة للاٍباحة (صاعین من کبیس) ومعھما (صاعا من حشف) 


)١(‏ ھکذا في الاصل لكني ما وجدت هذہ العبارة في اہدایة المجتھد)ء بل وجدتھا فی 
(الھدایةا (۲/ ۸۱). 


ص۷۸۵[ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع (۱۸) باب )۱۳۳١(‏ حدیث 


٥٤‏ و۶ کے و 


رید أَنْ یُچیرٌ؛ بِللِكَء بَْعَهُ. ذَِكَ لا يَصْلَح لأَنَه لَم يَكُنْ صَاجبُ 
الَْجِوَة لْخَطة ضاغا ِنّ الَْجوَةِ بِضاع مِنْ عَشَپ. وَلْكَتَهُ إِنّما أَعْطَِاءُ 
اذہ تل القسںن: او أَنْ یَقُولَ الرَّجْل للِرٌٗجل: بعنی تَلَائَةَ أَصوْع 
ِنَ الْیيضَاءٍ. بصاعیٔن وَیِصف مِن حِْظةِ شَامِيّة. فََقُول: ٰذَا لا يَصْلح 
ا بنا پیل. فبَْكلْ صَاغین ِن جنظة َاؤ وَصَاعاً مِنْ شَعیر 
نیت بذْلِكَء الَْيْم فِيمَا بَْنَهْما. ویممصسٗصسیُےسژجمموےو اھت 


9 ما 





نف گا اُرداً أُنواع التمرء قال صاحب (المحلی): أنواع نخل المدینة مائة 
وعشرون نوعأء ذکرہ الجوهري وغیرہ (یرید أن یجیز بذلك) أي بمعیة الصاع 
من الحشف (بیعه) لاتحاد الکیل فی الجانبین إذ صارت ھذہ ثلائة آصع من 
الکبیس والحشف؛ وکانت في الجانب الآخر ثلائة آصع من العجوۃ (فذلك لا 
یصلح) ولا یجوز (لأنه لم یکن صاحب العجوة) أي مالکھا (لیعطيه صاعا من 
العجوة بصاع من حشف) أبدا لاختلافھما جودة ورداءة. 

(ولکنە إنما أعطاہ ذلك) إذ ذاك (لفضل الکبیس) الذي مع العقف (او آن 
یقول الرجل) وہذا نظیر آخر للمسألة المذکورة فی السابق (للرجل) الآخر (بعني 
ثلاثة آصع) وفي نسخة أصوعء''' (من البیضاء) المراد بھا هھنا الحنطةء کما هو 
المعروف في إطلاقهء وإن کان یطلق علی الشعیر أیضا فی کلام بعضھم 
(بصاعین ونصف) صاع (من حنطة شاميّة) وهھي اُجود من البیضاء (فیقول 
الرجل) الآخر: (ھذا) أي بیع الحنطة بالحنطة (لا یصلح) أي لا یجوز (إلا مثلا 
بمٹل) أي متساویین فی الکیل (فیجعل صاعین من حنطة شامیة) وهي اجود من 
البیضاء (وصاعاً من شعیر) وھی أدنی من الحنطة بالبداهة . 

وہذا المثال مبنی علی مسلك الإمام مالك من کون الحنطة والشعیر صففاً 
واحداًء بخلاف الجمھور إذ جعلوهما صنفین؛ کما تقدم فی محله (یرید أن 
یجیز بذلك) أي بمشارکة الصاع من الشعیر (البیع) المقصود (فیما بینھما) وھو 


.)٦۲٤٤٤ /۱۹( کذا فی نسخة (الاستذکار؛‎ )١( 


۷۷ھ 


۳۔ کتاب البیوع (۱۸) باب )۱۳۳٥١(‏ حدیث 


سے سے ٠‏ 


ےسھ 


لا يَسلخ. لانه لم يَکنْ كُنْ لیْعْطيَة بضاع مِنْ شُعیرء ضَاعاً مِنْ حْمَة 


2 


بس لو کان ذْلِكَ الصّاع مُفْرداً. وَإِنُمَا أَعْطَاءُ إِيَاُ ئشل ١‏ الشَامِمَة 
عَلی الَیْضَاء. فَھٰذا لا یَصلحٗ. َو نل ما وَصَفَتَا مِنَ ابر . 

َال مَالِكٌ: فَگُل شَیٗء مِنَ الذْب وَالُوَرقِ وَالَعَام کلِ 4. الْذی 
لا َبَفي ان ببَاغ إِلا مقلاً ہیٹل ملا بَبَفي ان بُجْعَل نَم السْلْف 
ان مِنَ الْمَرْھُوبٍ ف4 اش الردِیئ الْمَسْحُوظٌ لیٔجاز البَيْمٌ. 


رم0 پایک تا لپی عٹ یو الائر اَی لا ملغ إِذا جُعل 
ذِلِكَ مَعَ الصّیْقِ المَرْھُوب ٠ہدوس‏ سالومٗہ یکو 


فی 


بیع البیضاء بالحنطة الشامیة (فھذا لا یصلح) ولا یجوز (له) أي صاحب 
البیضاء (لم یکن لیعطيه بصاع من شعیر صاعاً من حنطة بیضاء) أبداً (لو کان 
ذلك الصاع) من الشعیر (مفرداً) غیر مقترن بالحنطة الشامیة (وإنما أعطاہ) إذ ذاك 
(إباہ لفضل) الحنطة (الشامیة علی البیضاء) کما هو ظاهر (فھذا لا یصلح) سدا 
للذریعة (وھو) أي مثال التِمرء ومثال الحنطة (مٹل ما وصفنا) أولاً (من التبر) 
الردیء: ٰ ٰ 

(قال مالك) ذکر من هھنا ضابطةً کلیةً للمسألة المذکورۃ بعد ذکر الآمثلة؛ 
فقال: (فکل شيء من الذھب والورق والطعام کلّه) أي کل أنواع الطعام (الذي 
لا ینبغی) أي لا یصلح (آن یبتاع) وفيی نسخة: أن یباع (إلا مثلا بمٹل) أي 
متساویاً فی الکیل أو الوزن (فلا ینبغی) أي لا یجوز (أن یٔجعل) ببناء المجھول 
(مع الصنف الجید منه) الضمیر للشيء (المرغوب فیه) صفة کاشفة للصنف 
الجید (الشيء) نائب فاعل لقوله : یجعل (الرديء) صفة للشيء (المسخوط) ضد 
المرغوب ل(لیجاز) بالجیم والزاي؛ آی لیباح بذلك (البیع) الیعظر (ویستحل 
بذلك) المذکور من الحیلة (ما تھی عنه) مفعول یستحلٗ (من الأمر الذي لا 
یصلح) بیان لما (إذا جعل ذلك) اي خلط المسخوط (مع الصنف المرغوب فيه) 
ظرف لقوله: یستحل. . 


|۷۷۸ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع (۸) باب (۱۳۳۵) حدیث 


وَاِنَما ريد صَاحب ذلْكَ ۱ن "تر بذْلِكَ فضل جَودة ما یبیع. 
فبْعْطي الش٘یءَ الّذِی دنت تحت لََ َقُبَلَهُ صَاحِبّةُ. وَلَمْ يَهْمُمْ 
9ی ئا ِنْ أَجُلِ الَذِي يَأحْذْ مَعَہُ لِفَضْل مِلعَةِ صاجبہ 
عَلَی سِلعَتہ. فَلّا يَلبَفِي لِشَيْء مِنَ اللْعب وَالوَرِقِ وَالطعَام ھ۶ 
ج ٦‏ الصَفَة. فَإِنْ أَرَادَ صَاجبُ المَام الردٍء؛ٍ ان يَبِيعَه 

وہ فُلَیْعْهُ عَلَی جتّتہ. وَلا يَجْعَل مَمَ ذَلِكَ شَیْتاً. قُلا بَا ؛ 
ا قَذْلِكَ. 


اذا 


ہہ إ 


وبیان للحیلة المشار إلیھا بقوله: بذلك (وإنما برید صاحب ذلك) وھو 
خالط المسخوط والمرغوب (آن بدرك بذلك) الخلط (فضل جودة ما یبیع) أي 
یستوفيی جودته (فیعطی) معه (الشیء) الرديٍء (الذي لو أعطاہ وحدہ) أي منفردا 
(لم یقبله صاحبه) الآخر أبداً لردائنه (ولم یھمم) بفك الإدغام (بذلك) أي لم 
یلتفت إليه صاحبه أصلاء توضیح لقوله: لم یقبله (وإنما یقبله) حینثذ (من أجل) 
الجید (الذي بأخذ) إیاہء (معه) أیى مع الرديٍء (لفضل سلعة صاحبه) وھي 
الکبیس في المثال المذکور (علی سلعتہ) التيی هي العجوۃ في المثال الماضی . 

وتقدم البسط علی ھذا الاأاصل فی آخر باب الصرف فی مسألة مد عجوۃة 
(فلا ینبغي) کررہ تأکیداً (لشيء من الذھب والورق والطعام) نھي لھاء والمراد 
أصحاب هذہ الاشیاء (أن یدخله) ببناء المجرد (شيء) فاعل یدخل (من ھذہ 
الصفة) بھی خلط الجید بالرديء (فإن أراد صاحب الطعام) أو الذھب آأو الورق _ 
(الردئ ان یبیعہ) الردئ (بغیرہ) بالآأجود (فلیبعه علی حدته) الحدة مصدر 7 
فلیبعه علی انفرادہ آئ با عن غیرہ ومنفرداً (ولا یجعل مع ذلك شیناً) آخر 
جیدأء فإن فعل ذلك أي باعه منفرداً (فلا بس بە) أی یجوز (إذا کان کكذلك) 
أي إذا کان البیع منفرداً لعدم الذریعة. 

قال صاحب (المحلی): وذلك یبتنی علی کلیةء وھي ان کل عقد یدخل 
في العقد ینظرء ھل یکون حکمە عند الانفرادء کحکمە عند الاقتران أم لا؟ 


۸ 


٣۔‏ کتاب البیوع )۱۹)( باب 


(۱۹) باب العینة وما یشبھھا 


۔فعلی الأول یصحٌ؛ وعلٰی الثاني لاء وھذا إنما یلیقی بمذدھب من منع الحیل 
۔للتوسل بھا ے الخروج من الربا او غیرہ گچا ناک اعت وأما ابو حنیفة 
والشافعی فھما یریان إباحة الحیل؛ فلا ینظرون إلی هذا التفصیل . 
ثاكة رتتھ٘ر تت ای را ا0 1لَصبۃ آناقضر ا لاف ع اتعلاقف 
الجنس؛ لا عند اتحادہء وھدذہ الفروع اتی ڈذکرھا الإمام مالك ظاھرة فی اتحاد 
الجنسء فلا خلاف فیھا للحنفیة. 
(۱۹) العینة 


بکسر العین المھملة؛ بیع السلعة بثمن مؤجل؛ ثم شراؤہ بأنقص منه 
الا دا فی (المحلی)ء وفي یر غوآت یبیع من مات بٹمن 
معلوم إلی أجل مسمّی؛ ثم یشتریھا منە بأقل من الثمن الاول سُمَيَثْ بھا 
لحصول النقد لصاحب العینة؛ لآن العین ھو المال الحاضر من النقدء انتھی . 

قال صاحب (المحلی): قال الشافعيی: یجوز ذلك مع الکراهةء وقال 
الثلائة الباقیة: لا یجوز؛ واستدلوا لذلك بقصة أم ولد زید بن أرقم تقدم 
ذکرھاء واختلاف الأائمة فی ھذہ المسألة في أول ۷ کتاب البیوع) في (بیع 
العربان)ء وتقدمت أُجوبة الشافعیة عن ھذہ القصةء فی اباب ما یکرہ من بیع _ 
الثمر. 

واستدل الجمھور اََها بما قال ااژرقائی '': رو اد فی (الزھد) عن 
ابن عمر: آأتی علینا زمانء وما یری أحد منا أنە اأحق بالدینار والدرمم من 
اأ٘خيه المسلمء ثم قال: سمعت رسول ال اَل یقول: ف١إذا‏ الناس تبایعوا بالعینة 
والّبعوا أذناب البقرء وترکوا الجھاد في سبیل اللہ آنزل اللہ بھم بلاء فلا 
یرفعه عنھمء حتی یراجعوا دینھم) صححہ ابن القطانء انتھی . 


.]۲۱٤٦٣ /۱٥( انظر: (ہذل المجھود؛‎ )١( 
.)۲۸٦/۳( (شرح الزرقاني)‎ (٢( 


۷۸۹ 


۳۔ کتاب البیوع (۱۹) باب 


و مھ می مم مھ ےم وم وم ےھ مم وم ےم مم وو و ےو ےم ےم وم وی وو وو و و وم ےا وم وو ےو و ےج دادے وم م+م ہم 


والمرفوع منہ أخرجه أبو داود''' فی (باب العینة) بلفظ (إذا تبایعتم بالعینة)ء 
الحدیث . قال صاحب (المحلی): ولم یذکر الإمام المصنف في الترجمة حدیث 
العینةء وکأنه استدل علی عدم جوازہ بحدیث النھي عن بیع الطعام قبل القبضء 
فإنه معہ في ان کلا منھما استرباح ما لیس في ضعالة انتٹھی: 

قلت: وھو كکذلك علی الظامسصس باج کن ای مر امن 
الترجمة علی ھذہ الأحادیث بلفظ (العینة وما یشبھھا). 


- وما یشبھھا 
لس نت اتت الو جک لے صا جات 


وبیع الطعام قبل أن یستوفي 
ھکذا فی جمیع النسخ الھندیة من تثلیث أجزاء ادحت نے ھذہ 
الَتملة فی النسخ آلہی ت٢‏ بل اکتمعی فیھا علی (العینة وما یشبھھاا) ۔وتقدم 
فی ول 9کتاب البیوع) اختلاف العلماء في اشتراط قبض المبیع للبائع؛ حتی 
قال ابن رشد'': إِن للعلماء في اشتراط القبض سبعة أقوال؛ منھا قول عثمان 
البتيیء أنه قال: لا بس ببیع کل شوء قبل قبضهء قال ابن عبد البر: ھذا قول 
مردود بالسنة والحجة امم می ای 


وأما بیع الطعامء ففی (المغنی'ٴً': قال ابن المنذر : وأجمع أھل لملم 


.)۲۷۰ /۳( )۳٣٤٣٣٤٣( (سنن أبي داود؛‎ )١( 
.)۲٢۷ /۱۹( انظر : (الاستذکار؛‎ )۲( 
.)٦٤٤١/٢( آلہدایة المجتھد)‎ )۳( 

.)۱۸۳ /٦( (المغني)‎ (٤٤ 


۰م 


٣۔‏ کتاب البیوع (۱۹) باب )۱٣۳٣١(‏ حدیث 


ایوہ ۔ حذّثني بَحْییٰ ماقم غےن نافع عَنْ 
بد الله بی غُمَرَء آ 


ےج-۶2 


كٔ رَسُول اللہ قليٍ َال ۷ مَن یت طعاماً فلا يَعْهُ 
لن آت بب اتی طظتعانا فی هآ٥سعت,‏ خی بعر وگال التزروی؟ آیا 
مذھب عثمان البتّیء حکاہ المازري والقاضي؛ ولم یحکِە الأکٹرون؛ بل نقلوا 
و عی 00 وع اعم ول لبون کک وإنما الخلاف فیما سواہ 
نیو شاذ + انتھی . 


وقال ابن ور۲۷9۵: تسس تم ان العلماء سے سے 
منع ذلك؛ إلا ما یھ عن عثمان البٹی ء وإنما ا٘جمع العلماء علی ذلك؛: 
لت التھی عنه عن رسول الله ا انتھی . 

وھکذا حکیٰ علی ذلك الإجماع غیرٌ واحد من نقلة المذاهھبء إلا آن 
الإمام مالکاً فَرّقَ بین ما اشتری من الطعام مکایلةً ومجازفةء قال الحافظ في 
(الفتح)''': فرق مالك في المشھور عنە بین الجزاف والمکیل؛ فأجاز بیع 
الجزاف قبل قبضه وبهە قال الاوزاعی واحعاف انتھی . ْ 
رخص فه 0ہ وم یجز ذلك ابو اس جیا عجموح 


الحدیث المتضمن للٹھي عن بیع الطعام قبل قبضه؛ انتھی وحکی الموفق 
روایة لأحمد توافق مالکاً فيی پس ‏ وسیأتی شيء من المذاهہب في اشتراط 


القبض اتاج 
۶۹ (مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر) - رضي اللہ عنھما ۔(آن 


رسول الله ایا قال : من ابتاع) أَيٍ استحرق (طعاماً فلا یہعه) مجزومٌ بلا النامةف 


.)٦١٤٤١ /۲( لہدایة المجتھدا‎ )١( 
.)۳٥۱ /٤( ففتح الباري)‎ )۲( 


۸۱ۂ 


٣۔‏ کتاب ئ (۱۹) باب )۱۳٣١(‏ حدیث 





نف الخاریئ ی۴۲ فات:الیے+ 4 باب آلکیل علی الام 


حدیث ۳۲. 





وفي روایة: فلا یبیعهء بالرفع علی أنھا نافیة (حتی یستوفیەه) أي یقبضهء قال 
الزرقاني''': وألحق مالکاً بالابتیاع سائر عقود المعاوضة؛ کأخذہ مھراً أو 
صلحاء فلا یجوز بیعه قبل قبضهء فلو ملك بلا معاوضة کھبة وصدقة وسلف؛ 
جاز قبل قبضه؛ وألحق بالبیع دفعه عوضاً ٠‏ کدفعه مھراً أُو خلعاً او هبة ثواب أو 
جا ار ضَاَتا و بی ری ہیں وأما دفعه قرضاً او قضاء عن 
قرض فیجوز وعموم قوله: طعامء یشمل الربوي وغیرہء وھو المشھور. 

وفی ان المنع مُعَلَلْ بالعینة أو تعبدی غیر مُعللٍ قولانء ویدل علی الأول 
اإدخال مالك احادیثہ تحت ترجمة (العینة) علی النسخ المصریةء ویدل عليه 
أیضاً ما في مسلم عن طاووسء قلت لابن عباس: لم نھي عن بیعہ قبل قبضہ؟ 
قال: آلا تراھم یبتاعون بالذھب والطعام رجا ىالیز رمامت أَي بوگظراَ 

یعني أنھم یقصدون إلی دفع الذھب في أکثر منہ. 

وقال محمد فی اموطكثہا''' بعد أثر ابن عمر: وبھذا نأخذء وکذلك کل 
شيء بیع من طعام آو غیرہ؛ فلا ینبغی أن یبیعہ الذي اشتراہء حتی یقبضهء 
وكکذلك قال عبد الل بن عباس؛ قال: آما الذي نھی عنهہ رسول اللہ قلُ فھو 
الطعام أن یباع حتی يقْبَفضء قال ابن عباس: ولا أحسب کل شہء إلا مثل 
ذلكء فبقول ابن عباس نأخذ الأشیاء کلھا مثل الطعامء لا ینبغي أن یبیع 
المشتري شا اشتراہء حتی یقبضهء وکذلك قول ای حنیفة - رحمہه الله ۔ إلا 
اُنه رخص في الدور والعقار والأرضین التی لا تحول آأن تباع قبل ان 


.)۲۸۷ /۳( (شرح الزرقانی؛‎ (١) 


۲ہ۸٘ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۱۹) باب (۱۳۳۷) حدیث 


۷ ۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ عَبّدِ 0 ٍ2 
عَنْ عَبِْ الله بن غَمَرَ رَشول اللہ ول فال: امَنْ ابَْاعَ طعاماً فلا 


ےرم جط برًَ“ ۔ ھھ 


رشن حتی یقبصہ رص ض۱ہ)۲. 


0 یه" ١۔‏ کتاب البیوع؛ ۸ و بے چک 
القبض؛ حدیث ۳۰۹. 


تقبض؛ أما نحن فلا نجیز شیئاً من ذلكء حتی یقہضء انتھی. 
ٰ وحدیث ابن عباس الذي ذکرہ محمد أخرجه البخاري!''' فی (باب بیع 
الطعامء قبل أن یقبض؟)ء وبسط الباجي''' في فروع البابء فقال: وفي ھذا 
اُربعة أبواس الباب الأول : ا فی تمپیز ما یختص به ھذا الحکم من ن المبیعات؛: 
ثاني: رھد ہو سی [((ے: ۸۸۳+ 2 ك+" 
علی ھذہ الڈہبواب بے 

۷ء ۔ (مالك عن عبد الله بن دینار) العدوي مولی ابن عمر (عن 
عبد اللہ بن عمر أن رسول اللہ ُ قال: ١‏ من ابتاع طعاماً فلا یبعه حتی یقبضہ)) 
للعینة؛ کما تقدم أو لآن للشارع غرضا فی ظھورہ للفقراء أو تقویة قلوب 
الناسء لا سیما زمن الشدة؛ فلو أبیح بیعه قبل قبضه؛ لبّاعه أھل الاموال 
بعضھم من بعض من غیر ظھور؛ فلا یحصل ذلك الغرض؛ وقال محمد بن 
عبد السلام: الصحیح عند أھل المذھب أن الٹھي عنه تعبديٌء وظاھر الحدیث 
قصر النٹھی علی الطعام تا کان ام لاء وعليه مالك احیة وجماعة؛ء فیجوز 
فیما عداہ؛ إذ لو منع فی الجمیع لم یکن لذکر الطعام فائدۃء ومنعه أبو حنیفة 
إلا فیما لا ینقل تعلقاً بقوله: 9حتی یستوفیه) فاستٹنی ما لا ینقل لتعذر الاستیفاء 
)۲۱۳٣( )١(‏ افتح الباري) .)۳٣٤۹ /٤(‏ 
)٢(_.-‏ ا المتقی؛ .)۲۷۹/٤(‏ 


۸۳ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۱۹) باب (۱۳۳۷) حدیث 


مم و و و مم مم عم مھ دم و و وو موم مھ و وم جم وو ےج جج مم م ود جج و ےج مجے ےو ےم ےم دم و وو جج دہج مم مہ 


ومنع الشافعي بیع کل مشتری قبل قبضه؛ لانه قُ تھی عن ربح مالم۔ 
یضمن؛ وأجیب بقصرہ علی الطعام وأما قول ابن عباس عند الشیخین : 
7 7 شيء مثله' أي الطعام فإنه إخبار عن زاب :لسن حر قاله 
الزرقانی''' 


٠ .)(٢( ۱ 1‏ : 
وقال الباجي''“: المبیع علی ضربینء مطعومء وغیر مطعومء والمطعوم 
الرباء فلا خلاف فی المذھب؛ فی أنە لا یجوز بیعه قبل استیفائهء والذی لا 
وھو المشھور من المدذدھب؛ وروی اق وھتب عن مالك؛ نہ یجوز بیعه قبل 
قبضه وإن کان غیر مطعومء فمذھب مالك آنە لا مدخل لھذا الحکم فی غیر 
المطعوم ولا تعلق له بە سواء کان مکبلا أو موزونا و غیر ذلك؛ وقال 
وزں ان علد : مطعینا کان آو غیر مطعوم: فا" 7ھ اض کنا 
وفيی صیسے- قال مالك: یجوز جمیع التصرفات في غیر 

الطعام قبل القبض؛: لورود التخصیص فی الأحادیث الا وقال آ5٢‏ ان 
کان المبیع مکیلا آو موزونا و معدوداء لم یجز بیعه قبل القبضء وفي غیرہ 
و غیرہء لاإطلاق الاحادیثء وذھب آبو حنیفة وأبو یوسف إلی جواز بیع غیر 


المنقول قبل القبض؛ لان النھيی معلول بضرر انفساخ العقد لخوف الھلاك 
(١)‏ (شرح الزرقاني) (۳/ ۳۸۷). 


.)۲۷۹/٤( (المتقی)‎ (٢) 
.]۱۹۹ /۳( )۳( 


٘۸۸٤ 





-٣‏ کتاب البیوع - (۱۹) باب (۱۳۳۸) حدیث 


رت تا ہی نان بشرل ال وو تیاغ انتا قََبْعَت 


۱ے 


عَلَْتَا فی ات با تفہ من نال کات ال ابتعناہ ف لی مَکانِ کر 
قَبْل أنْ تَيعَة. 
ہہ متری ٢٦۔‏ کتاب البیوع؛ ۸ ۔ باب بطلان بیع المبیع قبل 


وھو في العقار نادر وفی غیرہ غیر نادر کذا فی (البنایةاء انتھی. 

۸ءء ۔ (مالك عن نافع عن عبد اللہ بن عمر أنه قال: کنا فی زمن 
رسول اللہ قلٍ نبتاع) أي نشتري (الطعام فیبعث علینا) رسول اللہ قي (من یأمرنا) 
مفعول یبعث (بانتقاله) أی بنقل الطعام (من المکان الذي ابتعناہ فيه) ولفظ محمد 
(الذي نبتاعه فيه) (إلی مکان سواہ) أي غیرہ؛ والجار متعلق بانتقاله (قبل ان 
نبیعهہ) قال الزرقاني ۸., : لآن بنقله یحصل شض 0 قل خرج مخرج الغالب ؛ 
والمراد ا شقن 

قلت: وبە جزم محمد في سس إذ قال بعد آثر الباب: قال محمد: 
إنما کان یراد بھذا القبض؛: ٠‏ لئلا یبیع شیئا من ذلكء حتی یقبضه؛ قال صاحب 
اکعلی 00يح00 2 تی لن 7" منە عدم جواز البیع في مکان 
الشراءء فإن الأمکنة کلھا سواسیة فی ذلكء ہل المقصود مله تحصیل القبعض 
التامء حتی لو جُوٌّر البیع ھناكء تسارع الناس إلی البیع قبل القبض في ذلك 
المکان؛ انتھی. 


قال الباجی”': معناہ ۔ والل اأعلم اف اقھ آہ سر فا4 تد رم لٹ 


.)۲۸۷ /۳( ل شرح الزرقانيی)‎ )١( 
.)٦٠/۳( )۲( 
.۲۲۸۳۴/( االمتتقی)‎ )٣( 


۰۵م 


٣۔‏ کتاب البیوع (۱۹) باب (۱۳۳۸) حدیث 


مفسراء قلت: أخرجه مسلم فی (صحیحہا''' بطرق عدیدۃ وألفاظ مختلفة 
منھا: عن سالم عن ابن عمر أنھم کانوا یضربون علی عھد رسول ا لُ إذا 
اشتروا اتا جزافاً ان پبیعوہ فی مکانہء حتی یحولوہ وفی طر تی عن سالم 
اأن أباہ قال: رأیت الناس في عھد رسول ال اَل إذا ابتاعوا الطعام جزافاً 

بضربون في ان یبیعوہ فيی مکانھم وذلك حتی یُووُوْهُ إلی رحالھمء قال ابن 
شھاب: وحدثني عبید اللہ بن عبد اللہ بن عمر ان أباہ کان یشتري الطعام 
جزافاء فیحمله إلی أھله. 


قال النووي''': في الحدیث جواز بیع الصبرۃ جزافاًء وھو مذھب 
الشافعيء قال الشافعي وأصحابه: بیع الصبرة من الحنطة والتمر وغیرھما جزافا 
صحیحء ولیس بحرام وہل ہو مکروە؟ فیه قولان للشافعيء اصحھما: مکروہ 
کراهة تنزیهء والثانيی: لیس بمکروہ؛ ونقل عن مالك آأنە لا یصح البیعء إِذا 
کان بائع الصبرة جزافاً یعلم قدرھاء انتھی. 

وسیأتی ما نقل عن مالك في (الموطاً) قریباء وفي هذہ الأحادیث اشتراط 
القبض لبیع ما اشتری جزافاء وقد عرفت قریباً أن الإمام مالکاً فَرّقَ في 
المشھور عنە بین الجزاف؛ فأجاز بیعە قبل قبضه وبین المکیل والموزونء فلم 
یجز بیعھما قبل القبض ٠‏ _ 
ٰ واأ٘جاب عنه المالكیة بوجوہ؛ منھا: ما قال الباجيی: وقد روی في 
(المدنیةه ابن نافع عن مالك: أنه کرہ لمن اشتری الطعام جانا اق یه نظ 
قبل ان ینقله قال مالك: لآنه بلغنی أن ابن عمر کان یقولء فذکر أثر البابء 
ثم قال: قال مالك: تفسیرہ أن یبیعه بالدینء قال ابن القاسم: کان یستحب 


.)۱٥٢۷( )۱۱٦١٦/۳( صحیح مسلم؛‎ 0 )١( 
.)]٦٦۹ /۱۰ /٥( (اشرح النوويی علی صحیح مسلم)‎ (٢( 


۸۷ 


-٣۴‏ کتاب البیوع - (۱۹) باب (۱۳۳۹) حدیث 


۹ ۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍِء عَنْ نافع؛ 7٭ یم بن 
ام ابْتاع اما أَمَر بہ عم ئن الْحَطظاب لاس . حوصوتہ عت 


ذلك؛ ولا یراہ حراماء وإن وقع جازء وفي کتاب أبي القاے الجوھري بأثر 
ھذا الحدیث: إنما هو فی تلقی الوّگُبانء وھذا أیضاً یحتمل؛ فیکون معناہ أن 
فخ ا بے رر یی کہ بی کس وت ہے ہت 
بھ السوق؛ انتھی . 


۹ء ۔ (مالك عن نافع) مولی ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ (أن 
حکیم بن حزام) بمھملة مکسورۃ وزاي ابن خویلد بن أسد بن عبد العزی 
القرشي الاأسدي ابن اخي خدیجة أم المؤمنین؛ اسلم یوم الفتحء ولە آربع 
وسبعون سنةء ثم عاش إلی سنة أربعم وخمسین أو بعدھا (ابتاع طعاماً أمر بہ) 
أي بالطعام (عمر بن الخطاب) ۔ رضي اللہ عنه ۔ (للناس). 

قال الباجيی'': یحتمل أن یکون أمر بە ابتداء بغیر عمل استحقوہ لذلك؛ 
فجاز لھم بیعه قبل قبضهء وفی (العتبیة) من روایة آشھب عن مالك فیما فرض 
عمر بن الخطاب لازواج النبي گل من الآرزاق من طعامء فلا باأس ببیع مثل 
ھذہ الأرزاق قبل قبضھاء وکذلك طعام الجار فعلی ھذا إنما نھاہ عمر - 
رضي اللہ عنه - عن بیعه؛ لانە صار إليه بالابتیاعء ولا یجوز لە بیعه قبل قبضەء 


ولم ینھه عن شرائہ؛ لانە لم یصر إلی ان من باعه منە معاوضة. 
ویحتمل ان یکون أمر لھم بە علی عمل استحقوہ بەء فقہضوہ؛ ثم ابتاعه 
ویحتمل ان یکون أمر لھم سی کس سے کسی تبیورت سے 


حکیم قبل قہضه اي فعلی ھذا ابتیاعه ممنوع؛ وبیعه وت وقد قال ابن 
حبیب فی ل(واضحته4): ما کان من اززاقق:الفَهْنَاة او الکنٌاب أو المؤذنین 


.)۲۸٣/٤( ا( المتقی)‎ )١( 


۸۷ 


۳ - ا البیوع (۱۹) باب (۱۳۳۹) حدیث 


َاعٌ کیم الطْعَامَ قَبلَ أَنْ يَسْتَوییة قَبَلَعغ ذٰلِكَ عُمَرَ بْنَ الْحَطَابِ فَركَ 
قاع مان لا تی کثاماً انان عئی ماود 


وأصحاب السوق من الطعامء فلا یباع حتی یقبض؛ وما کان من صلة آو عطیة 
ھ2“ "0" ٰ 

َفَمر ضاحب و التعلیق الممجد؛''' آثر الیاب:بقولہ* آمر يه+ ای بکرافہ 
عمر بن الخطاب؛ء انتھی. فعلی هذا یکون معنی الائر ان عمر ۔ رضي الله عنه 
۔ أمر الناس بشراء الطعامء فاشتروہء واشتری من جملتھم حکیم؛ ثم باعه 
حکیم قبل القبض . .- 

وترجم البیھقی'' 7 أثر الباب (باب بیع م الأرزاق التی یخرجھا السلطان 
قبل قبضھا)ء وآخرج فيه ازلا سنہ الی الرحری ات این عر تد ین ثایت 
کانا لا یریان بیع الرزق بأسأء وعن الشعبی أنە لم یکن یری بأساً ببیع الرزق؛ 
ویقول: لا یبیعه الذي اشتراہ حتی یقبضهء ثم قال: وہذا هو المراد إن شاء اللہ 
بما روي فی ذلك عن عمر ۔ رضي الله عنه -. 

ٹم آخرج أثر الباب بروایة ابن بکیر عن مالك: ٹم قال: مت رت 
اشتراہ من صاحبهء فنھاہ عن بیعەء حتی یستوفیەء انتھی . 

وھو مؤدی ما حمل عليه التو وی والاأبی فی (اکمال٢‏ تس لعیاض؛: إذ 
حملوہ علی بیع الصکاك الاّتي قریباً. 

(فباع حکیم بن حزام) - رضي اللہ عنه - (الطعام) المذکور (قبل ان 
یستوفیه) ویقبضه (فبلغ ذلك) أي خبر بیع حکیم (عمر بن الخطاب فردہ) أي _ 
البیع (عليه) أي علی حکیم (وقال: لا تبع طعاماً ابتعتهہ) أي اشتریتہ (حتی _ 
تستوفیه) قال الباجی'': یرید أن عمر ۔ رضی اللہ عنە ۔ رد بیعه قبل استیفائہء 


.]٦۱۹۸/۳( )١( 


(۲) ا السنن الکبری) .)۳۱٣ /٥(‏ 
(۳) ا( المتقی) .]۲۲۸۰٤ /٤(‏ 


|۸۸ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۱۹) باب )۱٣٤٣١(‏ حدیث 
۱۰ :۔ وحڈفخني و انف تا گی تا 
خرجحت لاس ہی زمَانِ مروَانَ بن الْحَكم . ئ سو: اجار . ۱ م+یه“٭ 





فان کان البیعتان ممنوعتین؛ فقد رُدّھماء وإن کان بیع حکیم بن حزام هو 
الممنوع خاصة ری ابجھتین۔: قلت : پاھرہ بالبیع الثاني مع صاحب الرزق 


الذی اۂ تم کی 


47 ماك آه رلغا رصل رے ا مض امم طرق 
الضحاك بن عثمان عن بکیر بن الأشجٌ عن سلیمان بن یسار عن أبي ھریرة أنه 
قال لمروان: اأحللت بیع الربا؟ فقال مروان: ما فعلت؛ فقال أبو مریرۃة: 
احللتَ بیع الصکاك؟ وقد نھی رسول اللہ قٍّ عن بیع الطعامء حتی یستوفیء 
قال: فخطب مروان الناس؛ فنھاھم عن بیعھاء قال سلیمان: فنظرت إلی حرّس 
یاخذونھا فو آیدی الناس . 


(أن صکوکا) جمع صك وھو الورقة المکتوبة بدَیْنء ویْجْمَمْ علی صکاك 
أیضاًء والمراد هھنا الورقة التيی یکتب فیھا ولیٔ الأمر برزق من الطعام 
لمستحقيیه بأن لفلان کذا وکذا من الطعام وغیرہء سواء کان لعمل أو لغیرہ 
کما یأتی فی کلام الباجی (خرجت للناس) أَي لسنقی الارزاق (فيی زمان) 
إ[مارة (مروان بن الحکم) الاموي علی المدینة المنورة من جھة الأمیر معاویة 
(من طعام الجار) بجیم فاألف فراء مخففة؛ موضع بساحل الیحرں کان یجمع فيه 
فی (الممجد؛''' عن القاری . 


ا ۳( . : ۶ ہے 
رو 00 7 سی و اماک یور ولا وم می تر من 


.)۱٥٢۸( )۱۱٦۲ /۳( صحیح مسلم؛‎ (7 )١( 
.)٠۰۰٣ /۳( د التعلیق الممجد؛‎ )۲( 


کرو (معجم البلدان) (۲/ ۲. 


۸۹ہ 


٣ے‏ کات البیوع (۱۹) باب )۱٢۳٣١(‏ حدیث 


تبَايَع ار 0 ک6 تم بِينَهُم فَبْل ان تا دوجو رات 





عشر مراحل؛ ومن ساحل الجحفة نحو ثلاث مراحلء وھي فرضة ترفاً إلیھا 
السفن من رض الحبشة ومصر وعدن والصین وسائر بلاد الھند وفیھا قصور 
کثیرۃء ونصف الجار في جزیرة من البحر ونصفھا علی الساحلء وقد یسمی 
ذلك البحر کلە الجار وھو من جدۃ إلی قرب مدینة قلزمء وإلی الجار ینسب 
جماعة من المحدثین منھم سعد الجاري مولی عمر؛ کان استعمله علیھاء 
وبسط أسماؤھم فی (المعجم)؛ وبسطت في ذلك؛ لما فسرہ بعضھم سرت 
المجاور للدار. 


(فتبایع الناس تلك الصکوك بینھم) أي تبایع الآارزاق المکتوبة فیھاء قال 
الشیخ فی (المسَویٰ۷': الصك الکتاب کان الأمراء یکتبون للناس بأرزاقھم 
وعطیاتھم کتا وکان النىاس یبیعوں ما فبھا قبل ان یقبہضوھا ویعطون المشتري 
الصك لیمضي بە ویقبضهء 007و099 بیع الصکوك: انتھی (قبل ان یستوفوھا) أى 
قبل ان یقبضوھا . 
9۹۷۶ھ ا الصکوك الرقاع مکتوب فیھا أعطیات الطعام وغیرھا مما 
تعطیه الأآمراء للناس؛ فمنھا ما یکون بعمل کأرزاق القضاة والمُمًٌالء ومنھا ما 
(العتبیة) جواز بیع طعام الجارء وذھب فی ذلك إلی أنه عطاء بغیر عمل؛ وقد 
۔قال این حبیب فی 20" ٍ وت بیع و سس ومي عطایا من 
الا لھا 7 یتکر الابتیاء ممن خرجت لہ یغوض 7 ذکرناہ علی 
ان لعظه یحتمل الأآأمرین ٰ لآن قوله: ھذہ الصکوك تبایعھا الناس ٹم باعوھاء 
فظاھر ھذا یقتضي کراهیة الجمع تن الآمرین 


.۲۲٦/٢۲( )١( 
.)۲۸۵/٢( ە المتتقی)‎ )٢( 


ٔ۹“٠ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۱۹) باب )١۳٣۵١(‏ حدیث 


فَدَعَل زَبْدُ بْنْ تَابتِ وَرَجْلٌ مِن أصسحَاب رَسُولِ الله 8ة عَلَی 
٣ی‏ وھ رخ لے کر ربا وا ور فک مر سا اتی و ور و ہک 
مَرْوَان بُن الحَکم. فَقَالا: أَتّجل بَیْمَ الوْبَا يّا مَرُوَان؟ فَقَالَ: أعُود 

727 اھ و ہہ ا ری ہہ کر ا 2ا 2 ۶۶ 4 رر ْ۔ تح نس 
اق وم ذا([ک؟ فقا لا : ھدہ الضکوكُ تبایعھا الناس نم باعوھا. قہل 
ان یستوْفومًا کمننیٹوومعمالس<دد٢أمس‏ مہ ٗ”س”معشسسسمی 





غیر ان قوله في آخر الحدیث: فبعث مروان الحرس ینتزعونھا من أیدي 
الناسء ویرڈُونھا إلی أھلھاء یقتضي أنھا ثُرَدُ إلی من خرجت لە؛ لأنھم أھلھاء 
فاقتضی ذلك نقض البیعتینء ولو نقض الثانی خاصةء لقال: یردونھا إلی من 
ابتاعھا من آھلھاء انتھی. 

(فدخل زید بن ثابت) کاتب الوحيء وبٔشکل عليه ما تقدم فيی ذیل حدیث 
حکیم بن حزام عن (البیھقی) أن ابن عمر وزیداً لم یریا ببیع الرزق باأسأء اللھم 
إلا آن یقال: إن المراد فی ھذا الحدیث البیع الثانیء کما أَوَّله إليه المالکیة 
والشافعیة؛ ویحتمل آن یکون لزید قولان (ورجل) آعر (من اأُصحاب 
رسول الل قَُ علی مروان بن الحکم) والظاھر أآنە آبو ھریرۃ ۔ رضي اللہ عنه ۔ 
لروایة مسلم عنهء وفی (المحلی): هو رافع بن خدیج أو أبو ھریرةء انتھی. 


جو 


(فقالا: أَنُِل بیع الربا یا مروان؟) ولفظ مسلم: أحللت بیع الربا؟ وقالا ذلك 
علی سبیل الإغلاظ مع علمه باحتمال مثل هذا منە لما ظھر من ذلك وشاع قدر أنه 
قد بلغه ذلك؛ و قد کان یجب أن یبلغ في مثل حالهء واھتبل بأحوال المسلمین: 
وسایر وسأل عن أدیانھم في بیاعاتھم وغیرھاء قاله الباجی'' وأطلق الفعل علی 
التركء لان مروان لم یفعل ذلكء بل ترك نھیھم عن ذاك . 

(فقال) مروان اعتذاراً وتبریاً منه: (أعوذ باللہ) من أن أجل الرباء ثم سأل 
مروان سبب قولھماء فقال: (وما ذاك؟ فقالا: هذہ الصکو۵ك) التی آخرجتھا 
للناس (تبایعھا الناس ثم باعوھا) ظاھرہ أنھم باعوھا بعد البیع الأول (قبل ان 
یستوفوھا) أي قبل ان یقبضوھا من محل التقسیم. 


.)۲۸۵/( االمتتقی)‎ )١( 


۹۱ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۱۹) باب ۱ )٣٣٤٣١(‏ حدیث 


میم 
۰٠‏ 


سو کے اوس کے ای مر عو سی وق وی و وہ ٌ سر تت 
شعت مروان الحرزس پتبعوٹھا : ینزعوتھا مِن ایری الناس . ویردونھا 


صمٔر 


(فبعث مروان الحرس) جمع حارس وھو المحافظ (یبغونھا) ھکذا في 
النسخ الھندیة أي یطلبون الصکوكء وفي النسخ المصریة بدل ذلك یتبعونھا 
(وینتزعونھا من أیدي الناس) الذین اشتروها (وِیَرُدُونھا إلی أھلھا) الذین أُخرجت 
لم قال الباجي: ھذا یقتضی نقض تلك البیاعاتء فإن حمل علی ظاھرہ من 
اُنھا کانت تَرَد إلی من أخرجت الصکوك باسمە؛ فقد نقض البیعتینء بیع من 
اشتری منھمء؛ وبیع من اشتری ممن اشتری منھمء ولا خلاف أنە لا یلزم 
بمجرد بیع الطعام قبل قبضه إلا نقض بیع الثانيی علی ما قدمناہء انتھی. یعني 
فی قصة حکیم بن حزام. ٰ 

وتوضیح ذلك أن البیع الاولء وھو بیع من خرجت باسمه جائز عند 
الشافعیة والمالکیة؛ قال تروع۲۷ اختلف العلماء فی ذلك . والاصح تد 
أصحابنا وغیرھم جواز بیعھاء یعنیي بیع من خرجت باسمهہء فیبیع صاحبھا ذاك 
لانسانِ قبل ان یقبضهء والقول الثاني منعھاء فمن منعھا أخذ بظاھر قول أبي 
ھریرۃ بحجتهء ومن آجازھا تأوّل قضیة أبي هریرة علی أن المشتري ممن خرج 
لە الصك باعه لثالث قبل ان یقبضه المشتريء فکان الٹھي عن البیع الثانيء لا 
عن البیع الاول؛ لان الذي خرجت لە مالك لذلك ملکاأ مستقراء ولیس هو 
بمشترء فلا یمتنع بیعه قبل القبض؛ کما لا یمتنع بیع من ورثه قبل قبضه. 

قال القاضي عیاض بعد أن تأوّله علی نحو ما ذکرتە : وکانوا یتبایعونھاء 
ئم یبیعھا المشترون قبل قبضھاء فنھوا عن ذلكء قال: وکذا جاء مفسراً فی 
(الموطاأً؛ ان صکوکا خرجت للناس فی زمان مروانء فذکر حدیث الیاب؛ 
ٰ قال: وفيی (الموطاأً) ما هو أبین من ھذا أُن حکیم بن حزام ابتاع لابا مر نت 
عمر - رضي اللہ عنه ٠-‏ فذکر الحدیث المذکور قبل. 


.)۱۷۱ / ۱۰ / اشرح النوويی علی صحیح مسلم) (ہ‎ (١) 
۲ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۱۹) باب )٣٣٣١(‏ حدیث 


وأنت خبیر بأن هذین الحدیثین لیسا بنصّل في جواز البیع الأول وفساد 
الثانيیء ولٰذا احتاجت شراخ المالک لی ناوعا وتقدم الکلام فی حدیث 
حزامء وتقدم قریباً ما قال الباجي: إن ظاھر قوله: یردونھا إلی أھلھا نقض 


قال الزرقانی'': احتجّ بە بعضھم علی فسخ البیعتین معاّ؛ لأنه لو کان 
إنما یفسخ البیع الثاني فقطء لقال: ویردونھا إلی من ابتاغھا من أھلھاء قال 
عیاض: ولا حجة فیه لاحتمال ان یرید بأھلھا من یستحق رجوعھا إليهء والنھي 
إنما هو عن بیعه من مشتریه لا ممن کتب لە؛ لآنە بمنزلة من رفعه من موضعه 
أو من وھب لە؛ انتھی. 


وأوَّلَه الباجي بحملە علی بیع العِينَةِ بأنھم باعوہ عِینَةٌء قال: فھذا علی 
تأویل قوله: ایردونھا إلی أھلھا) إلی من خرجت باسمه؛ ویحتمل أن یرید 
بأملھا مستحق رجوعھا إليه فترد علی ھذا التأویل إلی من ابتاعھا أولاّ 
انتھی . 0 


وترجم محمد في (موطلہا''' ‏ باب الرجل یکون لە العطایا أو الدین علی 
الرجل فیبیعه قبل ان یقبضه٢ء‏ وذکر فيه حدیث جمیل المؤذن الاتي قریباًء ٹم 
قال: لا ینبغی للرجل إِذا کان لە دین أن یبیعه حتی یستوفيه؛ لنه غَرَرٌ فلا 
یدري آیخرج أم لا یخرج؟ وھو قول أبي حنیفةء انتھی؛ واکتفی صاحب 
(المحلی) علی کلام النووي في الشرح؛ ولم یذکر خلاف الائمة في ذلك. 
"وکذا سکت عنه شیخنا فی (المسوٌی)ء ومقتضی ما تقدم عن کلام الإمام محمد 


عدم جوازہ عَلْات 


.)۲۸۸/۳( لشرح الزرقاني)‎ )١( 
.)۳۰٣ /۳( انظر : (موطاً محمد مع التعلیق الممجد).‎ (٢( 


۹۳ 


۳۔ کتاب البیوع (۱۹) باب )۱۳٤٣١(‏ حدیث 


۶۱ ۔ وحدثنیي مَنْ مَالِكِ؛ أَنَهْ بَلَعَهُ اك رَجُلاً أَرَادَ أَنْ 
ہماع اتا سن رَجل لی أَجَل. فَذْہَب به الرَّجُْل الَّذِي رید ٌ 


وفي (الدر المختار؛'': بیع البراءات التي یکتبھا الدیوان علی العمال لا 
یصحء بخلاف بیع حظوظ الائمة؛ لان مال الوقف قائم ثمة؛ ولا كکذلك ھناء 
ومفادہ أنە یجوز للمستحق بیع خبزہ قبل قبضه من المشرف؛ بخلاف الجنديء 
وتَعَقَبه فی (النھراء وأفتی المصنف ببطلان بیع الجامکیةء لما في (الأشہاہ): 
بیع الدیْن إنما یجوز من المدیون؛ وفی (الاأشباہ): لا یجوز الاعتیاض عن 
الحقوق المجردة کحق الشفعةء وعلی 70 لا یجوز الاعتیاض عن الوظائف 
بالأوقافء انتھی . 


قال ابن عابدین”'': البراءات جمع براءةء وهي الأوراق التي یکتبھا 
کتاب الڈیوان علی العاملین علی البلاد بحظء کعطاءء أو علی الآاگارین بقدر 
ما علیھم؛ وسُمّیٹْ براء٥؛‏ لأنه یبر بدفع ما فیھاء وقوله: (بخلاف حظوظ 
الائمة) بالحاء المھملة والظاء جمع حظ؛ بمعنی النصیب المرتب لە من 
الوقف؛ أَي فإانهە یجوز بیعەء وھذا مخالف لما فی (الصیرفیة) فان مؤلفھا سئل 
عن بیع الحظ؛ فاجاب أُنە لا یجوز. 


وعبارة (الصیرفیة) ھکذا: سئل عن بیع الخطء قال: لا یجوز؛ لئە لا 
یخلو إما إِن باع ما فيه أو عین الخط؛ لا وجه للأول؛ لنه بیع ما لیس عندہ 
ولا وجه للثانی؛ لأن هذا القدر من الکاغذ لیس متقومأء بخلاف البراءة؛ لأن 
ھذہ الکاغذة متقومة؛ انتھی . 

4۱۸+-۔ (مالك أنه بلغه أن رجلا أراد أن یبتاع طعاماً من رجل) آخر 
(إلی اأُجل) أي نسیئة (فذھب بە) أي المشتري (الرجل) البائع (الذي پرید أن 


.۲۲١/٥( )١( 
.)۳٣ /۷( الہ رد المحتار؛‎ )٢( 


ھ۹٤‎ 





٣۔‏ کتاب البیوع (۱۹) باب )۱۳٣١(‏ حدیث 


َيِعَهُ الطَعَامَ کے تی فُجَعَل بُرِیه الصت قوں لو و تھا 
تب أنْ أَبْقَاعٌ لّكَ؟ فََال لْمبْمَاعٌ نے کا 5 عِنْنَك؟ فَأَتَي 
الله 1غ را درک فَقَال عَبْدُ اللہ بن غُمَر للمبتاع: لا 


تم مِنە کاائیں علق وَقَال اع : لا تم مَا لیس عِتْد. 


یبیعه الطعام) المذکور (إلی السوق) متعلق بذھب (فجعل یُریه الصبْرَ) بضم 
الصاد المھملة وفتح الموحدة جمع؛ علی ما ضبطه الزرقاني”''ء وبہضمتین 
ضبطه صاحب (المحلی) جمع صبرة (ویقول لە) أي للمشتري (من أَیَھا) بتشدید 
التحتیةء أي من أي الصبر (تحب أن أبتاع) أي أشتري (لك؟ فقال المبتاع) 
المشتري الاول (أتبیعنی) بھمزة الاستفھام (ما لیس عندك؟). 


3 


قال الباج: یحتمل أن الذي یرید البیع وصف للمشتري طعاماً ظن المبتاع 
أنە عندہ أو آراہ طعاماً ظن أنه عندہ: أو قال لە في الجملةء أما أبیع منك طعاماء 
فاعتقد المبتاع أنه عندہء وظن البائع أن بیع ما لیس عندہ جائزء ولو علم المبتاع أولا 
أُنه یبیعه ما لیس عندہ؛ لآأآنکر عليهء کما أنکرہ حین تَبَینَ لە ذلك (فأتیا عبد اللہ بن عمر) 
- رضي اللہ عنھما ۔(فذکرا ذلك) أي ما جری بینھما (له؛ فقال عبد الله بن عمر للمبتاع) 
أي للمشتري : (لا تبتع) أي لا تشتر (منه ما لیس عندہ) اي عند البائع (وقال للبائع لا 
تبع مالیس عندك)ء وقد ورد النھي عن بیع ما لیس عند الرجل مرفوعاًء تد اصعاتب 
السنن الاربعةء من حدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ؛ وورد أأیضاً من حکیم بن 
حزام. ٰ 


قال الموفق'': لا یجوز ان یبیع عیناً لا یملکھاء لیمضی ویشتری 
ویْسَلَمھاء روایة واحدة؛ وھو قول الشافعی؛ ولا نعلم فیه مخالفأ؛ لأن حکیم 


.)۲۸۹ /۳( ل شر الزرقانی؛‎ )١( 
.)۲۸٦/٤( (المتقی)‎ )۲( 
.۲۲۹/٦( ۔ا لمغني)‎ )۳٣( 


ا 


٣۔‏ کتاب الببوع (۱۹) باب )۱٣٣١(‏ حدیث 


۲ء-۔ وحثثني عَنْ مَالِكِ قَْ َحییٰ ُن سَعیدٍ؛ أَنَه 
سَیعٌ ججمیل بْنَ عَبْدِ الرَّحْمٰنِ ن الْمُوَدْنَ تر سد ان الَۃ ای 
رَجْل بت ِنَ الأَرْزَايِ اَی تی اکا اجار ماک 1گ ب 


ا اف اھ اھت تا غاھ مس ممسمعوست 0-0 
ر چ ْ( 


ابن حزام قال للنبي قَل: إِن الرجل يأتینيی فیلتمس من البیع ما لیس عنديء 
فأمضي إلی السوق؛ فأ. شتریهء ثم آبیعه منەهء فقال النبی پا : الا تبع ما لیس 


عندك؛''ء انتھی 


۲ ۔- (مالك عن یحیی بن سعید) الآنصاری (آئە سمع جمیل) 
بفتح الجیم وکسر المیم وإسکان التحتیة (ابن عبد الرحمن المؤذن) المدنيی سمع 
عنه مالكء بواسطة یحییء وبدون الواسطة أیضاًء والصواب أن اسم أبيه 
عبد الرحمنء وقیل: اسمه عبد الله بن سوید أو سوداوۃء ذکرہ ابن الحذاء في 
رجال (الموطأً)ء کذا في (التعجیل)''' وتبعه السیوطي في (الإسعاف) وقالا: 
اأغفل عن ذکرہ الحسینیء قال الزرقاني : اُمه من ذریة سعد القرظء وکان یؤذن 
معھم قلت: وسیأتی روایة مالك عنه بدون الواسطة فی ہاب القضاء في 
الدعوی) . ٰ 

(یقول لسعید بن المسیب: إنی رجل ابتاع من الأرزاق التي یعطی) بتحتیة 
أو فوقیة ببناء المجھول (الناس) بالرفع علی أنه نائب فاعل یعطی بتحتیةء 
وبالنصب علی أنە مفعول ثان تعطی بالفوقیةء ونائب الفاعل ضمیر هي إلی 
الأرزاق (بالجار) بالجیم موضعء تقدم فی حدیث الصکوك (ما شاء اللہ) یرید أنه 
یبتاعھا من أربابھا الذین خرجت لھم الصکوك بھاء إما علی صفة یصفونھا أو 
علی عادةۃ عرفوھا من طعام الصکوك تقوم مقام معرفة الجنس والصفة (ثم أرید 
أن بیع الطعام) الذي اشتریته من الآارزاق (المضمون علي) قال صاحب 


-.)٦٦٤٤( أخرجه ابن ماجە (۲/ ۷۳۷)ء والترمذی (۱۲۳۲)ء والنسائی‎ )١( 
(ص۷۳).‎ )۲( 


5ھ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۱۹) باب )٣٣٣١(‏ حدیث 


- أَجَل. فَقَالَ لَەُ سَعیڈ: أَتریڈ ا و لف الات اس 
اقنت؟ فَقال: تم . کَتھَاۂ عن يك 


3 ًَ‌ 


الممجدا''": أي مضمون علي من جھة الثمن (اإلی أجل) متعلق بأبیعء ولفظ 
محمد: ثم أرید أن ٌبیع الطعام المضمون علي إلی ذلك الاأجل . 

(فقال لە سعید: آترید أن توفیھم من تلك الآرزاق التي ابتعت بتعت؟) بالجار . 
(فقال) السائل : (نعم) أوفیھم من ذلك (فٹھاہ) سعید (عن ذلك) قال 
الزرقانی'': زاد غیر یحیی في سے قال مالك: وذلك رأبیء أي خوفاً من 
التسامل فی ذلكء حتی یشترط القبض من ذلك الطعام أو بیعه قبل ان 
یستوفیهء فمنع من ذلك للذریعة التي یخاف منھا التطرف إلی المحذور؛ وإن 
قلت٠‏ قاله البونی 

وقال وی 7 ریت السائل آف سافقھاعع آرتتھا لان ضرحت نے 
الصکوك؛ ثم کان یأخذ من الناس سلما فی طعام علی تلك الصفةء وھو ینوي 
ان یوفیھم منەء وھذا یحتمل وجھین؛ اأحدھما: أنە یحملھم علی من عندہ ذلك 
الطعامء یأآخذ المسلم إليه ذلك منە عند الأجلء فھذا لا خلاف فی منعہ؛ لآنہ 
بیع الطعام قبل استیفائه؛ لان جمیل بن عبد الرحمن قد ابتاعه ثم آراد ان 
یبیعە ثم یستوفیه المبتاع ممن هو عندہ قبل ان یقبضه هو۔- 

والتائی؟ آن یبیعه من المسلم وھو ینوي ان یقبضه ویوفيه إیاہەء فٰفي 
(المدونة) وغیرھا عن ابن القاسم فیمن ابتاع طعاماً بعینه أو بغیر عینه لا یبیعه 
حتی یقبضهء ولا یواعد فیه أحداً ولا یبیع طعاماً ینوی أن یقبضه منەء ورواہ فی 
(المدنیة) عن مالك؛ وقال أشھب فی (المجموعة) عن مالك: ھو جائز ولا 
ہار کنالر انی انی آء سی باعل 


.)۳۰۰٣ /۳( ا التعلیق الممجد)‎ )١( 
.)۲۸۹/۴( ؛شرح الزرقانی)‎ )۲( 
.)۲۸۸/( ا( المتقی)‎ )۳( 


۹۷ 





٣۔‏ کتاب البیوع (۱۹) باب )۱٣٣١(‏ حدیث 


ال ماق 290 المحْتممعم علْو عِند ِْدَنَاء الَذِی لا اغیلاف فیہء 
ان اہ ای طقاما ا شُعیرا ۳ کا ای درا فا آز 
و و کارب ھا او شَیْنا مِمّا بُشْبْه الْفِظییَةً. مِمّا تَجبٔ فبہ 
ٌ عم سان رح سس مسفنحے 


وجه القول الأول: أنه قد وجد بیع الطعام قبل استیفائه؛ لأنه قد والی 
فی هذا الطعام عقدئٗ بیع لم یفصل بینھما قبضّ؛ وإنما یکون القبض بعد 
العقدینء وجه القول الثانيی: ان من کان عليه طعامء ولم تکن بە حاجة إلی 
شراء طعامء لا یقبضهە لم یضرہ أن ینوي بشراء ما عليه من الطعام ان یوفی 
طعاما قد ثبت عليه من سلمء انتھی . 

وترجم محمد في (اموط؛ہا'' علی أثر الباب (الرجل یکون لە العطایا أو 
الدین علی الرجل فیبیعه قبل أن یقبضه)ء وقال بعد ذکر الأاثر المذکور: قال 
محمد: لا ینبغيی للرجل أن یکون لە دین ان یبیعہ حتی یستوفیه؛ لنہ غررء فلا 
یدری ایخرج أم لا یخرج؟ وھو قول أبي حنیفةء انتھی . ٰ 

(قال مالك : الأمر المجتمع عليه عندنا) بالمدینة المنورۃ (الذي لا اختلاف 
فیه عندنا) تأکید لقوله: ریہ سر ہے ٹم ذکر بعض أنواع 
الطعام انتلتظر ضا (براً) کان (أو شعیراً أو سلتا) بضم السین ویکسر وسکون 
الام نوع من الشعیرء تقدم الکلام عليه فی زکاة الحبوب (أو ذرة) بضم الدال 
المعجمة وتخفیف الراء؛ تقدم فیھا أیضاً (أو دخناً) بضم الدال المھملة 
ویکسر وسکون الخاءالمعجمة؛ تقدم فیھا الاختلاف فی معناہ (أو شیئا) آخر 
(من الحبوب القطنیة) السبعةء وھهي الحمص: والفول؛ واللوبیاء والعدس؛ 
رااارس ٭اتطلافء رامیلتہ گیا تمعن السر کی الزکاق رکٹ نما 
أقوال العلماء في القطنیةء وھهي بکسر القاف والضم لغة فيه وسکون الطاء 
المھملة (أو شیئاً مما یشبه القطنیة مما تجب فيه الزکاة) وتقدم البسط فيه في 


.)۳۰٣ /۳( انظر: (التعلیق الممجد)‎ )١( 


٣۔‏ کتاب ئ )٠٢(‏ باب 


ِنَ الأمُم كُلَهَا سن وَالسمْنِ وَالَْسلٍ َالَْل َالْخْبْن 
کی (َالیرِق) الات وما ا ذلكَ ِنَ الْأُم: َإِنَ المَبْمَاع 


س 6ت7 ٠‏ ۱ ہے ہوم کس 2-0 
بیع کت طض تق قِضه ویسٹو فیه . 


)٠٢(‏ باب ما یکرہ من بیع الطعام إلی أُجل 


٤ 


فک ۶ٴ*8 


الزکای؛ (أو ُا من الأدم) بضمتین حرت إدامِ گککٹت جمع کتاب (کلھا) أي 
لم ذکر ب بعض أُمثلتہ ام (الزیت والسمن والعسل) کت یں 
وسکون' المو حدة 7 الأجود ×× للاتباع والتٹقیل: وميی رو ومنھم 
من خحصه بالشعر (واللبن والشیرق) پگمٹز التسنت المعجمة بعدھا تحتیة؛ وفيی 
نسخة بدلھا موحدة: دُھن السمسم؛ وقال البونی: یقال لە السیرج أیضاً 
بالجیم؛ والسمسم بکسر السینین المھملتین بینھما میم ساکنةء یقال لھا في 
الفارسیة : (کنجد)ء وبالیونانیة (سیسامون)ء وبالھندیة (تل) (وما أشبه ذلك من 
الآدم) الآخر (فإن المبتاع) أي المشتري (لا یبیع شیئاً من ذلك حتی یقبضه 
قال الباجی''': وھذا کما قال: إن ما ذکر من المقتات لا اختلاف في 
أُنہ لا یجوز بیعه قبل استیفائہ؛ ون دذلكَ مجمع عليه وإنما اختلف الناس فیما 
عدا ذلكء وإنما ذکر ھھنا المتفق عليه وقد ذکر قبل هذا ان جمیع المطعوم لا 
یجوز بیعه قبہل استیمفائهہ؛ وھو المشھور عنهةء انتھیی: وتقدم الکلام فیما سبیق 
علی ما یجوز بیعه قبل القبض؛ وما لا یجوزء واختلاف الائمة فی ذلك. 


)٠٠(‏ ما یکرہ من بیع الطعام إلٰی اُجل 
ما یظھر من الاآثار الواردة فی الباب ان غرض الترجمة بیان الصور التيی 


.)۲۸۹/٤( االمنتقی)؛‎ )١( 


َ۹ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع )٠٢(‏ باب ء) حدیث 


۲۳ء :۔ حثثتي يَحْیّیٰ عَنْ مَالِكٍِء عَنْ أبی الرّنَادِ؛ أَنهُ 
و اور وسیی/ ری جا الزْجْل 
حجِنْطةً بِذْخَبِ إِلّی أَجَل. .و اٹرئ نالتقب 0ر کات تسشن 


رکرہ تو ہی وا موا ری ار حاورا 

٣/:۔‏ (مالك عن أبي الزناد) عبد اللہ بن ذکوان (أنه سمع سعید بن 
المسیب) التابعي الشھیر (وسلیمان بن یسار) أحد الفقھاء السبعة أنھما کانا 
(ینھیان ان یبیع الرجل) أو المرأۃ (حنطة بذھب) أو فضة (إلی أجل) یعنی یؤجل 
الثمن (ثم بشتري بالذھب) أي الثمن (تمرا) أو شیئاً آخر من الطعام (قبل أن 
یقبض الذھب) من المشتري . 

وقال محمد فی (موطئه) بعد ھذا الأئر: ونحن لا نری بأساً أن یشتري 
بھا تمراً قبل أن یقبضھا إذا کان التمر بعینه ولم یکن دیناء وقد ذکر ھذا القول 
لسعید بن جبیر فلم یرہ شیئأء وقال: لا بس بەء وھو قول أبي حنیفة: 
والعامة من فقھائناء وفی (الممجد'*'': : قوله: اائری اس ای بجرتھتنا 
ذلك ؛ او لص ع جا عر ہم مال ,مئمن لا الشراء ہما لم یقبض ولا 
الع يالاییٰ آقی 


وفي (المحلی): یجوز التصرف في الثمن قبل القبض عند أبي حنیفة 
والشافعيی؛ لما في (السنن الأربعة٥‏ عن ابن عمر: اکنت آبیع الإبل بالنقیعء 
بیع بالدنانیر فآخذ مکانھا الورق)ء الحدیث'''. وفيه قولہ قٌ: ١لا‏ باأس ما 
لم تفترقا وبینکما شيء)ء وفيه بیع الثمن الٰذي فی الذمة قبل القبض بالنقد 


.)۲۰۷ /۳( االتعلیق الممجدا‎ )١( 


(٢۲‏ أآخرجه او داود (٣٤۳۳٣۳بکآ‏ والترمذي )١٢٤١(‏ والنسائي )٦٥٤۹٢(‏ وابن ماحه 
.)۲٢٦٦٢(‏ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٥٢(‏ باب )٣۳٤٣٤١(‏ حدیث 


المخالف؛ قال الترمذي: والعمل علی ھذا عند بعض أھل العلمء وھو قول 
آحمد وإسحاقء وکرہ بعض أصحاب النبي گل وغیرھم ذلك. 

قال ابن الھمام: وکان القیاس ذلك أیضاً في المبیعء إلا أنه منع بالنص 
لغرر الانفساخ؛ ولیس في الثمن ذلك؛ لانە إذا ملك الثمن المعین لا ینفسخ 
البیعء ویلزمہ قیمتەء انتھی . 

قلت: وما بظیر کی آن سال زاب است سی باب تصرف س اش 
فقطء بل من باب الذریعة للرباء کما سیأتي في کلامه نصاً قریباً. 

اما اقتضاء أحد النقدین بالآخر جائز عند الأئمة الأربعة . 

86 ۳ بر اتھفاز اعد الئتی ب خی نکرؤو تام 
وذمةء في قول آکثر أھل العلم؛ ومنع منە ابن عباس؛ وأبو سلمة؛ وابن 
شبرمة؛ لآن القبض شرط؛ وقد تخلف. 

واستدل بحدیث ابن عمر المذکور فی کلام صاحب (المحلی)ء ثم قال: 
فان کان المقضي الذي في الذمة مؤجلاء فقد توقف فیه أحمدہ وقال القاضی : 
یحتمل وجھین؛ أحدھما: المنعء وھو قول مالك؛ ومشھور قولّي الشافعی ؛ 
لان ما فی الذمة لا یستحق قبضهء فکان القبض ناجزاً فی أحدھماء والآخر: 
ادا سر 7ہ ای تہ الات نی آآقد مہ قفتری گان 
رضي بتعجیل المؤجل؛ والصحیح الجوازء انتھی. 

۰٤4‏ .۔ (مالك عن کثیر)'' بلفظ ضد قلیل (ابن فرقد) بفتح الفاء 
وإسکان الراء وقاف فدال مھملةء مدنیء سکن مصرہ ثقة من رواة البخاري 
ا داود وغیرھماء (أنهە سأل أبا بکر بن محمد بن عمرو) بفتح العین (ابن حزم) 


(١(‏ (المعني) /٦(‏ ۱۰۷)۔ 
)٢(‏ انظر ترجمته فی 9تھذیب التھذیب) .)٦٤٤/۸(‏ 


مہ 


٣۳‏ ۔ کتاب ےک )٠(‏ باب )۱۳١٤(‏ حدیث 
اَی تٹرا ئ أَنَ قِض اللّمَے؟ 1ے ا 2 عَنه . 

وحذثني عَنْ مالِكٍِء ءَ عن ابن بُھاب ال لف 

فان مَالك: و۰ 8ئ8 بن یسا 
ابو بر بي مُحَمّد بِن عمرو بن عَژہ وَاب شاب عن ان 

بِمَ الرَّجْل حِلْطَةً بذھب. ثمٌ يَشْتَر ي الرَجْلَ بِالذْعبِ تَمْرا. ات 
َقضَ الذَعَبَ مِن بَيْمه الّذِي اشْکری مِنه الْحِنطَة فَأمَ ات تی 
بالمَب ای باغ بھَا الحْطةَ ومسس ‏ ےدسسسسست 


بیج 


بالزای (عن) حکم (الرجل یبیع الطعام من الرجل) الآخر أي یبیع إليه (بذھب 
إلی أجل ٹم یشتري) منە أي من المشتري (بالذھب) أي الثمن الواجب عليه 
(تمراً قبل أن یقبض الذھب فکرہ) أبو بکر (ذلك ونھی عله) اي منعه. 

(مالك عن ابن شھاب) الزھري (بمثٹل ذلك) یعني أنە أیضاً کرہ ومنع عن 
ھذا البیع المذکور . 

(قال مالك: وإنما نھی) في الآثار المذکورۃ (سعید بن المسیب 
رورغ ہی سار بای کر ری مس ری خر ور خور عازن خواد و وط 
لن ۷ الہ للتائینں کی تا کال لا نت یك )١(‏ (یبیع الرجل حنطة 
بذھب) مثلاً (ثم بشتري الرجل) البائع (بالذھب) الذي علی المشتري (تمراً قبل 
أن یقبض الذھب من بائعه) کذا فی النسخ الھندیةء وفي النسخ المصریة بدلە: 
من بیٔعەا بتشدید الیاء المشتري؛ وکلاهما صحیحء فان کل واحد منھما 
بائع ومشتر أیضاً (الذي اشتری منهہ) صفة کاشفة للبیع (الحنطة) مفعول اشتری 


(فأما أن یشتري) البائع (بالذھب التی باع بھا الحنطة) ووجبت علی 


((): .سور الآخرافة الا 1۴ 
)٢(‏ کذا فی (الاستذکار) (۸/۲۰). 


٣۔‏ کتاب البیوع )٠٢(‏ باب )۱۳٤٣٤١(‏ حدیث 


لی أَجَل: مرا من غَیْر بَائيه الَّذِي بَاعٌ من الْحثظة قَبْل ا یَقبضَ 
اع وَیجیل الدِي اتطرق ول ار علی قرو الَذِي باغ من 
الْحِنْكةً بالذعب اي ا لهَ عَليه. فی تُمَر التمر۔ ا بأنَ بذٰلِكَ. 

َال مَالائ: وَقَد سَأَلتْ عَنْ ذلْكَ ا من ُمْلِ الْملم: 


َلُمْ يَرَوا به بَاَساً 


نو (إلی أجل) فیشتري بھا (تمراً من غیر بائعه) متعلق بیشتري؛ وغعَبّرہ 

لبائع؛ لأنہ بائع الثم الذي راد البائع الآول شراءہ (الذي باع منه) أي بہدہ 
(الیحطة بالذھب) صفة لبائعه (قبل أن یقبہض الذھب) ظرف لیشتری (وبیٔحیل) 
بائع الحنطة (الذي اشتری منە التمر) مفعول یحیلء وھو بائع التمر (علی غریمه) 
متعلق یحیل (الذي باع منە الحنطة) صفة للغریمء وھو مشتري الحنطة (بالذھب 
التی لە) أی لبائ ئع التمر (عليه) أيى علی مشتري التمر وھو بائع الحنطة أاولا 
رووا ہر (فی ٹین س سم بذلك) البیع . 








(قال مالك: وقد سألت عن ذلك) الحکمء والرأي الذي اختارہ الإمام 
مالك (غیر واحد من أھل العلم فلم یروا بذلك بأساً) قال الباجيی:''' ترجم 
المصنف . اما یکرہ من بیع الطعام إلی آجل)ء ثم ادخل بعد ذلك حدیث ابن 
المسیب وغیرہ ولیس فيه کراهیة بیع الطعام إلی أجلء وإنما فيه کراھیة أخذ 

وأما بیعہ بالنسیئةء فلا کراہیة فيەء ولکنہ یحتمل ذلك وجھین؛ اُحدھما: 
لی قر تا إِنذ عقدي الذریعة إذا منع منھما؛ لأنھما فی صورۃ العقد الواحد 
المحرم فإنه یجب نقضھماء إِذا باع حنطة بدراھم إلی أجل؛ ثم أخذ بٹمن 
)١(‏ کذا فی نسخة الشارح والزرقانیء اما فی نسخة (الاستذکار) (۸/۲۰)ء واالتنویر) و ف؛ 


ففیھا : المر التمرا. 
(۲) ا المتتقی) (۲۸۹/۲). 


٣ 


٣۔‏ کتاب البیوع )۲١(_.‏ باب 


)۲٢(‏ باب السلفة فی الطعام 





الحنطة تمراء فھو فيی صورۃة بیع الحنطة بالتمر إلی أجل؛ وذلك مفسدہ فھذا 
بیع الطعام ای اجل علی وج مکرو: والوجه الثانی : ان پرید 0 ان بیوغ 
الطعام مختلفةء منھا ما یجوزء رسھا جا “لا بعرت وا عتاعغتا لا پخرن 
تھی : 

قلت: وظاھر کلام الإمام مالك آن تھی عن ذلك؛ وکرھە؛ لاآنہ اُدخله 
ان بیوع الذریعة محرمة عند مالك وأحمدء ‏ خلافاً للحنفیة والشافعیةء ولذا قال 


ٴ(١١)‏ السلفة فی الطعام 

قال صاحب ا(المحلی) تا ل(المجمع): یقال .ت راسانفت جتت 
وإتلافاء والاسم السلف محرکكاء وھو علی وجھین؛ أحدھما: القرض الذي 
لا منفعة فیه للمقرض غیر الآجر والشکر؛ والثانی: السلم؛ وھو المراد ھھناء 
وھو أن یعطی مالاً فی سلعة إلی أجل معلوم بزیادة في السعر الموجود؛ عند 
اك ویسمیٰ سلماً لتسلیم:رأس المال وسلفاً لتقدیم رأس المالء انتھی. 
یعنی یکون حینئذ من سلف الإنسان من تقدمه بالموتء ولذا سمي الصدر 
الأول: السلف الصالح؛ کما في (المجمع)؛ رف ا٠آ‏ الطلفت الد 
راعت الا آن الات کرن رفا گا 

قال الأبی*”': عن عمر وابنە - رضي اللہ عنھما -: أنه کرہ تسمیته سلماء 
قال: وھو الإسلام لل کأنه ضمن بالاسم أن یمتھن في غیر ھهذاء یعني أن 
لفظ السلم لما کان قریباً من لفظ الإسلام والإسلام الدین؛ والدین لل؛ کرہ 
اللفظ أن یستعمل فی آمر الدنیاء ولذلك ۔ والل أعلم لم یستعمل مالك في _ 


.)۲۹٦/٤( کمال إکمال المعلم؛‎ ٢ )١( 


٣۳‏ ۔ کتاب البیوع : )١(‏ باب 








(الموطاً) لفظ السلم بحالِء وإنما یستعمل السلف بالفاءء والسلم أخص بھذا 

وقال آے و2 5۷7 السلم بمتحتین : التلفقے انتا ومعنیء ودکر 
الماوردي: ان السلف لغة أھل العراق والسلم لغة أُھل الحجاز؛ وقیل: 
السلف تقدیم رأآس المال. والسلم تسلیمه في المجلس. فالسلف أعم. والسلم 
شرعاً: بیع موصوف في الذمة. ومن قیدہ بلفظ السلم زادہ فی الحد. ومن زاد 
فی ببدل معجل فیه نظر؛ لآنه لیس داخلا فيی حقیقتہ. وقال الأبيی: حدّ السلم 
أَصحابُتا بأنه بیع معلوم فی الذمة محصور بالصفة بعین حاضرة أُو ما ھو فی 
حکم الحاضرۃ إلی اآجل معلومء فمعلوم احتراز عن المجھول. وفي الذمة 
ومحصور بصفَةء إد لا یجوز دون الحصر بھاء کین حاضرة ان امن الدین 
بالدین؛ آو ما هو فی حکم الحاضرة؛ لیدخل تأخیر راس المال الیومینء 
والثلاث جائز بشرط؛ وبغیر شرط. وقولنا: إلی أُجل احتراز من السلم الحال: 
فإنہ لا یجوز علی المشھور انتھی. 


فی (الدر انتا ۲۸ء وژیسمی صاحب الدراھم رب السلم والمسلم 
بکسر اللام؛ ویسمی الآخر المسلم إليهء والحنطة مثلاً المسلم فيهء والٹمن 


وحکی غیر واحد من نقلة المذاھب الإجماع علی مشروعیته. منھم 
الموفق وحکي أیضاً عن ابن المنذر أنه قال: أجمع کل من نحفظ عنه من 
اُھل العلم علی أن السلم جائز انتھی: کٹبیبپٰگو گ49 
ولعل نقلة الإجماع لم یلتفتوا إلی خلافھم. 


.)٦۲۸/٤( ففتح الباري)‎ )١( 
.)۳۳۸ ۔‎ ۳۳۷ /٥( )٢( 





تن ال ائط ۲۶ اتی اتعابافغلی مت رغفعاہ الا تا کی تن امن 
المسیبء انتھی. وزاد العینی عن (التلویح) : وکرھمت طائفة السلم: روی عن 
أبي عبیدة بن عبد اللہ بن مسعودہ آنه کان یکرہ السلم انتھی. 

رلجرازہ شرائط متضرصة عند الأئمة الا رہتی واقلم الکلام آرلا علی 
شروطه عند الأئمةء لتکون علی بصیرة علی اختلافھم فی أحادیث الباب؛ قال 
الموفق''': وجملة ذلك؛ أن السلم لا یصح إلا بشروط ستة: 

الشرط الأول: أن یکون المُسلم فيهء مما ینضبط بالصفاتِ التي یختلف 
الثمنُ باختلافھا ظاھراء فیصخٌ في الحبوب؛ والئثمار؛ والثیابء والکاغذ: 
والحدید؛ والنحاس؛: والأآدمان: والألبان: وکل سس آد سرن اؤ 
مزروع؛ کذا فی وو 


قال ا ٹن : فإنھم اأ٘جمعوا علی جوازہ في کل ما یکال ان وھ 
والحبھور علی آئة جائز فی العروض التي تنضبط بالصفة والعددء واختلفوا من 
اق ا وس اعت اف اتی 


وفی (الدر المختار۷' لے رت سر رو قدر 
٭ھ ۶ت اتھی. 


بے جت والشعیر وائزییب ات 7 سے ا العلم علی آن ۴ 


.)٦۲۸/٤( الفتح الباری)‎ )١( 

.)۳۸۵ /٦( ا المغني؛‎ )٢( 

(۳) آلہدایة المجتھد) .)۲۲۰٠۱/۲٢(‏ 

.)٦۷۹/۷( انظر : ہ رد المحتار؛‎ )٤( 

)٥(‏ انظر: (المغني) /٦(‏ ۳۸۵ وما بعدھا). 


٦ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع ۱ ()(۲٢(‏ باب 





ےھ ےھ مم و و ام ھی مھ مم مم مم جم ےم مم مم مم وو مم مم مم مو وم وم وم ہوم وو و وو یو یم مھ 





في الطعام جائز؛ قاله ابنُ المنذر. وأجمعوا علی جوازہ فی الثیاب ولا ٠‏ 
فیما لا یضبط بالصفة؛ کالجواھر من اللؤلؤ والیاقوت والقق والبلور؛ 
أثمانھا تختلف اختلافاً متبایناً بالصغر والکبر وحسن التدویر وزیادة جا 
'وھذا قول الشافعي وأصحاب الرأي. 


کی ضر وھ ما اط جیا إذا اشترط منھا شیئاً معلوماً 
واختلفوا في السلم في الخبز وغیرہ من کل معمول بالنار. وکذا اختلفوا فی 
الحیوان وغیرہ مما لا یکال ولا یوزن ولا یزرع: گا کاتا تر رع 
والرؤوس والأطراف والجلود. وکذا في اللحم وغیرہ؛ کما بسطه الموفق 
وغیرہ. 

قال الباج ۶ : لا خلاف أن ما لا بُشبَّظٌ بصفقء فإنه لا یجوز السلم 
فیەء وفي (العیني؟''': قال ابن حزم: لا یجوز السلم إلا في کل مکیل أو 
موزون فقط. ولا یجوز في مزروع ولا معدود ولا شيءِ غیر ما ذکر فی النص . 
کأنە قصر السلم علی ما ذکر فی الحدیث؛ انتھی. 


وقال الأے ''' ان ضاضش : لیس من شرط السلم أن یکون المسلم إليه 
یملکہ ٤‏ خلافاً لبعفی السلف. ولا أن یکون مما لا ینقطع ایدی التای 
خلافاً لشارطي ذلكء ولا أن یکون موجوداً من حین العقد إلی الأجلء خلافاً 
لا حنیفة ولا آن یذکر موضع القبہض؛ لأنه إن یشترط فموضع العقد 
موضع القبضء ولا أن یکون رأس المال غیر جزافء بل یصح أن یکون جزافاً 
مما یصح الجزاف فیەء خلافاً لأبي حنیفة فی منعه أن یکون رأس المال جزافا 


.)۲۹۳ /٤( االمنتقی)‎ )١( 
.)۱۷۹ /۸( عمدہ القاري)‎ )٢( 
.)۳۰۴۳ /٤( لإکمال إکمال المعلم)‎ (٢ر‎ 


ہے جو وو و ےو دم ے وم وج مو می جو ےم مو وج و وم مو وو و وو مم می و جوم دی ہے ہے ہے دج ھْےً تے اٹ ۹ْ+ 5> +٭ >ە ٭ 





فيی کل شيء ولا أن یکون (کذا في الاأصل وصوابه: الا آن لا یکون)) 
المسلم فیه حبواناء خلافاً لأبي حنیفة في اشتراط ذلك؛ لان الحیوان عندہ لا 
ینضبط بالصفة: ولا أن لا یکون المسلم فیه جوھراً ولا من الأحجاں 
کالیاقوت. خلافاً للشافعي في منعه السلم في ذلك؛ لأَنه رأی الجواھر 
والأ حجار مما لا یضبط بالصفةء انتھی . 


الشرط الٹانی : ما قال الموفق''': أن یضبطه بصفاته التي یختلف الثمن 
بھا ظاھراًء فإن المسلم فیہ عوضٌ في الذمةء فلا بد من کونە معلوماً بالوصفء 
کالثٹمن. والأوصاف علی ضربین: متفق علی اشتراطھاء ومختلف فیھاء 
فالمتفق علیھا ثلاثة أوصاف؛ الجنس؛ والنوع؛ والجودة والرداءةء فھذە لا بد 
منھا في کل مسلم فيە ولا نعلم بین أھل العلم خلافاً في اشتراطھاء وبە یقول 
اہو حنیفة ومالك والشافعي؛ الضرب الژثانی : ما عدا ھذہ الثلاثة مما یختلف 
الئمن باختلافہ. وذکرھا شرط في السلم عند إمامنا والشافعی . 


7 ابو حنیفة: يکمفي ذکر الثلائةء لأنھا تشتمل علی ما وراءھا من 
الصفات؛ ولنا آأنه ببقی من الأوصاف اللون والبلد وغیرھماء لا یختلف الئثمن 
لأجلھاء ولا یجب استقصاء کل الصفات؛ لان ذلك یتعذرء وقد ینتھي الحال 
فیھا إلی أمر یتعذر تسلیم المسلم فيه إذ یبعد وجود المسلم فيه عند المَخل 
بتلك الصفات کلھاء فیجب الاکتفاء بالآوصاف الظاھرة التی یختلف الثمن بھا 

والشرط الثالثٹ: معرفُ مقدارِ المسلم فيه؛ بالکیل؛ إن کان مَکیلا 
وبالوزن إِن کان موزوناأء وبالعدد إن کان معدوداء ولا نعلم في اعتبار معرفة 
اللقتاز غلانام ہے أَ بِتْلَرَة کال تعاونة عنتد العامكء اق فَذَرَہة انان 


.)۳۹۱/( هالمغني)‎ )١( 


٣۔‏ کتاب البیوع ()(٢٢(‏ باب 
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معلوم لم یصخ ؛ لأآنہ بھلك: فتعذر معرفهة قُدر المسلم فيه؛ وھذا غرر ل 
بات ا ا 


انان اسذر: اأجمع کل من نحفظ عنە من أھل العلم علی ان السلم 
فی الطعام لا یجوز بقفیز لا يُعْلُمْ عِيَارُہ ولا فی ثوب بذرع فلانٰ؛ لأن المعیار 
لی تام أو مات فلاث بطل السلم منھم . الثوری: والشافعيیء وأاہو حنیفة 


قال ابن المنذر: اأجمع کل من نحفظ عنه من أُھل العلمء علی أُن السلم 
جائڑ في الثیاب بذرع معلوم؛ وما عدا المکیل والموزون والمذروعء فعلی 
ضربین: معدود؛ وغیرہ؛ فالمعدود نوعان: رن ا:7 وکا ئک کثیراء کالجوز 
والبیض ونحوھما٘: فیسلم فيه عدداء وھو قول أبي حنیفة والاوزاعيی؛ وقال 
الشافعی: یسلم فیھما وزناً أو کیل ولا یجوز عدداً؛ لأن ذلك یتباین ولنا أن 
الغا :سر : 


٭ والنوع الثانی : ما یتفاوت: کالرّمٌان والخیارء ففيه وجھان: أحدھماء 
یسلم عدداء وبضبطه بالصغر والکبر؛ والثانی؛ لا یسلم فيه إلا وزناء وبھذا 
قال أبو حنیفة والشافعيیء وفي روایة لاأحمد: لا یجوز السلم في غیر الحیوانء 
مما لا یکال ولا یوزنء ولا یزرع کالرمّانء وغیرہء کذا فی (المغنی؛'''. 
قال الباجي''': فما کان من المکیل يُقَذَرُ بالکیل٭ والموزون بالوزن: 
والمعدود بالعدد وما یَتَقَدرْ بالذرعء کالثیابء یقدر بالذرعء والبیض لا یتقدر 
بوزن ولا کیل فلا یسلم فیه إلا بالعدد حکی ذلك ابن حبیب؛ وأما الرمان 
والسفرجل: فروی ابن القاسم عن مالك تباع عدداء وقال ابن القاسم: إن کان 


.)]٥٤ /٦( انظر: 0 المغني)‎ )١( 
.)۲۲۹٦/( االمتقی)‎ )٢( 


۹ 
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کیلاّء ولا یسلم فیھا وزناء وکذا الجوز اختلف فيه قول مالك وابن القاسم 
وابن حبیبء کاختلافھم في الْرَمّانء انتھی . 


وفي (الدر المختارہ'': یصح السلم في عددي متقارب؛ کجوز وبیض 
وفلس ؛ یعنی عدداء ولا یصح فی عدد متفاوت؛: کبطظیخ وَرَمَان غددا بلا مت 
یعني بلا ضابط غیر مجرد العددء کطول وغلظء وما جاز عذا جاز کیلا ووزناء 
انتھی . وعَدٌ عیاض في الشرائط کونە معلوم القدر بکیل أو وزن أو عددِ أو تحر 
أو مساحة آو ذرعء انتھی. 

والشرط الرابع : أن یکون مؤجلاً بأجل معلومء وفيه فصول. 

الأول: یشترط لصحة السلم کونە مؤجلاًء ولا یصحّ السلم الحال. جزم 
بذلك أحمد؛ کما حکاہ عنە المروزي؛ وبە قال أبو حنیفة ومالك والاوزاعي: 
رنال ھا رائر از ران افقظرت بحرر انا حالً )کال ان1 

الثانی: أنە لا بد من کون الأجل معلومأء ولا نعلم في اشتراط العلم في 
الجملة اختلافاًء فأما کیفیتہء فإنه یحتاج أن یعلمه ہزمان بعینه لا یختلفء ولا 
یصح نعل بالحضاد والحزازء رتا اه وَكَذلك قال اب :غباس واپیز 
حنیفة والشافعي وابن المنذرء وعن أحمد روایة أآخری أنه قال: آرجو آن لا 
یکون بە باأسء وبە قال مالك وأبو ور وعن ابن عمر أنه کان یبتاع إلی 
العطاءء وبە قال ابن أبي لیلی؛ کذا فی (المغني''. وقال الباجيی'': یجوز 
السلم إلی الحصادء خلافاً لأبی حنیفة والشافعي؛ انتھی. 


.)۳۳۹/۸( )١( 
.)٥٥٤/٦( ا( المغني)‎ )۲( 
.۲۲۹۸/( ا( المنتقی)‎ )۳( 


٦٦٠ 


٣۔‏ کتاب البیوع ( (٢٦‏ باب 
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الثالث: آنھم اختلفوا فی حد الآجل؛ قال ابن حزم: الآجل ساعة فما 
فوقھاء وعند بعض اصحابنا لا یکون أقل من نصف یوم؛ وعند بعضھم لا 
یکون أقل من ثلاثة أیامء وقالت المالکیة : یکرہ أقل من یومینء وقال اللیث : 
خمسة عشر یوماء کذا فی (العینی؛''. 


وقال الموفق'': من شرط الأاجل أُن یکون مدۃة لھا وقع في الئثمن: 
کالشھر وما قاربەء وقال بعض آصحاب آبی حنیفة: لو قدرہ بنصف یوم جاز 
وقدرہ بعضھم بثلاثة آیامء وھو قول الاوزاعيی. وقال آخرون: إنما اعتبر 
التاجیل؛ لان المسلم فیه معدوم فی الأصلء لکون السلم؛ إنما ثبت رخصة في 
حق المفالیسء فلا بد من الأجلء لیحصل ویسلم ویتحقق بأقل مدة یتصور 
تحصیله فیھاء انتھی . 


وفی ١(الروض‏ المریع)'': نغتیر ان یکون الاآجل لہ وقع فی اض عادهٌ 
کشھر؛ فلا یصح حالاًء ولا إلی أجل مجھول؛ کالحصاد والجذاذء ولا إلی 
اجل قریب؛ کیوم ونحوہہ إلا أأن یسلم في شيء یأخذ منە کل یوم أجزاء 
معلومةء کخبز وغیرہ من کل ما یصح السلم فيهء إذا الحاجة داعیة إلی ذلكء 


۰ 
سس 


انتھی . 


قال الباجی”'': الشرط الرابع أن یکون مؤجلاء وظاھر مذھب مالك أن 
السلم لا یجوز؛ إلا فی مؤجل؛ وروی ابن وهھب وغیرہ عن مالك یجوز ان 
یسلم إلی یومین آو ثلائةء قال القاضی أبو محمد: واختلف أصحابنا فی 


.)۱۸۱/۸( معمدہ القاري)‎ )١( 
.)٥٥٤/٤( (المغنی)‎ )٢( 
.)"ء0‎ 

.)۲۹۷ /٤( ا المنتقی)‎ )٤( 


ہگ 
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تر لاف لی اققعب سر سن 0ا0 ال لت ررانه نے حر ات اتطم 
الحالء ومنھم من قال: إن الأجل شرط في السلم قولاً واحداًء وإنما تختلف 
الروایة عنه في مقدار الآجلء وإذا ثبت ذلك٠‏ فالمبیع علی ضربین: ضرب 
یقضی ببلد السلم وضربّ یقضی بغیرہ. 


ما الاولء فاختلف فيه أصحابنا فی مقدار أجل السلمء فقال ابن القاسم 
فی (المدونة): لا یجوز إلا إلی الآجل الذیي تختلف فيه الاأسواق الخمسة عشر 
إحداھما: آنەه یجوز إلی أي اآجل کان قرب آو بعدء والثانيی: لا یجوز إلا إلی 
الاجل الذي تختلف في مثله الأسواق؛ وأما ما یقضی بغیر بلد السلم؛ فاإنه 
في العبارة: سب مل وإنما 0292 یپجوز ھ۳ھ+70 
مسیرة یومین ا اج جائزشٹ وو حه دڈلگ نا یا × اختلاف 
الأسواق باختلاف البلدانء کاختلافھما . 

وقال الدردیر'': الشرط الثالث: أن یؤجل المسلم فیه باجل معلوم 
للمتعاقدین : اُقله نصف شھ ولا حد لاکثرہ إلا ان یشترط ان یقبض المسلم 
فیە ببلد غیر بلد العقد علی مسافة کیومین أو آکثر؛ فلا یشترط نصف شھرں 
بخلاف ما إذا کانت المسافة أقل من یومینء انتھی . 


وفی (الدر المختارہ''': أقل الأجل فی السلم شھرہ؛ بە بُفُتٰ قال ابن 


.)۲٠٢ /۳( الشرح الکبیرا‎ ( )١( 
.)۳٣٣٤ /٥( (الدر المختار؛‎ )٢( 


۷٦٢ 
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عابدین: وقیل: ثلائة آیامء وقیل: آکثر من نصف یومء وقیل: ینظر إلی العرف 
فی تأجیل مثلەء وما فی المتن آصحٌء وبە یفتی (زیلعي)ء وھو المعتمد ابحراء 
وھو المذھب انھرء انتھی. وفی (المحلی): الاآجل أدناہ شھر عند أبيی حنیفة 
ونلائة ایام عند الطحاويء انتھی: 


الشرط الخامس: کون المسلم فيه عام الوجود فيی محله؛ ولا نعلم في 
ذلك خلافاً؛ لأنە إذا کان کذلك أمکن تسلیمه عند وجوب تسلیمه؛ فلا یصح 
ان یسلم في العنب والرطب إلی زمانء لا یعلم وجودہ فيەء کزمان أول العنب 
و آخرہ الذي لا یوجد فیه إلا نادرأء ولا یجوز أن یسلم فی ثمر بستان بعینه 
ولا قریة صغیرةء لکونە لا یؤمن تلفهہ وانقطاعه . ٰ 

قال ابن المنذر: إبطال السلمء إذا سلم فی ثمر بستان بعینهء کالإاجماع 
من أھل العلمء وممن حفظنا عنه ذلك الثوري ومالك والأوزاعی والشافعی 
وأصحاب الرأي وإسحاق؛ ولا یشترط کون المسلم فيه موجوداً حال السلم؛ 
بل یجوز ان یسلم فی الرطب فی آوان الشتاءء وفي کل یوم معدومء إِذا کان 
موجوداً فيی المحل؛ وھذا قول مالك والشافعی وإسحاق وابن المنذرء وقال 
الثوري والأوزاعی وأصحاب الرأي: لا یجوزء حتی یکون جنسه موجوداً حال 
العقد إلی حین المحل انتھی۔۔ 

وھکذا قال الباجي'': إن الشرط الخامس: کون المسلم فيه موجوداً 
حین الاأجل؛ ولا خلاف أن ذلك شرط فی صحة السلم ولیس من شرطہه ان 
یکون موجوداً عند العقدء وبە قال الشافعی؛ وقال أبو حنیفة: من شرطه أن 
یکون جنس المسلم فیه موجوداً عند السلم؛ والدلیل علی ما نقوله أنه وقت لا 
یستحق فيه التسلیمء فلم یستحق وجود المسلم فيهء انتھی . 


.)۳۰۰ /٤( ا المنتقی)؛‎ )١( 


٦۳ 
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وفی (الدر المختار''': وکونھا موجودة وقت العقد إلی وقت المحل 
شرط. ویبطل الاجل بموت المسلم إليه لا بموت رب السلم؛ یعنيی صاحب 
الدراهمء فیؤخذ المسلم فیه من ترکته حالاًء لبطلان الأجل بموت المدیون لا 
الدائنء ولذا شرط دوام وجودہ لتدوم القدرة علی تسلیمه بموتەء انتھی. 

الشرط السادس: أُن یقبض رأس المال فی مجلس العقدہ فإن تفرقا قبل 
ذلك بطل العقدء وبھذا قال أبو حنیفة والشافعی؛ وقال مالك : یجوز آن یتآخر 
قبضه یومین وثلائثة واکٹرء ما لم یکن ذلك شرطاء کذا في (المغني). 


رات اقای ۲۷ القرط ساس >> ات کرت اح تنتا آز کی چکگ 
اج ماغر قفہ دتا رس رالقرظط ۷ فا مر تلقفہ آقنی, 

وقال الدردیر””: یجوز تأخیرہ بعد العقد ثلاثاً من الأیامء ولو بشرط 
لخفْةِ الأمر؛ لآن ما قارب الشیء یعطیٰ حکمە؛ وھذا إذا لم یکن اأُجل السلم 
کیومینء وذلك فیما شرط قبضه ببلد آخر؛ وإلا فلا یجوز تأخیرہ ھذہ المدة؛ 
لأنە عین الکالیء بالکالیءء فیجب أن یقبض بالمجلس؛ آأو ما یقرب منەه؛ ولا 
یؤخر بشرط فوق ثلاث؛ قال الدسوقی: حاصل ما في المقام إن کان التأآخیر 
عن الثلاثة بشرط فسد السلم اتفاقء کان التأخیر کثیراً أو لا یکونء وإن کان 
التأخیر بلا شرطہء فقولان فی (المدونة) لمالك؛ فساد السلم وعدمهء انتھی . 


الشرط السابع : کون المسلم فيه واجباً علی الذمة ذکرہ أکثرھم في 
الشروط: وھو مجمع عليه؛ ومع ذلك لم یذکرہ بعضھم اكکتفاء بحد السلم اذ 


.)٦۸٤ /۷( انظر : ( رد المحتار؛‎ )١( 
.)۴۰۰/:( االمتتقی؛‎ )٢( 
.)۱۹۵ /۴( (الشرح الکبیر)‎ )۳( 


٦٤ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۲۱) باب 


و و و و و مد مھ وو و ےم ےھ وی جو وو جو ے و ےج جع ےھ جج ےو جع و ےم و و نے و ےو و ےم ےم و جوم مه مو مھ مم ھ ه٭ مه مھ ھجم 


هو داخل فيەء کما تقدم قال الباے ٭: الشرط الارل؟ کون السلم ا 
متعلقاً فی الذمةء وھذا لاخلاف فيیهء انتھی. 


وحکی الأبي''' عن القاضي عیاض شروطہ التي لا یصح إلا بھا خمسة؛ 
الذمف فلا یجوز السلم فی معینء ا ھی 


وقال الدردیر“': الشرط السادس: کون المسلم فيه دیناً فی الذمةء وإلا 
کان مُعَيناء وھو مؤد لبیع معین یتأآخر قبضهء وھو ممنوعء والذمة معنی شرعي 
مقدز فی المکلف: قابل للالتزام واللزومء قال الدسوقی : قوله: وھو مژؤد أي 
إذا کان ذلك المعین عند المسلم إليهء فإن کان عند غیرہ اَی لبیع ما لیس عند 
الإنسانء وہو منھي عنەء وقوله: وھو ممنوع؛ لآنه قد یھلك قبل قبضەء فیتردد 
الئمن بین السلفیة إِن هلك وبین الثمنیة إن لم یھلك: 


وبھڈا بت و الحافظان ابن سی ری اشرحي البخاری) 
تی ہت اللی لا آن فان وکا 080 
وقد تقدم في الشرط الخامس من کلام الترقق اون المندر آت إبطال السلم إِذا 
آسلم فيی ثمر بستان بعینه کالإاجماعء وبە قالت الائمة الأربعة وغیرھم . 


الثامن : معرفة صمٰات التو بت ذکرہ اکثرهمم: ولم یذکرہ بعضھم؛ قال 
ق٣‏ بس گے الشروط الستة : اختلفت الروایة یعنی عن الإمام أحمد فی 


.۲۲۹۲ /( ا المتتقی)‎ )١( 

.)۳۹۹/٤( لإکمال إکمال المعلم؛‎ )٢( 
.)۳۱۰ /۳( ۃ الشرح الکبیر؛‎ )۳( 

.)٦١٤/٤( ا المغني؛‎ )٤( 


ا 


٣۳‏ ۔ کتاب البیوع ()٢٢(‏ باب 


٭ جج قی 5ج “*م جج جج جج فؤغ “:.ےًج ی“٭ جج م*" :جج ؿٴث یو ےج ی” ٴ ٦80ج‏ جم مج جج جج ج یج ج یج ج جج ئج “وج ج مج یو" لج ۰ج جج ق ٭ ؿڑ ىؿ ى٭ّ قج ىوؿّ ھج ھج٭ ٭ج مج" ق ۴ؿ٭ ؿڑ مج ج ػؿ یھ ئ> ١ه‏ ئ×ە> وہ ًًْ٭ 


شرطین آخرین: أحدھما: معرفة صفة الثمن المعینء ولا خلاف في اشتراط 
معرفة صفتهء إذا کان في الذمة؛ لأنه أحد عوضي السلمء فإذا لم یکن معیناً 
اشترط معرفة صفته کالمسلم فيهء أما إذا کان الثمن معیناء فقال أبو الحَطًاب : 
لا بد من معرفة وصفهء وہذا قول مالك وأبی حنیفة؛ لآنە عقد لا یملك إتمامه 
فی الحالء ولا یؤمن انفساخهء فوجب معرفة راس المسلم فيه لیرڈ بدلهء 
وظاھر کلام الخرقی أنە لا یشترط؛ لأنه لم یذکرہ في الشرائطء وھو أحد قولي 
الشافعی؛ لأنه عوض مشاھدہ فلم یحتج إلی معرفة قدرہ کبیوع الاعیانء 


ھ 


ھی 

وفی شروط (الدر المختارا''": وبیان قدر رأس المال أن تعلق العقد 
بمقدارء کما فی مکیل وموزون ومعدود غیر متفاوتء واکتفیا بالإاشارۃء کما 
فی مذروعء قلنا: رہما لا یحصل المسلم فيەء فیحتاج إلی رد راأس المال؛ قال 
ا عابتین؟ ترلت اکن فلز فال+ انث اليك علہ الیراعم ئی زیر رلم 
یدر وزن الدراهم لا یصحٌ عندہ ویصح عندھماء وأجمعوا علی أُن راس 
0 :60ا0 فا اہ مر عل رتا تا شارت ای 

التاسع : تعیین مکان الإیفاء قال الموفق: الشرط الثاني : المختلف فیه 
تعیینهء قال القاضيی: لیس بشرط؛ وحکاہ ابن المنذر عن اأحمد وإسحاق 
وطائفةِ من أھل اوک زم قال اپ وف ومحلد رم آعاة قولٰي 
القغاضی 1007 ہار ٹی الاخافیے رقال اترری) بحرط فیہ تھر نکات 
الإیفاءء وھو القول الثانی للشافعي؛ وقال الأوزاعي: هو مکروہ؛ لأن القبض 
یجب بحلوله؛ ولا یعلم موضعه حینئل . 


وقال اب خَتمَة وبعص اُصحاب الشافعی : إِن کان ل(لحعملة مؤنة وجب 


.)۳ ٣٤ /٥( انظر : ہ الدر المختارا‎ )١( 


٦٦ 











ج٤‏ و ےھ یف و و و و وم و ےو و رع و و و وم ےو ےم وو و و و ےج ےی وو ےو چپ ے ےے ےم نے ےج ےو ےی و ےو ےو ےج ے ے ےج مھ مه م 





شرطدء والا لاء وقال ابن آ موسی: إن کانا فی بر لزم دک مکان الزیفای 
وإن لم یکونا في بَرَيَ فذکر مکان الإیفاء حسن . 


وذکر ابن أبي موسی روایۃةً آخریٰ أنە لا یصح؛ لأنه شرط خلاف العقد 
انتھی. ولم یذکر هذا الشرط في کتب المالکیةء بل نفاہ عیاض؛ کما حکی عنه 
الابيء إذ قال: قال عیاض: لیس من شرطه أن یکون المسلم إليه یملکه فلاناً 
لبعض السلف؛ ولا آن یذکر موضع القبض؛ قال الأبی : أما أنە لیس من شرطه 
موضع القبض؛ هي طریقة الاکثرء والطریق الثاني: قال ابن الحارث: إن لم 
یذکر موضع القبضء فسد السلم اتفاقًء انتھی“'. 

العاشر: خُلُوہ عن الرباء لم یذکر هذا الشرط أکثرهم؛ وذکرہ بعضھم في 
الشروطء لکنە مشروط عندھمء قال الدردیر''': الشرط الثانی من شروط السلم 
ما اشتمل علی نفي خمسة آشیاءء أن لا یکونا أي رأس المال والمسلم فیه 
طعامین؛ ولا نقدینء ولا شیئاً فی آکثر منە أو أجودء کالعکس؛ انتھی . 

وفي (الدر المختارا''': فی جملة الشروط أن لا یشمل البدلین إحدی 
علتي الرباء وھو القدر المتفق أو الجنس؛ قال ابن عابدین: احترز بالمتفق عن 
القدر المختلف کإسلام نقود فی حنطة. فإن الوزن وإن تحقق؛ لکن الکیفیة 
مختلفةء وفی (الدر المختارا: واسٹْٹنی یعني من الربا في (المجمع) وڈالدر) 
إسلام منقودِ في موزوثٍ کي لا ینسڈ آکثر آبواب السلمء انتھی . 


وقال الموفق''': وکل مالین حُرّمَ النسأً فیھماء لا یجوز إسلام أحدھما 


.)٦٥٤/٦( انظر: (المغنی)‎ )١( 
۔.)٥٠٢‎ /۴( االشرح الکبیر)‎ )( 
.)۳٣١/ہ(‎ )۳( 


.)٦١٤ /٦( .تا لمغني)‎ )٤( 


۷ 


ج ےو وھ مه جم مھ هم ھ* و هو هھ ه مه جو و مھ مه م مه مہ ھ م٭ ھی و ے مه و ےم ےج ج ےی ےج ے وم ےو ےج ج جو و و و ےی و ےج ہج ہہ ہہ ْ٭ ٭ 





فی الاخس لآن الشٌلم من شرطه النساً والتأجیل؛ والخرفیٔ منع بیع العرورض 
بعضھا ببعض؛ فعلی قولە لا یجوز إسلام بعضھا في بعض: وقال ابنٌ بی 
موسی: لا یجوز أن یکون رأس مال السلم إلا عینا أو ورقاء وقال القاضی : 

وعلی ھذا لا یجوز أن یکون المسلم فيه ثمناأء وھو قول أبي حنیفة؛ 
لأنھا لا تثبت فی الذمة إلا ثمنأء فلا تکون مثمنةء وقال الشریف أبو جعفر: 
فی الذمة صداقاء فثثبث سلماء انتھی. 

وفی (الدر المختارا''*: لا یجوز السلم في الدراهم والدنانیر؛ لانھا 
أثمانء خلافاً لمالك؛ قال ابن عابدین: لکن إذا کان رأس المال دراهم أو 
دنانیر أیضاًء کان العقد باطلاً اتفاقاًء انتھی. ھذاء وقد اختلفوا فی تعدید 
شروط السلم اختلافا کثیراء منھم من اختصر ونقص فی العدد ومنھم من آکثر 
ا نی فمتتمات رتا ذرتا کنا الا" 

رتشن ھیتا آی اأقوالھم المختلفة فی ذلك؛ فقال عیاض؛ کما حکاہ 
الأبی: إن شروطه التی لا یصخ إلا بھا خمسڈء أن یکون مضموناً مما تضبطه 
الصفة لأجل معلوم القدرء وأن یکون رأس المال معجّلاًء وبسطہ الأبی ھذہ 
الشروط وتقدم في آول الحث ما قال الموفق : ان السلم لا یصخ إلا بشروط 
ستةء ثم عدّھا مفصلاًء وھي المذکورة في کلامنا إلی السادس . 

وخکذا قال الباجی: إن للسلم فقررتطتث الارل7 ا2 کرت مسلتا 
لاتق الغاتی 7 آ0 کرت م رض رفا اقاقتف×7 ھی اآرا 3 تاجن 
لکائی× رعرمعت الاحل الحامس2 07 کرة الات ١ء‏ نکات زافق 


.)٦۷۹/۷( ف(رد المحتار)‎  )١( 


۹۱۹۸ 


۴۳ ۔ کتاب البیوع )١٢(‏ باب 
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الموفق في الکل؛ إلا أنه ذکر کونە موصوفاً بالذمةء ولم یذکر شرط الموفق 
الول کونە مما ینضبط بالصفات . 


وقال صاحب 30یق ۷٢‏ ۲: نہ یصح وط سلعهة زائدة علی شروط 
البیعء الاول: انضباط صفاتەهء الثاني : ذکر الجنس والنوع والوصف؛ الثاث : 
تار وج الا(جل: الخامس : وجودہ می المحل؛: اس فبیض اللعی 
تاما معلوما قدرہ ووصفه قبل التفریقء السابع : ان یسلم في الذمة فلا یصخ 
فی عین؛ کدار وشجر . 

وقال صاحب ۷(الٰمحلی): یصح بستة شروط: جنس معلوم کے ونوع 
معلوم کسقیةء وصفة معلومةٍ کجید ورديٍء؛ ومقدار معلومء وأجل معلوم: 
ومعرفة مقدار راأس المال. 

وزاد أبو حنیفة والشافعي شرطاً سابعاء وھو تسمیة مکان التسلیم: إذا 
کان لحمله مؤنة ویجوز السلمء ولو لم یذکر مکان رڈ غت: اد کت 
الا 0 عنل ابی حنیفة .020 خلافاً لمالك: - 

قلت: ما حکكکي من مذھب مالك من القبض في مکان السلم یخالفه ما 
تقدم فی بیان الشرط الرابع من کلام المالکة . 

مال الا خر ا شروط سبعة زیادة علی شروط البیع؛ الأول: قبض _ 

س المال أو شر ٹلاثاأڈ الثانی : ان ل یکون ذاہن المال والمسلم فيه 


1۰ 7ا ا ولا نقدین ولا شیتاً فی آکثر منە کثوب في ثوبین: 
ولا اُجود مه ولا قإكىة الغازے:: التاجیل بمعلوم الرابع : الضط بعادة اُمل 


.)۱۳۷ /۳( (الرورض المربع)‎ (١() 
.)۱۹۵ /۳( ا( الشرح الکبیر)‎ )۲( 


۹ 


۳۔ کتاب البیوع )۲٢(‏ باب )٣٣٣١(‏ حدیث 
جک حذننی ٦‏ 7 جئ صَ ۔ 





محل العقد من کیل أو وزن أو غیرھماء الخامس: بیان صفاته التی تختلف بھا 
القیمة عادهٌء السادس: کون المسلم فيه دیناً فی الذمة السابع: وجود المسلم 
فیه عند حلول الآجل. 

وفي (الدر المختار)''': وشروط صحت التي تذکر في العقد سبعةء بیان 
جنسء؛ ونوع؛ وصفةء وقدرء وأجل؛ وبیان قدر راأس المالء والسابع بیان 
مکان الإیفاء فیما لە حمل أو مؤنةء قال: وبقي من الشروط قبض رس المال 
قبل الافتراقء وھو شرط بقائہ علی الصحة لا شرط الانعقادء فینعقدء ثم یبطل 
بالافتراق بلا قبضء وبقي من الشروط کون رأس المال منقوداًء وعدم الخیار 
و0قالا تنا الوالیح اخدی علی الربا وعدھا العینی تبعاً للغایة سبعة عشرء 
وزاد المصنف وغیرہ القدرة علی تحصیل المسلم فیه. 

قال ابن عابدین: قوله: سبعة عشرء ستة في راس المالء وھي بیان 
جنسەء ونوعهء وصفتهء وقدرہء ونقدہء وقبضهہ قبل الافتراقء واحد عشر في 
المسلم فيه. وھي الأربعة الأولء وبیان مکان إیفائهء وأجلهء وعدم انقطاعهء 
رک اتی اض وگرت مضورطاً باترضتء کالاختاس االاركة: 
المکیل والموزون والمذروع والمعدود المتقاربء وواحد یرجع إلی العقد 
7 7 ) لیس فيه خیار الشرط. وواحد بالنظر إلی البدلینء وھو عدم 

شمول إحدی عِلّتی الربا البدلینء انتھی. وعَدھا ابن نجیم أیضاً ثمانیة عشر 

ک۶ 

١ ۰۵٥‏ ۔ (مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ (أنه 
قال: لا بأس بأن یُسْلف) بضم أولہ (الرجل الرجل) فاعل ومفعول (في الطعام) 


.)۳٣٣٤ (ہ/‎ )١( 


۰ 








٣۔‏ کتاب البیوع )۲٢(‏ باں )٢۳ ٣٤٥(‏ حدیث 
ھن ۱ و ہجو کے 2۔ 7 
المَوْصوفِ بَِیئر مَعلوم إلٰی أَجَل سی صہوسفشسہ 


وغیرہ (الموصوف) قال الباجي''': یقتضي أن یکون المسلم فيه موصوفاأًء لن 
السلف یکون بمعنی القرض؛ ویکون بمعنی السلم؛ فأما القرض فلا یحتاج إلی 
وصف؛ لأنه لا یجوز أن یشترط إلا مثل ما أعطی؛ فلا یصحُ ان یرید به ھھنا 
القرض؛ وأما السلم فلا بد أن یکون المسلم فيه موصوفاً؛ لأنه لا یصحُ أن 
یعرف إلا بالوصف؛ لآنه لا یجوز أن یکون معیناء وإنما یکون متعلقا بالذمة 
وھذا لا خلاف فيهء انتھی . 


وتقدم في بیان الشروط أیضاً أُن السلم في المعین لا یجوز (بسعر معلوم) 
یعنی بجعغعیںع سعرہ بَالِكس: وھو مؤدی ما تمعدم فی بیان الکت وط الایط 
الثانت: معرفة مقدار المسلم فے4؛ وھو إجماعیٔ: لا خلاف فه لا حد من 
العلماء (إلی جل مسمی) وھو الشرط الرابع المتقدم في بیان الشروط . 


وقد عرفت أن الأئعة الثلاثة قالوا باشتراط التاجیل خلافاً للشافعی: إذ 
آباح السلم الحالء ولذا أوّله النووي بأن معناہ إن أسلم فی مؤجل فلیکن أجله 
معلومء ولا یلزم منہ اشتراط التأجیلء بل یجوز حالاً؛ لأنہ إذا جاء مؤجلاً مع 
الغررء فجواز الحال أولی. 


قال الموفق''': ولنا قولہ قللا: امن أسلف فی شيء فلیسلف في کیل 
معلوم أو وزن معلوم إلی أجل معلوم''' فأمر بالأجل؛ وأمرہ بقتضي الوجوب: 
ولأنه آمر بھذہ الامور تبیینا لشروط السلم ومنعا منه بدونھاء فکما لا یصخ إذا 
انتفی الکیل والوزن فکذلك الاأجل؛ ولآن السلم إنما جاز رخصة للرفق؛ ولا 
یحصل الرفق إلا بالأجلء فإذا انتفی الآجل انتفی الرفق؛ ولآن الحلول بخرجهہ 


.)٦۲۹۲ /٤( ا المنتقی)؛‎ )١( 


.)٥٥٤ /٦( دالمغنی)‎  )٢( 


مگ 





٣۔‏ کتاب البیوع )۲٢(‏ باب )۱٣٤٣١(‏ حدیث 
َا لم يکُنْ في زَرع لَمْ یَیْدٌ صَلاه آؤ نمر لم يَیْد صَلاخۂ. 
عن اسمه ومعناہء أما الاسم فلأنه یسمی سلماً وسلفاً لتعجل أحد العوضین 
وتآخر الآخر والشارع اُرخص فیه للحاجة الداعیة إلیەء وھي أن آرباب الزروع 
والثمار والتجارات یحتاجون إلی النفقة علی آنفسھم؛ وعلیھا لتکمل؛ وقد 
تعوزھم النفقةء فجوز لھم السلمء لیرتفقواء آو یرتفق المسلم بالاسترخاص؛ 
فمع حضور ما یبیعه حالاً لا حاجة إلی السلم؛ فلا یثبت؛ء ویفارق تنوع 
الاعیانء فإنھا لم تثبت علی خلاف الأصل لمعنی یختص بالتاًجیل؛ انتھی . 

(ما لم یکن) السلم (في زرع لم یبد) أي لم بظھر (صلاحه أو) في (تمر 
لم یبد صلاحہ) ھکذا في جمیع النسخ المصریة والھندیة لکن رقم في النسخ 
الھندیة علی قوله: أو تمر معلوم علامة النسخة؛ وھو مشعر إلی ان ھذا لیس 
فی بعض النسخ. 

قال الباجي''": یرید أنه لا یجوز تعلیق السلم بزرع لم ییڈڈ صلاحہ؛ ولا 
بئمر لم یڈ صلاحهء وذلك أن السلم علی ضربین: مطلق في الذمةء ومضاف 
إلی بلدة؛ فأما المطلق في الذمةء فمثل أن یسلم إليه في قمح أو تمر؛ ویصفه 
بصفةء ولا یشترط من تمر موضع من المواضع . 

والثانی : أن یضیفه إلی بلدةء فیقول: من قمح مصر أو الشامء فھذا علی 
ضربین: اأحدھما: آن یضیف ذلك إلی موضع صغیر لا يُؤمَن انقطاع ثمرتە: 
فإنه لا یجوز ذلك علی وجه السلم ولا یجوز إلا علی وجه البیع بعد ان یبدو 
صلاح ذلك الحائطء ومن شرطه أن یکون الحائط لبائع التمرء والثاني: ان 
یُغٍیف ذلك إلی موضع کبیر کثیر التمر والزرع یؤمن انقطاعه من بین أیدي 
الناس؛ مثل خیبرء فھذا یجوز عقد السلم فيه من أَيٌ وقت شاء بعد بدو 
الصلاحء وقبل ذلك لمن لە في ذلك الموضع زرع أو ثمر ؛أو لمن لیس لە فیه 


م‫ 


سےےء. 


اس 


.)۳۰۱ /٤( االمتقی)‎ )١( 


۳۔ کتاب الببوع )١٢(‏ باب )۱۳٤٣١(‏ حدیث 


والأصل فيه ما روی این ان المجالد سألت ابن آبي آوفی عن السلف؟ 
فقال: کنا تْسْلِفٌ علی عھد رسول ال قيٍ وأبي بکر وعمر في البر والشعیر 
والتمر إلی قوم لا ندري اأعندھم آو لا؟ وابن آبزی قال مثل ذلك؛ انتھی . 

قلت: وحدیث ابن أبي المجالد أخرجه البخاري في زایا 
وترجم عليه (باب السلم إلی من لیس عندہ أصل. 

وأثر الباب أخرجه محمد في (موطئہ)''' بلفظ: لا بأس بأن یبتاع الرجل 
طعاماً إلی أجل معلوم بسعر معلومء إن کان لصاحبه طعام أو لم یکن ما لم 
یکن في زرع لم یبد صلاحھاآو في تمر لم یبد صلاتُھاء فإن رسول اللہ ؿلِ 
تھی عن بیع الثمار وعن شرائهاء حتی یبلدو صلاحھهاء قال محمد: هذا عندنا 
لا باأس بەء وھو السلم یسلم الرجل في طعام إلی اُجل معلوم بکیل معلوم من 
صنف معلوم؛ ولا خیر في ان یشترط ذلك من زرع معلوم أو من نخل معلوم؛ 
وھو قول أہی حنیفة ۔ رحمہ الله -. انتھی . ٰ 


وظاھر کلام الباجي ومحمد آنھم لم یشترطوا في ذلك بدو الصلاحء وهو 
الظاھر من المذاھب؛ لان الشرط عندھم وجود المسلم فيه عند الحلول: 
وسواء في ذلك بدو الصلاح عند العقد وغیر البدو وکذلك الشرط عند الحنفیة 
وجود المسلم فيه في السوق من العقد إلی وقت الحلول؛ ویمکن حمل شرط 
البدو فی الائر علی فرع خاص یظھر من کلام صاحب ا(الدر المختاراء وھو 
السلم فی الجدید من الحنطة والتمرء إذ قال'': لا یصح فی حنطة حدیثة قبل 
حلولھا؛ لانھا منقطعة فی الحالء وکونھا موجودا وقت العقد إلی وقت المحل 
رط 
)١(‏ ا صحح البخاري) )۲۲٢٤٢٢(‏ افتح الباري) .)٦٥٥٤/٤(‏ 
(۲) ا موطاً محمد مع التعلیق الممجد؛ (۳/ .)۲۱۲٢‏ 
)٣(‏ ہرد المحتار؛ .))۸٤/۷(‏ 


7 


٣۔‏ کتاب البیوع )۲٢(‏ باب )۱۳٣١(‏ حدیث 


ان مَالَكٹ: لأمر عِنْدنَا فِيمَنْ سَلّف فِي طعام بِیغْرِ مَعْلوم. 
ای اخل تی ال ُلُمْ بُجد المُبْمَاغ عَنْد الْبائع وکاء 


سے س وو ےۓے ھے ہے ساو 7 کے سر۔ ھ 


مما اإتاغ بن فَاقَاله فَلهُ لا َتَفي ه ا بح ین إِلَا وَرقه أوْ مَعَبَةُ 
و الَْنَ التی ذف یه بعَييه. بٌو ےس ےھ سھت [ژ۶٦كؤۂك‏ 0۰۷۰۶۹۰۹۸0۸ 


ا 


م6 


ا 


وفی (الجوھرة): اسلم فی حنطة جدیدة لم یجز؛ لانه لا یدری ان یکون 
فی تلك السنة شيء آم لا؟ وعليه فما یکتب في وثیقة السلم من قوله: جدید 
عامہ مفسد لە یعني قبل وجود الجدیدء أما بعدہ فیصخٌء کما لا یخفیء 

وعلی ھذا فتقیید بدو الصلاح یصخُ في الجدیدء ویحتمل الأثر توجیھاً 
آخرء أشار إليه صاحب االممجدا''' إذ قال: وبە أخذ أصحابناء حیث شرطوا 
فی جواز السلم کون المسلم فيه موجوداً من حین العقد إلی محل الأجل: 
انتھی . 0 
وإليه أشار شیخنا فی (البذل!''' حیث قال فی حدیث ابن عمر المرفوع : 
الا تسلفوا فی النخلء حتی یبدو صلاحه4): فيه إشارة إلی ان یکون المسلم فیه 
موجوداً من حین العقد إلی وقت حلول الأجلء انتھیء وعلی ھذاء فمعنی بدو 
الصلاح وجودہ لعله قبل ذلكء کأنه لم یتحقق الوجود . ۱ 

(قال مالك: الأمر عندنا فیمن سلف فی طعام) مثلاً (بسعر معلوم) یعني 
بشرائطهء وأشار إلیھا بذکر بعض الشروط اکتفاء بذکر البعض عن الکل (إلی 
أجل مسمی) کما هو المشھور فی شرائطه عند الجمھور ل(ِفحَل الأجلُ) أي حان 
اأداء المسلم فيه (فلم یجد المبتاع) أي رب السلم (عند البائع) أي المسلم إليه 
(وفا) بالمدء أي المسلم بکمالە (مما ابتاع منه) بیان لوفاء ومتعلق لە (فأقاله) 
أي راد الاإقالة (فإنه لا ینبغی لە) أي لا یجوز لرب السلم (آأن یأخذ منه) من 
المسلم إليه (إلا ورقہ) أي فضته (أو ذھبه أو الئمن الذي دفع إليه بعینه). 


.)۲٢٢ /۳( التعلیق الممجد)‎  : انظر‎ )١( 
.)٦٤١ /۱٥( ہ(ہذل المجھودا‎ )٢( 





٣۔‏ کتاب البیوع )۲٢(‏ باب )٣۳٣١(‏ حدیث 
ریو بن الّنی . دَقُم إِلَیْه۔ َو حَرقۂ بي ملع عَبْر الكتاء لی 
ابَْاع مِن. كَهُوَ بَْمُ اللَعام قَبْل ان بُسْتَوقیٰ 


قال الباجی”“: یحتمل أن یرید بقولہ: ذھبه أو ورقه نفس ثمنہ بعینہء إن 
کا]اور حر دا صتوعلی ترلات انالاتات سر تالظاو ار کرت اق خر او 
خلا مضرفاء- سح باتك ولا یجوز فی الحلي أن یقیله إلا بنفس ما دفعء 
ویحتمل ان یرید بقوله: بذھبه آو ورقهء من جنس ذلك؛ وسکته علی قول: إن 
الدنانیر لا تتعین بالعقد. 

وقد قال فی (المدونة) فیمن سلم إلی رجل دنانیر فی طعام فأقالهء ودنانیرہ 
فی یدہء وشرط عليه أن یرد إليه تلك الدنانیر بأعیانھا : إن للمسلم إليه ان یدفع إليه 
غیرھاء وقوله بعد ذلك : أو ثمنە بعینهەء یرید ۔ والل اأعلم ان یکون الثمن من غیر 
العینء کالعروض والطعامء فھذا لا تصح الاقالة إلا بنفس ذلك الثمن دون ما کان 
من جنسە؛ لان ذلك کلە یؤدي إلی بیع الطعام قبل استیفائہء انتھی . 

(وإنه لا یشتري منه) أي من المسلم إليه (بذلك الثمن) الذي عجلە إليه 
(شیئاً) آخر غیر المسلم فیه (حتی یقبضه منه) أي حتی یقبض الثمن من المسلم 
إليه أولاًء ٹم یشتري بەہ ما شاء (وذلك) أي سبب عدم الجواز (آنه إذا أخذ) رب 
السلم (غیر الثمن الذي دفع إليه) أي المسلم إليه (أو صرفەه) أي الثمن (في 
سلعة) أآخری (غیر الطعام الذي ابتاع منهہ) یعنی غیر الطعام الذي سَلف فيه (فھو) 
حینئذ یکون (بیع الطعام) المسلم فيه (قبل أن یستوفی) أي قبل أن یقبض؛ لان 
البیع فی المسلم فیه قد انعقد وقت السلم. 

(قال مالك) ھذا اللفظ موجود فی النسخ الھندیة وأکٹر المصریة' 


.)۳۰۲ /٤( المتتقی)‎ ٦ )١( 
مذا اللفظ موجود.‎ )۲٢/٥٢( في نسخة (الاستذکار؛‎ )٢( 


پ٥‎ 





٣۔‏ کتاب البیوع )۲٢(‏ باب )۱۳٤٣١(‏ حدیث 


وق تھی رَسُول اللہ ق عَن بَىٔم اللّعام قَبْلَ أَنْ يُسْتَوتیٰ. 


قَال مَالِكُ: فَإن َيْمٌٍ اننتری تقالق ران > بے اط3 
الک الّذِیي دفعُت إليْكَ ِإِنَ . وی چا اھ یا اس وو کا و و ا ا و وک ا وا 


1 


ولیس في بعضھا ھذا اللفظء والأوجە حذفهء لأن الکلام الاّتی مرتبط بما سبق 
(وقد نھی رسول ال قَْ) نی الأحادیث المشھورة (عن بیع الطعام قبل أن 
یستوفی) فإذا أآخذ رب السلم في الاإقالة شیئاً آخر غیر المسلم فيه؛ بدخل في 
المنھيی عنەهء وفي (المسعلىی84: روی قد ال زاق غن ان غمر آتهقان: اذ 
ايگ فی شيء فلا تأخذ إلا زاس مالك أو الٰذي أاسلفت. وروی أبو داوذ 
عن الخدري مرفوعاً: ٢إذا‏ أسلفت في شيءء فلا تصرفە إلی غیرہاء وھو قول 
انی ان رالقاضی .. 

فی (الھدایةا*'٭: وإن تقایلا السلم لم یکن لە أن یشتري من المسلم إليه 
پراس: العال کہتا حنی رض گکلہ 'لحسیت لا اعد الا لمك آو 
مالك)ء وفي (المنھاج): ولا یصخ بیع المسلم فيه قبل قبضۂ ولا الاعتیاض 
عنهء انتھی. قال الخرقي: بیع المسلم فيه من بائعه آو من غیرہ قبل قبضه 
اَتدَءَكَد لآ الم َكة' رَالَرلَت العر الا یل طابا کات آی غرف اتی 

قال الموفق'': أما بیع المسلم فيه قبل قبضهہ فلا نعلم في تحریمه 
خلافاًء وقد تھی النبي لا عن بیع الطعام قبل قبضہ؛ وعن ربح ما لم یضمَنْ 
ولانه مبیع لم یدخل في ضمانه فلم یجز بیعه کالطعام قبل قبضهء وأما الشركکة 
والع تَا بشکری ھا كت کے الات رخکع ضر عالكت جراز الک کا 
والتولیةء انتھی . ۱ 

(قال مالك: فان ندم المشتري فقال للبائع : أقِلنی) السلم (وأنظرك) بضم 
التة وسکرت الترت رک اليَىعهة 2اك اث الذيی دفعت إليك؛ فاإن 


۔)۷٤٢‎ |/۲( )١( 
.)]٦١٤١/٦( (المغني)‎ (٢) 


٦ 


٣۳‏ ۔ کتاب البیوع )۲١(‏ باب )٣٣٤٣١(‏ حدیث 


يك لا يَسْلْخ مل الملم يَْهَوْدَ عَنْهُ. وَدلِكَ أَنه لها حَل الطَْعَامُ 
لمعْتِي عَلی البّائع: کر و وک و وت فُكَانَ ذْلِكَ بَيْع 
الطَعَام لی أَجَل د۷ل اہ تی 

0 0ن تس فقو ۴ 7ء جح حل الأجَل. 
کر بسی أَعَدٌ به وِیتاراً إِلَی أَجَل. رح لٹ بالإفَالَة. وَاِنمَا 
الافَالَة ا لم يَرمَذ فی البَائمٌ و 0ئ فإذا وََمَثْ فی الریادًَ 


تَسِيقَةِ إلّی أَجَل. أوْ بشَيْء "مت عَلَى صَاجبه. أوْ بشَئْء 


سے رو" 


یم به أحَدْمْمَاء فَإنَ ذلِكَ ليْس بالفَالة نَا تصمہ ر الوقَالهَ دا 





ذلك لا یصلح) أي لا یجوز (وأمل العلم ینھون عنه وذلك) اق وجه عدم 
الجواز (أنه لما حل الطعام للمشتري) أي حان وقت الاداء (علی البائع أخحر) 
المشتري (عنه) اي عن البائع (حقه علی) شرط (آن یقیله) البائع (فکان ذلك) 
أي تآخیرہ الثمن (بیع الطعام إلی أجل) من المشتري (قبل أن یستوفی) فکان 
المشتري یبیع ھذا الطعام الواجب لە بید البائع بثمن مؤجل. 

(قال مالك: وتفسیر ذلك) المذکور وتوضیحه (آن المشتري حین حل 
الأجل) أي جاء وقت استیفائه الطعام (وکرہ) المشتري (الطعام) إذ طلب 
الإقالةء فکأنە (أخذ بە دیناراً) وھو ثمن السلم (إلی أجل) وھو الأجل الذي 
یمھل إليه البائع (ولیس ذلك بالإقالة) حقیقة (وإنما) یکون (الإقالة ما لم یزدد 
فیه) ای فيی الاقالة (البائع ولا المشتري) شیئا زائدا. 

(فإذا وقعت فيه) أي فی الاإقالة (الزیادة بنسیكة) أي بتآخیر (إلی أجل أو) 
وقعت الزیادة (ہشيء) آخر من الدراهم وغیرھا (یزدادہ اأحدھما) أی المشتريی و 
البائع (علی صاحبەہ) أي علی الآخر منھما (أو) وقعت الزیادة (بشيء بنتفع بە 
أحدھما) فإن انتفاع أحدھما أیضاً زیادةۃ علی الاقالة (فإن ذلك لیس بالاقالة) 
حقیقة (وإنما تصیر الاقالة إذا فعلا ذلك بیعاً) سابقاً بہدون شرط آخر. 


۷ 


٣۔‏ کتاب البیوع )۲٢(‏ باب )۱٣٣١(‏ حدیث 
سے ۶ :2 جّ 7 خی ہے 
ا و ًَ‌, 7 ۰ 2 - سر یپ۰ ۲ سٔ سم عر ٥‏ بر 2-8 ٥‏ تو ٥‏ 
وانما ارخص فی ال نو ال لک وَالْتوْلِیَة؛ ما لم یَدخل شیئا مِنْ 
ٰ ذو ے ھ2" 91 7ے 7 ٤‏ ےہ ا اوس روا وہ : ۔ رے الا 9 2 
ذلكَ زیادق او نقصضاتٛ و 5 فان دخل ذلكء زیادة او نقضانف 
شس ہر - سرم ہرم" سر ر۔ سے و۶2 كَ ک7۔ یھو وس 
ا نظرةٌَ کا ان جج اک ُجل الیم وَیحرمة ما و و البیع . 





5ق ال 3 ۲۷ أما الإقالة في المسلم فيه فجائزۃ؛ لأٹھا فسخء قال ابن 
ات و کل رق دص و ال الا ما 0000 سی ری ما 
اُسلم فےه جائزة؛ لآن الاقالة فسخ للعقد ورفع لہ من اُصلہ و سیت تا 


 ٗ 


انتھی . 
(وإنما ُرخص) ببناء المجھول (فی الإقالة) وهي المسأَلة التی نحن فبھا 
(والشركةء والتولیة) وھي المكألة التي تقدمت في کلام الموفق أن مالکاً أباح 
التولیة والشرکة في المسلم فیه قبل القبض (ما لم یدخل في شيء) وفي النسخ 
المصریة: شیتاً (من ذلك) المذکور أي الاقالة والتولیة والشرکة (الزیادة) فاعل 
یدخل (أو النقصان أو النظرة) أي التأخیر والإمھال (فإن دخل ذلك) أي دخل فیه 
(زیادة أو نقصان أو نظرة صار) ذلك (بیعاً) مستأنفاً (یْحله) أي یحل ھذا البیع 
المستانف (ما یحل البیع ویحرمہ ما یحرم البیع) یعنيی یشترط لە شروط البیع من 
الاباحة والتحریم . 
٭ قال الزرقانيی''': الإقالة فی الطعام بشرطه جائزۃء باتفاق مالك وأبی 
حنیفة والشافعيیء ومشھور قول مالك جواز التولیة والشرکةء ومنعھما الشافعي 
وٗبو حنیفةء ولمالك قول بمنع الشرکة؛ واتفق المذھب علی جواز التولیة؛ 
لھا معروف کالاإقالةء ولقوله 02 امن ابتاع اما فلا یبعە حتی یقبضه إلا 
ان یشرك فيه أو یوليه أو یقیله)ء رواہ أبو داود وغیرہء انتھی. 


قفلنتا: لہ اق فی ای داوںے وقال الیئے'' روی عبد الرزاف فی 
)١(‏ ا المغنی) .)٦١۷٤/٦(‏ 


.)۲۹۲/۳( لشرح الزرقاني)‎ )٢( 
.)۳۱ /٤( الرایة؛‎ بصن١ۂ‎ )۳( 


٣‏ ۔ کتاب البیوع )۲٢(‏ باب )۱۳٤٣١(‏ حدیث 


۲ہ سر 7 سے -7۸5 : الےسروے 2 ام کے 7 س 1ھ ور 


(مصنفه) اأخبرنا معمر عن ربیعة بن أبيی عبد الرحمن عن سعید بن المسیب عن 
النبی قٍَ قال: التولیة والاإقالة سواء؛ لا با٘س بەء أخبرنا ابن جریج عن ربیعة 
عن النبی پل حدیثاً متفاضا بالمدینةء قال: من ابتاع و یبعەء حتی 
یشضه ویستو فيه؛ الا ان 7بت فيه؛ أو یولیه أو یقیله ؛ آنتھیی: وذدکرہ الحافظط 
فی ا(الدرایة) وسکت عليه. 


وقال یہ ما الشرکكةء والتوليیةء فلا تجوز انا نیما بیع 
وبھذا قال آکثر أھل العلم؛ وحکكي عن مالك جواز الشرکة والتولیةء لما روي 
عن النبی لآ : أنه تھی عن بیع الطعام قبل قبضه واأرخص في الشرکة 
والتولیةء ولناء اُنھا معاوضة فی المسلم فيه قبل القبض؛ فلم یجز؛ کما لو 
کانت بلفظ البیعء ولآنھما نوعا بیع فلم یجوزا في السلم قبل قبضه؛ کالنوع 
الآخرء والخبر لا نعرفہء وھو حجة لنا؛ لنە تھی عن بیع الطعام قبل قبضه؛ 
والشرکة والتولیة بیع فیدخلان فيەء وبیحمل قوله: ‏ اُرخص؟ علی آنە اُرخص 
فیھما فی الجملة لا فی هذا الموضع؛ وأما الاقالة فإنھا فسخ؛ ات نات 
تھی 

قلت: ما ذکر الموفق من التوجیه لا یتمشی فی الفاظء ذکرھا الزرقاني 
والزیلعیء والاعتذار عن الجمھور بأن التولیة والشرکة بیعٌء والتھيی عن البیع 
قبہل القبض معروفء بعدۃ روایات؛ بطرق عدیدةء لا یقاومھا ھذا الحدیث 
ظاھر۔ ْ 

(قال مالك: من سَلّف) بتشدید اللام (فی حنطة شامیة) مثلاً (فلا بأس) 


.)٦١٤٤//٦( (المغنی)‎ (١) 


٦۲۹ 


٣۔‏ کتاب البیوع )۲٢(‏ باب )۱۳٣١(‏ حدیث 


َال کات 2007س رد تھا مت رہ کتانے فلا 
اس أَنْ يَأمُذٌ غَیْرا مِمّا سَلّف نیو ضر 
0 أَْ یُسَلتَ الّْلْ في جِئةِ مَحمُولَو. قَلا بَاسَ أَنْ 
"ری ا تت٠‏ کو مھت کر ار ان ا 


بی : ھ۶ھ+*" حنطة غیر کبیرۂ اللحب؛ ٦ء"‏ ہی 

(قال : مس بای ہف خاص (من ۔حسر رس 
من المسلم إليه (أو) یأخذ صنفاً (أدنی) مما سلّف فیە؛ لأنه حسن اقتضاء من 
رب السلمء لکن بشرط الاقتضاء (بعد محل الأجل) فی کلتا الصورتین لا قبلە. 

(وتفسیر ذلك) وتوضیحه (آن یُسَلّف) بتشدید اللام المکسورۃ (الرجل فی 
حنطة محمولة) مثلا (فلا بأس أن يأخذ) بدلھا (شعیراً) وہذا مبنی علی مسلك الامام 
مالك -رحمہ الله ے انَالحطاة و امن عتلہ حفی و اجخت ٹلا ناس آت یاغڈ 
احدھما بدل الآخر لاتحاد الجنس؛ بخلاف الجمھور؛ إذ ھما عندھم جنسانء کما 
تقدم مبسوطاً في آخر ما یکرہ من بیع الثمر فلا یجوز عندھم اخذ أحدھما محل 
الآخر (أو) یأخذ بدلھا حنطة (شامیية) فإن المحمولة والشامیة کلتیھما جنس واحد. 

(وان آ سلف فی تمر عجوة) مثلاّ وتقدم فریا ان ا لعجوة من أجود آنواع 
التمر (فلا بأس أن یأخذ) بدلھا (صیحانیاً) وھو أجودُ من العجوۃ؛ کذا فی 
(الٰمحلی)ء قال المجد: صاحت النخلة طالت؛ والصیحانی من تمر المدینة 
نسب إلی صیحانِ لکبش کان یربط إلیھاء أواسم الکبش الصیاح؛ وھو من 
تغیرات النسب کصععانیء انتھی. قلت: آأو سُمّیّت لطولھا من صاحت النخل: 
فان الصیحانی یکون اأطول. 


٠ 


٣۔‏ کتاب البیوع )۲٢(‏ باب )٣٣٤٣١(‏ حدیث 


حر 


از جَنعا. وَإِن سَلت في ریب أَحْمَرَء قَلا بَا ان يَأَحذٌ أَسُوَ. إذَ 
كَانَ يك کُلَه بَعْد مَعَنٌ الأجل. اذ کان کل ذلت مرا نل 
7 ٴ0 





(أو) یأاخذ محلھا تمراً (جمعا) بسکون المیم؛ ردیتا' می الفمر (وآن سلف 
فی زبیب أحمر مثلاً فلا بأس أن یأخذ) بدلە زبیباً (أسود إذا کان ذلك کله) أي 
اأخذ نوعاً آخر أفضل أو أدنی من المسلم فیه (بعد محل) مصدر میمي آي حلول 
(الأجل) أي في زمان أداء المسلم فیە (إذا کانت مکیلة ذلك) الذي اخذ (سوا٤)‏ 
أيى مساویاً (بمٹل کیل ما سلف فيه) فالجواز مقید بشرطین؛ أحدھما: أن یکون 
عبد لاح ل لال ولا مل التائی) ااؤاکگکرةافشتھ‌راطم 
متساوي الوزن فھذین الشرطین لا یضر اختلاف الوصفء وفی (المحلی): هو 
قول أبی حنیفة والشافعي . 

ففی افتح القدیرا'': لو دفع المسلم إليه ما هو أُردأً من المشروط فقبله 
رب السلم آو اجود؛ فإنه یجوز ولا یکون لە حکم الاستبدال؛ فإنه جنس حقه 
فھو کترك بعض حقه وإسقاطه فيی حق رب السلم؛ ومن حسن القضاء فيی حق 
المسلم إليەء وفی (المنھاج): یجوز أُرداً من المشروط ولا یجب قبولهء ویجوز 
أجود منەء ویجب لە قبوله في الأصح؛ اھ. 

وا نر 21 لا تار ھا أن بُحْضٍِر المسلم فيه علی صفته أو دونھا 
أر أجود منھاء فإن أحضرہ علی صفتہ لزم قبولّه؛ لأن حقه وإن أتی بە دون 
صفته لم یلزمہ قبولّه؛ لأن فيه إسقاط حقهء فإن تراضیا علی ذلكء وکان من 
جنسه جازء وإن کان من غیر جنسە لم یجزء وإن آتی بە اُجود من الموصوف؛ 
قیْلتظرہ فان آتی به من نوعه لزمہ قبولهء لأنه آتی بما تناوله العقدء وزیادہً تابعةً 
لە فینفعه ولا یضرّہء إذ لا یفوته غرضٗ. 


.)۲۳٣ /٦( افتح القدیر)‎ )١( 
۔)٦٢٤١‎ /٦( (المغني)‎ (٢( 


۱۹ 


٣۔‏ کتاب البیوع )۲٢(‏ باب )٣٣٤٣١(‏ حدیث 


)٢(‏ باب بیع الطعام بالطعام لا فضل بینھما 
٦1ل‏ ۔-۔ حدٹنی یَحْیّیئٰ عَنْ مَالك؛ 


و ےم کے ے- می حر >2 و و و ۲- سر 8 ٤ ٥‏ 7 نے 


خی حر چم 


٥‏ ےر 
4و 7ر7 : آہہوىم ًٌََُهەہ 
لعْلامه : خد من حنطة اھهلك . سی وا وھ یتو سوا ہر موا وم ار جا سای 


کو 
٦‏ 





فان آتی بہ من نوع آخر لم یلزمه قبوله؛ لآن العقد تناول علی ما وصفاہ 
وقد فات بغض الصفات؛ فإن النوع صفةء وقد فات؛ وقال القاضی : یلزمّه 
قبوله؛ لأنھما جنسّ واحدً پُضَمُ أحدُھما إلی الآخر في الزکاۃء فأشبه الزیادة فی 
الصفة مع اتفاق النوعء والأوَلُ أجوڈُ؛ لأن أحدھما یصلّح ما لا یصلح له 
الآخرہ فإذا فُوَنَه عليه فو عليه الغرض المتعلق بەء فلم یلزمه قبوله کما لو 
فوّت عليه صفة الجودةء وھذا مذھب الشافعيء اھ. 


)٢(‏ بیع الطعام بالطعام لا فضل بینھما 

یعني بیع الطعام بالطعام إذا کانا من جنس واحد یجب أن یکون 
بالتساوي بینھماء لا یجوز التفاضل بینھماء آما إذا کانا من جنسینء کالحنطة 
مع التمر فیجوز الفضل أیضاً کما سیأتی فی الباب . 

١ ١٦۹‏ ۔ (مالك أنه بلغه عن) کذا فی النسخ الھندیةء وفی المصریة 
بلفظ (ان) بدل (عن) (سلیمان بن یسار) أحد الفقھاء السبعة (قال: فنی) بفتح 
الفاء وگر توت آیئ نفد وعدم (علف) بفتحتین (حمار سعد بن أبی وقاص) 
الصحابی الشھیر (فقال) سعد (لغلامه: خذ من حنطة أھلك) أي من حنطة بیتنا 
کما هو الظاھرء والنسبة إلی الغلام مجازیٔ. ٰ 

وقال الباجي''": یحتمل أن یرید بە أھل الغلام إذا کان قوتھم من عند 


سعد بن أبي وقاصء إما لأنھم رقیق لە أو لأنھم ممن ینفق علیھم غلامه علی 


.)۲۲/٥( ا المنتقی)‎ )١( 
٢ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۲۲) باب ( ۱۳٣۷‏ ۔ )۱۳٣۸‏ حدیث 


۷ ٠م‏ ۔ وحذثني ش مَالكٛ ص نافع عَنْ ات َ 


یسار؛ سںت 7 2ے تھا وع 
ےت ےت أُمْلِكَ عَعَاماً. فَابَْمْ بهَا 
شعیرا. ولا ا ال مِثْلَه: 

۸.- ۔ وحذخني عَنْ مَالِكْ؛ 


وہ لپ سے ٥‏ 
محمد ؛ غن ابن معقیتب الدُوْسِیٌ کو و کو اور کاواو وڑئ اوہ و او ای ونو وو وا وی وج 


ما یجب عليه؛ أو علی ما جرت بە العادةء فأمرہ أُن یأخذ منھا علی وجه 
الاقتراض حتی یعید عليه مثل ذلك: جرب سد ری 
وقاص؛ وهم موالي نفقتەء ووصفھم بأنھم أھل للغلام , سی آثھم سن سی 
علیھم وینضوی إلیھمء اھ.. (فابتع) أي اشتر (بھا شعیراً) للحمار (ولا تأخذ) 
الشعیر (إلا مثله) أي مثل البر سواء بدون زیادة الشعیر علی الحنطة . 

۷/ء۔۔ (مالك عن نافع عن سلیمان بن یسار أُنه آخبرہ ان 
عبد الرحمن بن الأسود بن عبد یغوث) بن وهب ولد علی عھد النبي قَلٍ 
واختلف في صحبته ذکرہ جماعة فی الصحابةء وأنکرھا الاآخرونء وکان أبوہ 
من المستھزئین برسول اللہ ُء ومات قبل الھجرة؛ کذا فی (الممجدا"' وھو 
من رواة البخاري وغیرہ (فَنِیَ علفٔ دابّتهء فقال) أیضاً (لغلامہ: خْذْ من حنطة 
اأملك طعاماً) فإنھم یُطلقون لفظ الطعام علی الحنطة غالباً (فابتع بھا شعیراء ولا 
تأخذ إلا مثله) سواء. 

۵۸ء" (مالك لت حد اتی تا بن أبی بکر (عن ابن 


معیقیب) ہضصم المیم وفتح العین المھملة وسکون التحتبة وگسر القاف؛ فتحتہة 
ساکنة آخرہ موحدة ابن أبی فاطمة (الدوسی) حلیف بنی شمس؛ ذکرہ الحافظ 


.)٦٠٢ /۳( (التعلیق الممجد)‎ (١() 


۳۳٣ 








۳۔ کتاب البیوع )۲٢(‏ باب )۱۳٣۸(‏ حدیث 


٥‏ آإ_ ہم 

نی االتعجل ''ء ویعه السیوطی فی فالامعاف)؛ فقالا< الخارث ین مغیقیب: بن 
ابی فاطمة الاوسيی اتی فی ابن معیقیب فی المبھمات؛: نم لم یذکراہ ھی الکتی 
ولا ئےں لمات ورقم لە الحافظ لمالكذ: فالظامر اُن المراد بابنه الحارث: 
وله ابن آنے یسمی س تا قال الزرقانی''': لہ ولدان الحارث ومحمد رویا 


فقع7> ڑھے 


قلت: والظاھر مما سبق أن المراد ھھنا الحارثء وقال ابن عبد البر: 
کذا رواہ یحیی وابن عفیر وابن بکیر عن ابن معیقیبء ورواہ القعنبی وطائفة 
فقالوا: عن معیقیبء اھ. یعنی رووہ عن والدہ وھو معیقیب بن أبي فاطمة 
الدوسی من رواة الستة أسلم قدیماً بمکةء وھاجر الھجرتین؛ وکان علی خاتم 
النبی للا واستعمله آبو بکر وعمر علی بیت المالء وتوفي في خلافة عثمانء 
وقیل: بل فی خلافة علیٗ سنة أربعینء کذا فی تھذیب''' الحافظ). 


قلت: فروایة القاسم عنه لو صحّت کانت مرسلةء فإن القاسم تُوٴفْي علی 
الصحیح سنة ١٠۱ھ‏ کما فی (التقریب)ء وابن سبعین سنة کما فی (التھهذیب٢ء‏ 
فیکون مولدہ سنة ٣٦ھ‏ أو قریب من ذلكء علی الأقوال الآخرء فلو کان وفاةۃ 
معیقیب فی خلافة علیٗء فلم یدرکەء ولو کانت سنة ٤٠ھ‏ کان القاسم إذ ذاك 
7 حر والمو جود فی نسخة الباجيی ابن معیقیبء وما سیاتی من کلامه 
یدل علی آنه معیقیبء وذکر الموفق في بیان المذاہب القائل بھذا ابن معیقیب 
(مٹل ذلك) أي مثل الذي روي عن سعد وعبد الرحمن من شراء الشعیر بالحنطة 


و 


مرف 


.)۸۰ (ص‎ (١) 
.۲۲۹۳ /۳( ؛شرم الزرقانی؛‎ )٢( 
.)۲٥٢/٠١( )۳( 


٣٤ 


۳ ۔ کتاب البیوع )۲٢(‏ باب )۱۳٣۸(‏ حدیث 
ا 7 ۶ 7 کے ۵6 ہے 
فان 7 07ف می ا لاف عغنتا 


(قال مالك: وھو الأمر) المرجح (عندنا) بالمدینةء ذکر ذلك تأکیداً 
لاختیار ما ذکر من الآثار في أن بیع الحنطة والشعیر سوا بسواءِ لا تفاضل 
بینھماء بنا علی ما تقدم في (ہاب ما یکرہ من بیع الثمراء ان مذھب مالك 

قال الزرقاني''': وبھذا قال آکثر الشامیین أیضاًء فلم ینفرد بذلك مالك 
حتی پُشُنع عليه بعض آھل الظاھرء والل حسیبهء ویقول: القط أفقه من مالكء 
فإنه إذا ریت لە لقمتان إحداھما من شعیرہ فإنه یذھب عنھاء وبْقْبل علی لقمة 
نی --٭ ٰ 

قال الای: وما حکاہ ان رشد عن السیوري وغیر عن عبد الحمید 
الصائغ أنه حلف بالمشی إلی مکة لیخالفن مالکاً فی المسألة فمبالغة ولا یرد 
وقد فعل اھ. 

قال الباجی: قول سعد ومعیقیب : (لا تأخذ إلا مثئله؛ یقتضيی النھي 
عن التفاضل بین الحنطة والشعیرء ولا بُعْلمُ لھما فی ذلك مخالفٌ من الصحابة 
إلا ما روي عن عبادة بن الصامت حدیٹا مرفوعاء ولیس بالثابت مع ما یحتمل 
من التأویل؛ ١اھ.‏ 

قآت7 عاقان آ0 حیث ضافة تین کاب سٹک ل> نان عویث عبات 
آخرجه الجماعة غیر البخاري؛ فھو من روایة مسلم. 


وقال ابن رشد فی دالدات؛: وفی بعض طرق حدیث عبادة ( بیعوا البر 


.۲۲۹۴ /۳( ؛اشرح الزرقانی)‎ )١( 


.)۳ /٥( االمنتقی)‎ )٢( 
.)۱۳٣١ /۲( لہدایة المجتھد)‎ )۳( 


۰٥ 





٣۔‏ کتاب البیوع )۲٢(‏ باب )۱۳٣۸(‏ حدیث 

َال مَایِك: الأمْرْ الْمُخْتَمَعْ عَلِيْه عِنْدَنَاء أَنْ لا ثبَاغ الْحِلْمَدً 
الْحِنظة. وَلا الثَمْرْ بالئئر . وَلَا الْحنْطةً بالثمر. وَلا التَمْرُ بالزہیب . 
ول اط ریب . وشن ین الطعَام كُلَه إِلّا یَدا بيٍّ. فَإن 


دخلءٍ شیا مِنْ ذَلْكَء ےت لح شی کات کت لاق 
ِنَ الم کا لا 1 بی ۔ 


0٭ 


بالشعیر کیف شٹتم) ذکرہ عبد الرزاقء ووکیع عن الثوريء وصّحُح مذہ الزیادة 
اھت اھ قلتۃ رزری بای جال وافتری رای سریووافلاسلم 
وغیرہ کما حَرَّجھا الزیلعیٔء فالحکم عليه بعدم الثبوت مشکل جداً. 

(قال مالك : الأمر المجتمع عليه عندنا أن لا تثُبّاع الحنطة بالحنطة ولا التمر 
بالتمر ولا الحنطة بالتمر) مع اختلاف الجنس (ولا التمر بالزہیب) زاد في النسخ 
المصریة بعد ذلك اولا الحنطة بالزبیب)ء ولیس ھذا في النسخ الھندیة (ولا 
شيء من الطعام کلە إلا یداً بید) أي مناجزهٌء وإن جاز التفاضل في بعض 
الأمثلة لاختلاف الجنس (فإن دخل شیتا) أي فی شيء (من ذلك) المذکور من 
الأمثلة (الأجل) بالرفع فاعل دخل (لم یصلح) أي لا یجوز؛ وأکدہ بقوله: 
(وکان حراماً) لحرمة النَسَاء فیھا (ولا) یباع (شيء من الأدم) بضمتین جمع إدام 
(کلھا) أي جمیع أنواع الآدم (إلا یدا بید). 

قال الباجی'': وھذا کما قال: إنە لا یباع مطعوم بمطعوم من جنسە أو 
غیر جنسه إلا یداً بیدء والأصل فی ذلك أن ھذا مطعوم؛ فلم یجز فيه التفرق 

قال الزرقانی”'': للكإجماع علیٰ حرمة ربا التسَاءء قال عیاض: وشذ ابن 
غُلَيیة وبعض السلف؛ فأجازوا النسیئة مع الاختلاف: ولو بلغتھم السنّة ما 
خالفوھا لفضلھم وعلمھم؛ وقد انعقد الإجماع بعد ذلك علی المنع؛ اھ. 


.)۳ /٥( االمتقی)‎ )١( 
.)٦۲۹٤ /۳( شرح الزرقاني)‎ )۲( 


٦ 








٣۔‏ کتاب البیوع )۲٢(‏ باب )۱۳٣۸(‏ حدیث 





قَالَ مَالِك: وَلا بِبَاع پروی مِنَ الطمَام الام إِذَا کَانْ مِنْ 
صن وَاجیء اثَانِ بوّاجد. فَلّا يََاغغ مُ جْظة بمدي جِلظة. وَلا مُذُ 
مر بمُدي تَمْر لا تھ ہب می رو 7ء 
الْحْبْوبٍ الام کُلَهَا. دا گان مِنْ صِلْف وَاجد. وَإِن کا 0 


ت 00 01 اور بالوَرِق َالْدْمَب با لخب . ل کا فی شَئْء 


لا کن وَلَّا يَِلٌ إِلّا مِثْلاً بیٹل. کر 
َال اٹ وَادا ات تج کا ا خ 000 


قلت : وتقدم الکلام علی علتي ربا التفاضل والنْسَاء فی محلهء فکل ما 
وجد فیه عند اُحد من الأئمة علة رہا الفضل آو التْسَاء یحرم ذلك. 

(قال مالك: ولا یباع شيء من الطعام) بجمیع آنواعه (والأدم) جمع إدام؛ 
لأن الأدم أیضاً من الطعام (إذا کان من صنف واحد) لأن شرط حرمة التفاضل 
کون البدلین من جنس واحد (اثنان بواحد) نائب فاعل لا یباعء ثم ذکر بعض 
أمثلته فقال: (ولا یباع مد حنطة بمدي حنطة) بتثنیة المد (ولا یباع مُذٌ تمرء 
بمدي تمں ولا مد زبیب بمدي زہیبء ولا ما أشبه ذلك) المذکور (من 
الحبوب) الآخر (والادمُ کيا إإذا کان من صنف واحد وإن کان) وصلیۃة (یدا 
بید) مبالغة فيی حرمة ربا الفضل (إنما ذلك) أي بیع الحبوب والادم المذکورۃ 
فی حرمة ربا الفضل (بہمنزلة) بہ بیع (الورق بالورق) وبیع (الذھب بالذھب؛ لا 
یحل في شيء من ذلك) أَيٍ الورق والذھب (الفضل) أى الزیادة . 
ولو قلت: فکذلك في الحبوب المذکورۃ (ولا یحل) البیع (فیھما إلا مثلاً 
ہخث ل1 ای اڑا دا تا ای حقاسرت۔ کالہ تی الائاء افساکررق قال 
الباجی: وھذا کما قال: إن ما کان شیئاً واحداً 7 الطعام یرید بە الجنس 
الواحد؛ فإنه لا یجوز فيیه التفاضلء ١ھ.‏ قلت: وھہذا واضح لوجدان علة ربا 
الفضل فيه. 

(قال مالك: وإذا اختلف) جنس (ما یکال أو یوزن) ببناء المجھول فیھما 


۷ 


۳ کتاب البیوع مد باب )۱۳٣۸(‏ حدیث 

وکات کل آج ےھ شر نان انت ا زار ان بُوْحَة من النَان 
واج بنا َلّا بس أَنْ یُؤعَدَ صَامٌ مِنْ تَمر بِصَاعَیْنِ مِنْ جنْظة. 
وَصاع مِنْ تَمْرِ بِصَاعَیْنِ مِنْ ریب . کے یت 
إذَا کان السْنْفَانِ مِنْ هٰذا مُخُتَلقَيْي. فلا بَا بِاثثیْنِ مِنّه بوّاجد. آ 


۔ہ+٤‎ 


تر مِنْ ذَلِكَ. ٦‏ َإِنْ دحل ذَلِكَ الأجَل٘ 049۰۳0 
قَانَ الات ("0٥‏ ضف ات بصبرَة طقف 0 





(مما یؤکل أو یشرب) ببناء المجھول أیضاً (فبان) أيى ظھر (اختلافه) أي یکون 
امت اص مسا ا رھ ا ھلائائن آن و خا طط اثنان بواحد) یعنی 
بالتفاضل لعدم وجود علة ربا الفضل وھي اتحاد الجنس (یداً بید) یعني بشرط 
المناجزة بوجود علة ربا النسَاء وھي الطعم . 

ٹم ذکر بعض أمثلة ھذا الأصل المذکور؛ فقال: (ولا باس بأن یؤخذ 
صاع من تمر بصاعین من حنطة) ولا باأس أن یؤخذ (صاع من تمر بصاعین من 
زبیب و) یوخذ (صاع من حنطة بصاعین من سمن) بالسین المھملة لاختلاف 
الجنس فی الأمثلة المذکورۃ کلھا (فإذا کان الصنفان من ھذا مختلفین فلا بأاس 
بائنین منە بواحد) أي ہبیع الاثنین منھما بواحد (أو اکثر من ذلك) أي آکثر من 
الا ا ضا مثل بأن یباع الثلاثة والأربعة آو آکثر بواحد (یدا بید) یعنيی بشرط 
المناجزۃ (فإن دخل ذلك) أي دخل فی مختلف الجنس (الأجل) فاعل دخلء 
فیکون البیع نسنة (فلا یحل) بل یحرمء وھذا کله واضح. 

(قال مالك: ولا تحل صبرۃ) بضم الصاد المھملة وسکون الموحدةء هي 
الطعام المجتمع کالکومة (الحنطة بصبرة الحنطة) لاحتمال عدم المماثلة بینھما 
مع اتحاد الجنس . 


قال الموفق''': لو باع بعضه ببعض جزافاً أأو کان جزافاً من أحد الطرفین 


(١)‏ (المغني) /٦(‏ ۷۰)۔ 


۷۸ 





٣۔‏ کتاب البیوع -- )۲٢(‏ باب )۱۳٣۸(‏ حدیث 
وَلا اش بضٛبْرَةِ الْحِلْظةِ بِضبْرَة الئئْر. يَداً بِيّدٍ. وِذلِكَ أَنَهُ لا بَاُسَ 
۰ کک ےئ اط بالٹمر پ0 

لاو حارفگ ےی ختلف من الْعام وَالْأئم: فان اختلافه . 
فاہ ناو ان مکی بَغضة َغض. جزافاً. بد و قإِنْ دَحَلَهُ الأَجَل 
فلا خَیْرَ فیه. وَإنَمَا اشْترَاء ذٰلِكَ جزَافاً. کا ا بَعْفِ ذلِكَ بالْمَب 
وَالوَرفِ جزّافا. 

قَال 1+00 0827 0 َشْتَري الحِنطةً بالوَرق مس تہ صص 


لم یجزء قال ابن المنذر: اجمع أُھل العلم علی أن ذلك غیر جائز إذا کانا من 
صنف واحد؛ وذلك لما روی مسلم عن جابر قال : تھی رسول الہ گلا عن بیع 
الصبرة من التمر لا یعلم مکیلھا بالکیل المسمی من التمرء وفي قول النبي َلڑُ: 
(الذهب بالذهمب بنا بوزن) إلی تمام الحدیث دلیل علی نہ لا یجوز بیعه إلا 
کذلكء ولان التمائل شرط والجھل بە يُبْطل البیع کحقیقة التفاضل؛ ١اھ.‏ 

(ولا باس بصبرة الحنطة بصبرۃ التمر) أي بیع إحداھما بالآخری لاختلاف 
الجنس (یداً بید) أي بشرط المناجزة لعلة الطعم عند الإمام مالك؛ ولاتحاد 
الوزن عند الحنفیة (وذلك) أيى وجہ الجواز (أنه لا بأس) أي یجوز (أن یشتری 
الحنطة بالتمر جزافا)ء مثلث الجیمء والکسر أفضل أي بالتخمین لعدم اشتراط 
المساواة بینھما. 

(قال مالك: وکل ما اختلف) جنسە (من الطعام والأدم) جمع إدام (فبان) 
أي ظھر (اختلافه) کقمح وتمر احترارٌ عما لم یظھر اختلافه کُسُلَيٍء وبیضاء 
(فلا بس أن یشتری بعضه ببعض جزافاً یداً بید) أي بشرط المناجزة (فإن دخله 
الأآجل) وصار البیع نسیئة (فلا خیر فيه) بل یحرم (وانما اشتراء ذلك) ا 
مختلف الجنس (جزافاً) بعضھا ببعض (کاشتراء بعض ذلك بالذھب والورق 
جزافاً) فإنه جائز بلا ریب . 

(قال مالك: وذلك) أي مثال (أنك تشۃ تشتري الحنطة) مثلا (بالورق) أیي 


+۹ 


٣۔‏ کتاب البیوع )۲٢(‏ باب )۱۳٣۸(‏ حدیث 
سو ے روھ"۔۔ کی 7ھ کا ۔ 7> پل 1 ج00 
جرّافا. والثتمر بالذھب جزافا. فھذا خلال. لا بَاُس بە. 


الفضة (جزافاً و)نشتری (التمر) مثلاً (بالذھب جزافاً فھذا) ات (حلال) وآگدہ 
بقوله: (لا باُس به) قال الموفق''': یجوز بیع الصبرۃ ة جزافاً مع جھل البائع 
والمشتريی بقدرھا وبھذا قال اہو حنیفة وا و ولا نعلم فےه خلافا ودل 
اه ر0 اپ ضر رضی اه غتے اکتاتتتری سد بن الرََان خر افان 
فنھانا سد اللہ گا أآن نبیعەہ حتی ننقله من مکانه)ء متفق عليه؛ ولأنه معلومَ 
بالرؤیة فصح بیعَهء کاات والحیوان: إٰھ. 


قال النووي: قال الشافعی وأصحابه: بیع الصبرة من الحنطة والتمر 
وغیرھما جزافا صحیح ؛ دنس بحرامِ وھل ھو مکروەہ؟ قولان للشافعی؛ 
أُصحھما: مکروہ کراھة تنزیهء والثانی : لیس بمکروہء وقالوا: البیع بصبرة 
الدراھم جزافاً کذلك. 


وقال الباجی': یجوز الجزاف في کل مکیلء أو موزون؛ أو معدود مما 
الغرض فی مبلغه دون أعیانه ولا آحادہء وأآما ما لیس بمکیل ولا موزون ولا 
معدود مما الغرض في أعیانه کالخیل والرقیق والثیابء فلا یجوز فیە الجزاف؛ 
لأن آحادہ تحتاج إلی أن تفرد بالنظر+ اھ. 


وقال اتید : لا فرق بین الاأئثمان فعاسد یل تاس2 
وقال مالك: لا یجوز فی الائثمان لآن لھا غخط ا ولا یشق وزنھا وعددھا٘ 
فاأشبه الثیاب والرقیقء ولناء أنە معلوم بالمشاھدة فأ٘شبه المثمنات؛ والرقیق 
یجوز بیعھم إذا شامدعم ولم یعدھم؛ وكکذلك الثیاب إذا نشرھا ورأی 
أجزاءھاء ٢اھ.‏ 


.)۲۲١ /٦( (المغني)‎ (١) 


(۲) ا المنتقی) .)۸/٥(‏ 
(۳) ا( المغنی) .)۲۲٠٢ /٦(‏ 


جی 








٣۔‏ کتاب الببوع )۲٢(‏ باب )۱۳٣۸(‏ حدیث 


فان مَالكأ: ۷ھ َقَّ عَلع گيْلهَا. ُمٌ بَاعَهَ 
چزافاً. وَگتم الْمُشْتَريَ کَيْلََاء فَإك ذْلِكَ لا يَضلّخ. ..... .089020 


اما إذا بیع بعضھا ببعض مع اتحاد اس نھذا لا یجرز بَدَمةۃ لان 
العوضین مجھول القدرس فلا یصحٌ فیھما البيع الذيی پشترط فيه التساوي . ْ 

(قال مالك: ومن صَبّر) بتشدید الموحدة (صپرۃً طعام) أي جعله صبرة 
(وقد علم کیلھا) ھکذا في جمیع النسخ المصریة بتقدیم اللام علی المیم یعني 
کیلھا معلوم للمشتري؛ وفي النسخ الھندیة: عمل کیلھا بتقدیم المیم علی اللام 
یعني کالھا المشتري؛ والاول أوضح (ثم باعھا) المشتري (جزافاً) مع العلم 
بالکیل (وکتم المشتري کیلھا) أي اأخفی المشتري مقدار الصبرۃ عن البائع (فإن 
ذلك) البیع (لا یصلح) لان من شرط جواز بیع الجزاف عند الإمام مالك أن لا 
یعرف مقدارہ احد المتبایعین . 

قال الموفق'"": من عرف مبلغ شيء لم یبعه صبرهٌء نَصَ عليه أحمد في 
مواضع؛ وکرھە عطاة؛ وابن سیرینء ومجامدٌ: وعکرمۂُء وبه قال مالك 
وإسحاق؛ وروي ذلك عن طاووس؛ قالَعَالكٹ: لم یزل مل العلم ینھون عن 
ذلكء وعن آحمد: أن ھذا مکروہ غیر مُعَرّم فإن بکر بن محمد روی عن أَبيه 
أنه سأله عن الرجل یبیع الطعام جُزافاء وقد عرف کیلە وقلت لە: إن مالکا 
یقول : إذا باع الطعام ولم یعلم المشتريء فان اَحبٌ اُن پرڈّہ ردّہء قال: ھذا 
ا ولکن لا یَعُجبُنيی إذا عرف کیلە إلا أُن بخبرہ فان باعه فھو جائز 
عليهء وقد أساءء ولم یر أبو حنیفة والشافعي بذلك بأَسأ؛ لأنه إذا جاز البیع 
مع جھلھما بمقدارہء فمع العلم من احدھما آولی. 


ووجه الاول؛ ما روی الأوزاعی ان النبي قَُ قال: ‏ من عرف مبلغ شيء 
فلا“ بعهہ جزافاً حتی ع ہے وا تھے یشتضے التح یم راتا الإ جماع الٰذي 


.)۲٠۳٢ /٦( ا المغنی)‎ )١( 
.)۱۳۱ /۸( آخرجه عبد الرزاق فی (باب المجازفة٥ من کتاب البیوع‎ )۲( 


ہی 


۳۳ ۔ کتاب البیوع )۲٢(‏ باب )۱٣۳٣۸(‏ حدیث 





قَِن یئ لمُشْترِي 7 رد کت 2 نی بای رد ہما کتمه 
کَيْلَه رح الک 5 مَا عَلِعَ الْبَائع کہ کلک 
وَغَيْرَِ تم بَاعَة جزَافاً. لم بُعم الْمُنْمِي ذلكَ . فَإِن المُشْتَري إِن 
ےت ۰. ذْلِْكَ عَلَی البَائع . َل َرَلَ أمْل الم وت 
ذْلكَ . 


مے 


کله وعددہ من َ الطعَام 





قمالھ بلاد الشمر ان البائع لا یعدل إلی البیع جزافاً مع علمه بقدر 
الکیلء إلا للتغریر بالمشتري؛ اھ. ولیس بظاھرء فإن التجار إذا آرادوا بیع 
الصبرة کلھا لا یقیدونھا بالمکیلات حتی بحتاجوا إلی الکیل؛ وما ورد في 
الروایات في بیع الجزاف؛ کما تقدم عن ابن عمر لیس في واحدة منھا أنھم 
یسألون عن البائع هل یعلم مقدارھا آم لا 
(فإن أحب المشتري أن یرد ذلك الطعام) الذي اشتراہ (علی البائع) متعلق 
بیرد (رذہ بما) أأي بسبب ما (کتمهہ) ضمیر الفاعل إلی البائع؛ وضمیر المفعول 
إلی المشتري (کیلە؛ وِعَرٌّہ) ھمکذا فی جمیع النسخ المصریةء وفي الھندیة بدله: 
غیرہء والظاھر أنه تحریفء والصواب الأول وھو بتشدید الراء أي غرٌ البائع 
المشتري علی ما تقدم من کلام الموفق ان الظاھر من الکتمان عندھم التغریر. 
(وكذلك کل ما علم) أي کل شيء علم (البائع کیله) ووزنه (وعددہ من 
الطعام وغیرہ ثم باعه جزافاً ولم یِغْلم) بضم أولە أي لم یخبر (المشتري ذلك) 
أي مقدارہ (فإن المشتری إن أحَبٌ أن یرد ذلك) المبیع (علی البائع رذہ) وإن 
احبٌ إن لم یرد لم یرد (ولم یزل أھل العلم یٹھون عن ذلك) أي عن بیع 
الجزاف مع العلم بالمقدار. ٰ 
قال الباجی''': إن لبیع الجزاف ثلائۃ شروط: اأحدھا: ان یکون البیع 
یتّأتی فیه الحرزء وقد ذکرناہء والثانی : ان لا یعلم المتبایعان ان اأُحدھما ینفرد 


- .)۸/۱( االمتتقی)‎ )١( 


ہی 


٣۔‏ کتاب البیوع )۲٢(‏ باب )۱۳٣۸(‏ حدیث 


بمعرفة مقدارہء والثالث : ان یکون من الکثرة بحیث یخفی أمرہ ومبلغه علی 


سم 
ا پ جم 


فان علم دل حرج عن الجزاف؛: وصار راتا فیجب اُن یکال أو 
یعرف؛ فإن انفرد أحدھما بمعرفتہ دون الآخر؛ وعقد البیع علی ذلكء فقد 
دخل الغررء ولا یجوز ھذا البیعء فإن انعقد یع سی ا فإن ابن حبیب 
روی عن مالك أُنہ قال : ا یفعسخ. 


وقال الموفق''ٴ: فإن باع ما علم کیله صبرةء فظاھر کلام أحمد في روایة 
محمد بن الحکم ان البیعم صحیح لازم وھو قول مالك والشافعي؛ لان المبیع 
معلوم لھماء ولا تغریر من اأحدھماء فا٘شبه ما لو علما کیلە أو جھلاہ ولم 
یثبت ما روي من الٹھي فيهء وإنما کرهه اُحمد کراھة تنزیهء لاختلاف العلماء 
فیەء ولان استواءھما في العلم والجھل أبعد من التغریرء وقال القاضي 
وأصحابه: ھذا بمنزلة الغغشْ والتدلیس إن علم بە المشتري فلا خیار لە؛ لأنه 
دخل علی بصیرة؛ فھو کما لو اشتری مُصَرَّاةَ یعلم تصریتّھاء وإن لم یعلم ان 
البائع کان عالما بذلكء فله الخیار فی الفسخ والإمضاءء وہذا قول مالك؛ لآنہ 
غش وغرر من البائعء فصح العقد معهء ویثبت للمشتري الخیارء وذھب قوم من 
اأصحابنا إلی ان البیع فاسد؛ لن منھیٔ عنهء والٹھی یقتضی الفساد اھ. 

(قال مالك : ولا خیر) أي لا یجوز (فی الخیز) آي في بیع (قرص) أي 
قطعة واحدة منه (بقرصین) منھماء ودفی (المجمع۷' : قِرَصَةُ کعنبة جمع قرص 
الرغیف؛ والقْرٌصٌ - جمع الجمع. وفي (مختار جو القرصة من الخبزں 
وجمع القرصة قرص کصبرة وصبرء وقال المجد: الفُرصة الخبزة کالقرص 


.)٦٠٢/٦( ا المغني)‎ )١( 
.)۲٥٢ /٤( مجمع بحار الأنوارا‎ )٢( 


5:٣ 








۳ - کتاب البیوع )۲٢(‏ باب )۱۳٣۸(‏ حدیث 
ولا عَظِیم بھ بصفیر. إِنَا گان بَمْض ذلِكَ ابر مِنْ بَتْضِ. ما إذَا کَانَ 
زی ان کرد پات بالن ُا بَاُس بہ. وَإِنْ 7ھ 


جمعه قَِرَصةً وأقراص وِثَرَصٌ (ولا عظیم) أي لا یجوز کبیر الخبز (بصغیر) أي 
بعوض اضََش راک بقوله: (إذا کان بعض ذلكَ اکب من بعض) في البسط آؤ 
اىسق (فأما إذا کان یتحرٌی) ویغلب علی الظن (آن ذلك یکون مثلاً بمٹل) بکسر 
میم وسکون مثلثة فیھما (فلا بس به) أی یجوز (وإن لم یوزن) وصلیة مبالغة. 


قال الباجيی'': وذ کما قال: إنە لا خیر فی قرص بقرصین عدداء ولا 
فظے خر علی العزاف ک2 اضاری ستر فا رانا التعری با 
فیصح إِذا تحرٔیٰ تساویھماء ووجه ذلك علی الظاھر من المذھب أن یتحرٔیٰ ما 
فی کل واحد منھما من الدقیق؛ إلا آن ظاھر ھذا اللفظ یقتضي تحري الخبز 
"جو تر الہ اتد ر لی لت رات متا اتی سا اکلام 


علی سال التحري فی نات: ا( بیع اللحم باللحم. 


وفی (المحلی؛ بعد قول الإمام مالك: وبه قال الشافعي وأحمد لتحقق 
العلة وھو الطعم: مو قول: این حنیدة ؛ لکونه وزنیا عندہ وقال محمد . 
یجوز ؟؛ ا عددی ولٰذا یجور عَنكہ استقراضهہ؛ اھ . 


وقال الموفق''' في بیع فروع الحنطة: إنھا نوعان: أحدھما: ما لیس فيه 
غر کالاقی ‏ اشوقن رالناتی؛ نات ضربر رس ھا تر غاات اعدغبا؛ 
ما فیه غیرہ مما هو مقصود کالھریسة والخزبرةء والثانی: ما فيه من غیرہ غیر 
مقصود فی نفسە؛ |إنما جعل فیه لمصلحتہ کالخبز والنشاء فیجوز بیع کل واحد 
منھا بنوعهء إذا تساویا فی النشافة والرطوبةء ویعتبر التساوي فی الوزن؛ لانه 


.)٦۱٤ /٥( ا المتقی)‎ )١( 
.)۸۱ /٦( (المغني)‎ )٢( 


(۳) انظر: (المغني) 7/۸۳73 


٣۔‏ کتاب البیوع )۲٢(‏ باب )۱۳٣۸(‏ حدیث 








ُقَدُرْ بہ في العادةء ولا یمکن کیلە؛ وقال مالك: إذا تحرٌیٰ أن یکون مثلاً بمثل 
فلا باأاس بەء وإن لم یوزنء وبە قال الاوزاعي وأبو ثورء وحُکي عن أبيی حنیفة 
لا بأس به قرصاً بقرصین . 


وقال الشافعي : لا یجوز بیع بعضه ببعض بحالٍ إلا أن پییس؛ وبْدَقَ 
ناعماً ویباع بالکیل) فيه فولان؛ لأنه مکيلٌ جب التساؤی فی ولا یمکن کیلہ 
فتعذرت المساواة فیهء ولنا علی وجوب التساوي أنه مطعومٌ موزون فحْرٗم 
التفاضل فیھاء ومتی وجب التساوي؛ وجبت معرفة حقیقة التساوي؛ وھذا 
بالمعیار الشرعي؛ کالحنطة بالحنطةء والدقیق بالدقیق ولنا علی الشافعيی؛ أن 
معظم نفعه في حال رطوبتهء فجاز بیعه کاللبن باللبن ولا یمتنع أن یکون 
موزوناًء أصلَه غیر موزون کاللحم والاَّذْمان ولا یجوز بیع الرطب بالیابس 
لانفراد أحدھما بالنْقص في ثانی الحال؛ فأشبه الرطب بالتمرہ وقال ابن 
عقیل : فیهە وجهہ آخر نہ یباع بالوزن؛ لآانہ انتقل إلیهەء اھ. 


وقال''' أیضاً في القرض: یجُورُ قُرْض الخبزء ورَتٌص فیيه أبو قَلابۃ 
ومالكُ: ومنع منہ أبو حنیفةء ولنا: أنە موزونء فجاز قرضه کسائر الموزونات: 
وإذا أقرضه بالوزنء وِرَدٌ بالوزن جاز؛ وإن أخذہ عدداً فردّہ عدداء ففیه 
ورانتاقف اعتاضام 7ا یکر الال بر رترن' سال ات ترتاتی قافتا 
یجوز قال ابنُ أبي موسی: إذا کان یتحَرٌیٰ أن یکون مثلاً بمٹل فلا یحتاج إلٰی 
الوزنء والوزن أحبً إلی. 


وَو تح الجواز ما روي عن عائشة ۔ رضی ال عنھا ۔ قلت: یا رسول اللہ 
01 لعر اق سرھفرھ ے5 اسطىه سر ذرھ اگ رانا تال لت 
ناس إِن ذلك من مرافق الناس؛ لا یراد بە الفضل)ء ذکرہ أبو بکر فی 


.)٦٣٤٤/٦( (المغني؛‎ (١) 


٣۔‏ کتاب البیوع )۲٢(‏ باب )۱۳٣۸(‏ حدیث 





چو یج وو ے و ےو و ے و ےم ےو جو و یج ےم ےھ مھ و وج جج ےم ےج جم ےم مم ےم وم ےم ھ وو جم مم وم ےم ھی وہ و ہے ہے مم ٭ 





(الشافی) بإسنادہ وفيه أیضاً بإسنادہ عن معاذ بن جبل أنە سُیْل عن استقراض 
الخبز والخمیر؟ فقال: سبحان اللہ إنما هذا من مکارم الاخلاقء فخذ الکبیرں 
وأعط الصغیرء وخذ الصغیرء وأعط الکبیرء (خیرکم اُحسنکم قضا٤)‏ سمعت 
رسول اللہ قللُ یقول ذلك'''ء ولآن هذا مما تدعو إليه الحاجةء ویشق اعتبار 
الوزن فی وتدخله المسامحة ٢ھ.‏ 


وفی ڈ”الفتاوی الھندیة): قال أبو حنیفة: لا بأس بالخبز قرص بقرصین یداً 
بیدء وإن تَفَاوَنَا کبراء فھذا نصّل علی أن بیع الخبز یجوز کیفما کان عندہ کذا 
فی (القنیة)ء اٴھ. 


وھذا یخالف ما تقدم عن (الٰمحلی) فی مذھب یی ھی" والأاصل یؤید 
الجواز وقد صرح بە قاضي خان أیضاً إذ قال في افتاواہ): باع الخبز بالخبز 
متفاضلاً عدداً أو وزناء جاز في قول أبي حنیفةء ومحمد یداً بید ولا خیر في 
نسیئة عند أبی حنیفة؛ لن الخبز بالخبز لیس بوزني ولا عددي؛ وقال محمد: 
هو عددی وقال امو یو سفتف: ھو وزنیٔ الا آن یکون قلیلا لا یدخل تحت 
الوزنء فیجوز بیع الات بالاقت وا کات کت ا لا ہجررت اد 

وفی (الھدایة): لا خیر في استقراض لے چتدا ا تا عند أبي 
حنیفة؛ لأنە یتفاوت بالخبز والخباز والتنور والتقدم والتآخرء وعند محمد یجوز 
بھما للتعاملء وعند أبی یوسف یجوز وزناء ولا یجوز عدداً للتفاوت في _ 
ا حا ئوم ااقت, ٰ 

وفيی (الدر اار۷ تل ضن الحت رت وعدداً عند محمد؛ وعليه 
لت اپ مات سا الال راضان السنتف قد 05+1 ان 


۔)٦٦١١( آخرجہ مسلم‎ (١() 
700۳۹۹/ 6:۷) 


۱: 


٣۳‏ ۔ کتاب البیوع )۲٢(‏ باب )۱٣۳٣۸(‏ حدبیث 


و۶ 


ئا من ۔ سی ا کے سے ےم و توق ھا رن 7 - 
قال مَالكَ: لا يَصلحخ مد زبُدٍ وَمّد لن ہمّدي زبی. ہس ہت 


عابدین: قوله: استحسنه الکمال حیث قال: ومحمد یقول: قد اأھدر الجیران 
تفاوتەء وبینھم یکون اقتراضه غالباء والقیاس یترك بالتعاملء وجعل المتأخرون 
الفتوی علی قول آبی یوسف٠‏ وآأنا أری أن قول محمد أحسنء اھ. 


(قال مالك: لا یصلح) أي لا یجوز (مُد رُبْدٍِ) بضم الزاي وسکون 
الموحدة نوع من جیاد التمر کذا في (المحلی) ولیس عندي بوجیەء والصواب 
ات اف قاق الس الزبد بالضم: وَكْرَمَاق2> تۃةااللی 

رقاق راف 7 الزتت مھ الا تان فا ئی 1 0 َ2 رٹ کا پ4 
والزبد اشتق منه لمشابھته إیاہ في اللونء اھ. ولم أجد في اللغة أن الزبد نوع 
من التمر (ومد لبن) بالباء الموحدة فيی جمیع النسخ المصریةء وھو الصواب 
عندي؛ وفي النسخ الھندیة بالتحتیة بعد اللامء قال صاحب ا( المحلی): بکسر 
اللام وسکون التحتیة آلوان التمر ما خلا العجوۃ والبرنیةء ویاؤہ واو قلبت 
لکسرة ما قبلهاء اھ. 

والظاهر عندي ان الشارح حمل اللفظین علی أنواع التمر لمناسبة المشبّه 
بە فی کلام اللإمام مالك؛ والظاھر عندي آن الإمام شْبّهَ ذلك بمسألة التمر لما 
ان مسألة مد عجوۃ معروفةً عند العلماء قَشْبّه ذلك بھا لشھرتھا (ہمدي زبد) 
تثنیة المد. ٰ ٰ 


نان:الاند ۹۴۷ وھذا کما قال: إن اللبن والزبد مما یحرم فيه التفاضل ؛ 


لات قل ۲ر ال تھتا ات ولاؤااؤس ناس وھ متا فا یعرز للَلَت 
بیع مُذٌيْ زبد بِمُدٌ زبد ومُد لین؛ لائة لا یعلم تساوی مَدی الزید مع ما فيی 


.)۳٣٣ /۱( ا القاموس المحیط)‎ )١( 
.)۳۷۷ (مفردات القرآن) (ص‎ )٢( 
.)٦١/٥( ا(المتقی)‎ )۳( 
۷ڈ‎ 


۳٣۔‏ کتاب البیوع )۲٢(‏ باب )٢۳٣۸(‏ حدیث 


ھچ و جی ےه ھ ه وھ ےھ ھی ھ* و جم یو" مج <> ج ھفهھ و و می هي یو“ مج یج وھ ھی مم ھی مم مم ےو" ےم" ےج و وو ےے ے ےم و و جج یھ و و ےو وو ےی یو ےج و وہ ےہ 


اللبن من الزبدء والزبد الذي معهء والجھل بالتساوي فیما یجري فيه الربا یمنع 
صحة العقد فکیف وقد تبین فضل مدي الزبہد علی ما فی اللبن من الزبد وما 
معه من الزبد ویحرم أیضاً من وجه آخرء وھو أن ما یجري فيه الربا لا یجوز 
بعه بأأصله الديی فيه من فلا یجوز ؛ بیع الزبد باللبن؛ اھ. 

وفی (الشرح الکبیرا''' لابن قدامة: لا یجوز بیع اللبن بالزبد ولا بالسمن 
ولا بشيء من فروعہ کاللْبا''' والمخیضںء وسواء کان فیه من غیرہ أو لا؛ لأنہ 
مستخرج من اللبن: فلم یجز بیعه باأصله انی اد نت کالسمسم بالشیرج؛ 
وهذا مذھب الشافعي: وعن اُحمد أنه یجوز بیع اللبن بالزبد |ذا گان الزبد 
سو اکر من الزبد الذدي في اللبن ا تھے شس ھت ومنع 
جوازہ ثماثت ْ 


وقال القاضيی: ھذہ الرانة لا تخرج غی الملعتے)٤؟‏ لآن الشیئین إذا 
خلھما الربا لم یجز بیع أحدھما بالآخرہ ومعه من غیر جنسه كکمَدٌ عجوۃ؛ 
سس آنعلتد رای دالة علیٰ خزاز البیع فی مسألة مُدٌ بعر کر تھا 
مخالفة لروایات آخر لا یمنع کونھا روایة کسائر الروایات ء اھ. 


وفی او و00 یجور ؛ 20 تال یت 0 سے می 
والزیادة بالٹجیر؛ لآأن عند ذلك یعری عن الرباء وھذا؛ 2 ما فیه لو کان سَّ 
مساویا لە؛ فالئجیر وبعض الدھن أو الثجیر وحدہ فضل؛ ولو لم یعلم مقدار 
ما فیه لا یجوز لاحتمال الرباء والشبھة فيه کالحقیقةء والجوز بدھنەه؛ واللبن 
بسمنە) والعنب بعصیرہ واقت بدذدبسه علی ھذا الاعتاں اھ.۔ 


.)٦١٢١۷/٤٥( )١( 


)١(‏ الا : کضِلعء أول اللبن. 
/٥( )۳(‏ ۱۹۷) طبع باکستان . 


٣۔‏ کتاب البیوع )۲٢(‏ باب )۱۳٣۸(‏ حدیث 


وَھُوَ مِٹْل الَّذِی وَصَفنَا مِنَ التَمْر الّذی اع رس ا ا 
راغ بن عقاي ْلانة ضرع مِنْ عَجُوَق ین َال لصاحبه: 


َْيٍ مِنْ گپیس بَِلَاثّةِ أَصْوٌع مِنٌ الْعَجُوَۃِ لا يَسْلَمُ بب 
ور 2 َإِنْمَا جَعَل صَاجبُ الین اللبْنَ مَم رُبْیو. یر ""0۳0( 
زیو لی رب ضاجیہ۔ یی اَل مه ال 





(وھو) أي بیع الزبد باللبن (مثل الذي وصفنا) أي ذکرنا مفصلاً فی باب 
المراطلة (من) مسألة (التمر الذي یباع صاعین من کبیس) کرئیس (وصاعاً من 
حخشف) بے سس (بہٹلانة اصوع) ۔ جمع صاع (من عجوۃة حین قال) اُحدھما 
(لصاحہبه : رق سا کس جات اس من العحوۃ ة لا یصلح) أي لا یجوز 
للرباء وقد أرادا ذلك البیع کما تقدم في المراطلة (ففعل ذلك) یعنی إضافة 
صاع من حشف مع الکبیس (لیجیز بیعہ) المقصود لھماء وھو بیع صاعین من 
کبیس بثلاثة من العجوۃ فأاضاف صاع الحشفة حیلعً للجوازء فلا پبنفعه ھذا 
الفعل . ْ 

(وإنما جعل صاحب اللبن) فاعل جعل بالموحدة فی المصریةء والتحتیة 
نے ازقراکاسب رگلا اسا سی آھر یس لات شرت صل 
(مع زہدہ) إذا جعل مُذٌ اللبن ومُدًٌ الزبد (لیأخذ فضل زبدہ) أى زیادته (علی زبد 
صاحبه) الذی لە مُدَا زبدِ (حین أدخل معه) أي مع زبدہ (اللبن) مفعول أدخلء 
تقدم اختلاف العلماء في مسألة مد عجوۃ في آخر باب الصرف. 

(قال مالك: والدقیق بالحنطة) أي بیع أحدھما بالآخر (مثلاً بمثٹل) یعنی 
متساویاً (لا بس بھ) فإنه جائز (وذلك) أي سبب الجواز (أنه) أی صاحب 
الدقیق (آخلص الدقیق) أي لم یجعل معه غیرہ وھو عین الحنطةء فرقت 
آجزاؤھاء وفي بعض النسخء وذلك إذا أخلص الدقیقء ومعناہ أن الجواز مقید 

۹ 





٣۔‏ کتاب البیوع )۲٢(‏ باب )٣۳٣۸(‏ حدیث 


سے ٥‏ ۰ 2 0 
ہے م2 ایم . 7 
فا نا انا طةے 7 ۶ 
کہ مث" ہمثل . وو و و کو نع و او رو وہ وک رو و کہ نو کو و و و اوھ و وا وا ورو وا وی ا٭ 
٦ ۰‏ ضر سط - ٭ سے 
مصے مك بے 


بالحالة التی لم یکن فیھا مع الدقیق شيء آخر (فباعه) أي الدقیق (بالحنطة مثلا 
بمٹل) فھو جائز-- ٰ 

قال صاحب االمحلی): لان الدقیق نفس الحنطة؛ رت اُجزاؤھاء فاشبه 
بیع حنطة صغیرة جداً بکبیرةۃ جداء وبە قال أحمد في أظھر قوليهء وقال آبو 
حنیفة''': لا یجوز بیع لاف الا تار اناج لآ0 الاغار بقل 
وو غیر مستو بینھما لاکتناز الدقیقء وتخلخل البرء وھو قول الشافعيء 
سن تا مم 

وقال ابن رشد''': بیع الدقیق بالحنطة مثلاً بمثلء الأشھر عن مالك 
جوازہ وھو قول مالك فی (الموطأ)ء وروي عنە أنه لا یجوز؛ وھو قال 
الشافعی؛ وأبي حنیفةء وابن الماجشون من أصحاب مالك؛ وقال بعض 
ُصحاب مالك: لیس ھو اختلافاً من قولهء وإنما روایة المنع إذا کان اعتبار 
المثلیة بالکیل؛ لان الطعام إذا صار دقیقا اختلف کیلەء وروایة الجواز إذا کان 
الاعتبار بالوزن؛ اھ. ٰ 


۱ (۳)۔ ۱ 7 ۱ 00 

وقال الموفق” ٭: لا یجوز بیع الحنطة بشيِ من فروعهاء وھو تلائه 
اقسام: اُحدھا: السویق فلا یجور بیعه بالحنطة وبھذا قال الشافعی: وخکی 
عن مالك وأبی ثور جوازٴ ذلك متماثلا ومتفاضلاً ولنا؛ أنە بیع الحنطة ببعض 


التمائثل ؛ لان النار قد اُخذت من اُحدھما دون الا سس فاشھت المقلیة. 


(١()‏ فی (الاستذکارا ( ۰ )٠‏ قال ابو حنیفة والشافعي وأصحابھما 1چر وع انیقی 
بالحنطةء لا متماثلاً ولا متفاضلاً 


(۲) الہدایة المجتھدا (۲/ ۱۳۷). 
(۳) ۃالمغنی) .)۸۱/٦(‏ 
)٤(‏ المگوك: مکیال قدیم یختلف مقدارہ باختلاف اصطلاح الناس عليه في البلاد. 


٠٠ 


۳۔ کتاب البیوع )۲٢(‏ باب )۱۳٣۸(‏ حدیث 


ومیسسی۔ ےہ سو من نطو بَاعَ ذِلِكَ ہمد 
ور 


مِنْ جثْطَةِ ۱ھ وا لری فان تھب ا وآ 
یذ فَضْلَ جثظیہ الْجَيْدَق کو ۳ فُھٰذا لا 


بے ہے 


والقسم الثاني: ما معہ غیرہء فلا یجوز بیعھا بە أیضاًء وقال أصحاب أبي 
حنیفة : یجوز ذلك بناء علی مسألة مد عجوة. 

القسم الثالث : الدقیق؛ فلا یجوز بیعھا بە فی التصحیحء وھو مذھب ابن 
المسیّب والحسن والحکم وحماد والثوري وأبی حنیفة ومکحول؛ وھو المشھور 
عن الشافعي؛ وعن احمد روایة آخری أنه جائزء وبھذا قال ربیعة ومالك: 
رعکی لك عن ای رتا واین شر وا|سحاق رای ٹور لات لاف 
نفس الحنطةء وإنما تکسرت آجزاؤھاء فجاز بیع بعضھا بہبعض؛ کالحنطة 
المکسرة بالصحاح؛ فعلی ھذا إنما تباع الحنطة بالدقیق وزناً؛ لأنھا قد تفرقت 
اجڑاڑھا بالطحن وانتشرت+ فغاخد من المکیال:مکاناً کیراء رالعسطۂة تاغذ 
بکاتا سور حالرزت سی نبا وپتا ال اق 

ولنا؛ ان بیع الحنطة بالدقیق بيمٌ للحنطة بجنسھا متفاضلاًء فحرم کبیع 
مکیلة بمکیلتین ؛ ھ4 فیحصل في مکیالھا دون ما 
یحصل في مکیال الحنطةء وإن لم یتحقق التفاضل فقد جھل التماثلء والجھل 
الغاانعاق القافت کا سمل اکر فٌ: ولذلك لم یجز بی بعضھا 
ببعض جزافاء ٢ھ.‏ 

(ولو جعل) البائع (نصف المُدٌ من دقیق) مفعول (ونصفه) أيى نصف المْدٌ 
(من حنطة فباع ذلك) الْمُاُمنْ ال (بمُدٌ من حنطةء کان ذلك) البیع (مثل الذي 
وصفنا) اي ذکرنا قریباً من مُد زبلٍ ولبن بمُڈي لین (لا یصلح) أي لا یجوز: 
(لأنه) أي البائع (إنما أراد ان یأاخذ فضل حنطته الجیدة حین جعل معھا الدقیق) 
کما فعل صاحب اللبن اللبن مع زبدۃ (فھذا لا یصلح) اي لا یجوز بناء علی مد 
عجووء وبناء علی بیع مُذ زبد ولبن بمُذيْ لبن. 

١ 


مر 
ا 


٣۔‏ کتاب الببوع ٰ (۲۳) باب )٣۳٣(‏ حدیث 
(۲۳) باب جامع بیع الطعام 


ٰ ۹ .۔ حدثنی مَحْیٔیٰ عَن مَالِكِ عَنْ محمد بُن 
ئا الا أبي مَیْم أَنهُ سَأَل سَویڈ بْیّ الْمُمَیّب فَقَالَ: إِني رَجُل 
بمَاع لام َکُونَ مِنَ الصْکوك بالجارِ. فَرْبْمَا ابْتَعْتْ مِئَه بِییتارِ 
وَْضفِ دِرّْمَم مم. قٛاغطی بالّشفِ ظطعاماً اق تقولا 27 7 کت ظط 


و 4 


يِ 7 سے یھ مرے 


(۲۳) جامع بیع الطعام 

أي المسائل المختلفة في بیع الطعام. 

۹ء ۔ (مالك عن محمد بن عبد اللہ بن أبي مریم) الخزاعي (أنه سأل 
سعید بن المسیّب فقال : إنيی رجل اُبتاع الطعام) أي آشتریه (یکون) الطعام المذکور 
(من الصکوك) جمع حك (بالجار) بالجیم موضع معروفٌ بساحل البحرء وتقدم 
توضیح صکوك الجار قریباً فی (باب العینةء وقال الزرقاني : قوله: یکون من 
الصکوك بالجار ساقط للاکٹر وابن القاسم والقعنبيء قاله أبو عمر' اھ. 

قلت: وھو موجود فی یئ 7 2ھ" اریہ ابتعت : منه) 
الصکوك بالجار (أفأعطی''' بالنصف) أي بعوض نصف درھمء (طعاماً فقال 
سعید: لا) تفعل کذا (ولکن أعط أنت درھما) کاملاً (وخْذْ بقیته) أي بقَیةً 
الدرمم نصب بحذف الجار أي خذ ببقیته وھو النصف الباقي من الدرهھم 
(طعاماً) مفعول خذ. 

ولفظ محمد فی (مو طعہ؛''': مالك عن رجل اث سا سعید بن ۱ : لسیت 
)١(‏ انظر: (شرح الزرقانی) .٦۲۹٦/۳(‏ 


.٤يطعافأ( کذا فی نسخة الشارح‎ )٢( 
.)۲۹۸/۳( موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ ١ )۳( 


٥٠٦ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۲۳) باب )۱۳٣۹(‏ حدیث 
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عن رجل اشتری طعاماً من الجار بدینار ونصف درهم اأیعطيه دیناراً ونصف 
درھم طعاما؟ قال: لاء ولکن یعطيه دیناراً ودرھماء وِيَرُدٌ عليه البائعم نصف 
درھم طعاماء قال محمد: ھذا الوجە أحبٗ إلیناء والوجه الآخر یجوز أیضاً إذا 
لم یعطه من الطعام الٰذي ا شتری أقل مما یصیب نصف الدرھم منە في البیع 
الأول؛ فإن أعطاہ منە أقل مما یصیب نصف الدرھم منە فی البیع الأول لم 
یجزء وھو قول أبی حنیفة والعامة من فقھائناء اھ. 


قال الباجيی''': قوله: ابتاع سان کت فی الصکوك بالجار یرید من 
الصکوك التی تخرج بالاعطیة لاھلھا علی وجه الھبة والعطیة المحضة دون وجہ 
من المعاوضةء فمنھم من یحتاج فیبیعھاء فکان ھذا یبتاعھا ویتّجر فیھاء فرہما 
ابتاع الجملة منھا بدینار ونصف درمم: إما لآنه اشترط خَلی سعر ما فادذی 
الحساب في الجملة إلی دینار ونصف درھم. 


وإما لان العقد وقع بھذا العدد حین لم یجب البائع إلی البیع بدینار ولا 
رضيه المبتاع بدینار ودرھم فاتفقا علی دینار ونصف درم وکانت الدراھم 
فی ذلك الوقت صحاحا فکان من استحق علی آخر نصف درھم اُخذ بە 
عرختا لعدم اللانصاف؛ فاراد ابن بی مریم ان یلفع أاغاتا بنصف الدرهم 
فنھاہ عن ذلك او الیسے: 


وذلك یکون علی وجھین: احدھما: آن یدفع إليه من ذلك الطعام بعینه 
والثانی : ان یدفع إلیه من غیرہء وعلی الأول؛ فلا یخلو أن یقاضيه بە قبل 
فہضہهہ أو بعطلِ بعد استیعائهہ؛ فان اأعطاہ قبل الاستیفاء مد حکی آج حم 
عبد الحق عن بعض القرویین: لا یجوز ذلك؛ لأنە بیع الطعام قبل استیفائه إِلا 
ان یعرفا الصرف؛ ویتقایلا بمقدار النصف درھم؛ فذلك جائز. 


.)۱٤ /٥( ا المنتقی)‎ )١( 


٣ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۲۳) باب )۱۳٣١۹(‏ حدیث 
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وإن أعطاہ بعد القبض ومغیب المبتاع عليهء وقال: إنه منەء فلا یجوز لە 
ان یعطيه طعاما من ولا من غیرہ من جئسهہ ولا من غیر جنسهہ؛ ولفظ 
(المدونة) یمنع من ھذا التعلیل الذي رواہ أبو محمد ان مالکا قال في 
(المدونة) بأثر قول ابن المسیب : وإنما کرہ لە سعید أن یعطي دیناراً ونصف 
درھم ؛ لآن النصف درھم إنما هو طعام فکرہ لە ان یعطي دیناراً آو انا 
بالطعام. 

قال مالك: ولو کان النصف درھم ورقاً أو غیر الطعامء فما کان بذلك 
باأس؛ فإنما کرهه مالك من وجه التفاضل بین الطعامین من جنس واحد؛ ولم 
یذکر بیع الطعام قبل استیفائه. وفی (کتاب ابن مزیّن): إنما کرههە؛ لآنه إذا 
أعطاہ من تلك الحنطة قبل قبضھا. فھو بیع الطعام قبل الاستیفاءء وإن أعطاہ 
حنطة من غیر تلك الحنطة لم یجز؛ لانه دینار وحنطة بفضة. 

قال أبو محمد وابن القاسم: یجیز الإقالة فی الطعام قبل ان یفترقا۔ 
ولکن آری العلة في الٹھي عن ذلك ان لما أقاله من هذا الطعام حصة من 
الذھب والفضة؛ فأعطاہ لما قایل من الذھب فضة قبل قبض الطعام. وأیضا 
فان ثمن ما یقیله منە لا یعرف إلا بالقیمة. 

وأما إذا استوفاہ ٹم رد عليه منە إلا”'' بقدر نصف الدرھم . فقد قال أبو 
محمد وآبو الحسن: إنه لا یجوز ذلك؛ ولا یصخ فیه الاقالة؛ لان الطعام الذي 
رد لە حصة من الدینار ومن النصف درھمء فلذا لا یجوز أن یقیله منە بفغضة. 
قال القاضی أبو الولید: ووجه ذلك عندي في ذلك بیع الطعام بالطعام. ومع 
اأحدھما ذھب؛ وذلك غیر جائز اھ. 

قليت7 لیا الو صار ستطلاامة ر82 رسکت صضاعب ‏ المحخل اع 
الکلام علی آثر الباب . 


)١(‏ ہنا فی الأآأصل والظاھر عندي ان لفظ رِل سھو من الناسخ . اھ 


٦٥٤ 











۳٣۳۔‏ کتاب البیوع -- )۲٣(‏ باب )٣٣٥١(‏ حدیث 


٠‏ -۔ وحذَثني مَنْ مَالِكٍِ؛ أَنَهُ بَلعْهَ: ان مَُحَمّد بن 


سِيرِينّ کان یَقُول: لا تَبیعُوا الْحَبٌ فی سببله خی يیض. 


قَل لاٹ من اه ٦ی‏ طابا ہت نر " 
فَلَنَا حَل الأجَل قَال الَّذِی عَليْهِ الطْعَامَ مس ھهےَٗو_ٌّّْٗٗٗسسحھ 


۰ ١.۔‏ (مالك أنە بلغه أن محمد بن سیرین کان یقول: لا تبیعوا 
الب فی سُنبله) السنبلة جمعھا سنابلء ھی ما علی الزرع قال تعالی: لسبْع 
سکایل فی گی مُدِلر يَائڈ مب (حتی یبیضض) أي یشتدڈ حبہ. وفي (الصحیح) عن 
بن عمر - رضي اللہ عنہ ۔ آنہ اٹ (ٹھی عن بیع النخل حتی پڑھو وعن السنبل 
حتی یبیضّ ویأمن العامة نھی البائع والمشتري). قال صاحب ا(المحلی): و 
قال مالك وأبو حنیفة وأحمد: والشافعي في القدیم: إنهە یجوز ؛ 803 
بل بعد الاشتدذاف وقال الشافعي فی الجدید: لا یصح؛ لأآئه غررء فإنهہ لا 
یلدری؛ ٴھ. 

قال الموفق''٭: إذا اشتدڈ حَبٌٗ الزرع جاز بیعه مطلقاء وبشرط التبقیة 
لقوله قلاٍ فی الحدیث: ا حتی یبیض) فجعل ذلك غایة المنع من بیعه فیدل 
علی الجواز بعدہء وفي روایة انھی النبي قلُ عن بیع العنب حتی یسودء وعن 
بیع الحب حتی یشتذد)'' ولأنهە إذا اشتَدٌ حَبّه بدا صلاحه؛ فصار کالثمرۃ إذا 
بدا صلاحھاء اھ. ۱ 

وقال عیاض : فَرَّقٌ َء فأجاز بیع الثمار بأول الطیب؛ ولم یجزہ في 
الزرع حتی یتم طیبه؛ لن الثمار تؤکل غالبا من ول الطیبء والزرع لا یؤکل 
غالبا الا بعد الطیب . 

٭ (قال مالك: من اشتری طعاماً بسعر معلوم) متعین (إلی أجل مسمی) مثلا 
إلی شھر (فلما حل الأجل) ونم الشھر (قال الذي عليه الطعام) أي وجب عليه 


.)۱٥١١/٦( نا لمغني)‎ )١( 
.)۲۲۷ /۲( آخرجه أبو داود فی (السنن)‎ )۲( 


۰٥٥ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۲۳) باب )٢٣۳٥۰(‏ حدیث 


گا : لَیْس عِلدي طعام. قَعني الطُعَامَ الّذِي لَكَ عَلَيٌ إِلَی أَجَلِ. 
فَیقُولَ صَاجبُ الطَعام: ما لا یسل 00 تل 
عَنْ بَيُْع الطعام حَتٌی 0*0 ہے سیر سی 
ہي طعاماً إِلَی أَجَلٍ ختی آقضیکة. َٰذَا لا يَسْلخ لا 

کیہ کان کک لت تھے الاقت اللی آفظاۃ کے زی کات 


٭" مر جی صے سے 


۱ 5 
۴٭ھ٭ 


م٤‎ 


اداء الطعام وھو البائع (لصاحبەه) أي المشتري؛ وتوضیح مثاله اشتری زید من 
عمرو طعاماً إلی شھر؛ فلما حان وقت الأداء قال عمرو لزید (لیس عندي 
طعام) أودیه إليك (فبعنی الطعام الذي) یجب (لك علی) أي یجب علي آداؤہ 
إليك (إلی أجل) أي أؤدي ثمنە بعد شھر مثلا (فیقول صاحب الطعام) وھو زید 
المشتري الاول (ھذا) البیع الثاني (لا یصلح) أي لا یجوز (لأنه قد تھی 
رسول ال پل عن بیع الطعام حتی یستوفی) اي حتی یقبض ہذا الطعام الذي 
اشتراہ (فیقول) في حیلته (الذي عليه الطعام) وھو البائع الاول عمرو (لغریمهہ) 
أي للمشتري الاول زید (فبعٰني) بصیغة الأمر (طعاماً) آخر من عندك (إلی أجل) 
أي أؤدي ثمنە بعد شھر مثلا (حتی أقضیکەه) یعنی یقول عمرو لزید في مثالنا 
المذکور: بع أنتٌ بیدي طعاماً آخر أقضي بهہ سلفك الذي یجب علیٔ. 


قال مالك: (فھذا) العقد أیضاً (لا یصلح) أي لا یجوز (لأنه) دلیل لعدم 
الجواز (إنما یعطيه طعاماً) أي یعطي زید عمراً طعاماً (ثم یردہ إليه) أي یرد 
عمرو ھذا الطعام إلی زید في اأداء دین زید کان علی عمرو (فیصیر) اي یژؤول 
الآمر إلی آن (الذھب الذي أعطاہ) أي أعطی عمرو لزید فی ثمن مذا الطعام 
الآخر وھذا الکلام اسم یصیرء وخبرہ قوله: (ثمن الطعام الذي کان لە) أيٍ 
لزید (عليه) اي علی عمروء یعنی یؤول الأمر إلی ان الثمن الذي ا٘عطی عمرو 
فی ھذا البیع الثانیء هو حقیقة ثمن الطعام الذي کان را علیٰ عمرو في 
البیع السابق . 


اج 





٣۔‏ کتاب البیوع (۲۳) باب )٢۳١(‏ حدیث 
مر عغر لو ۔ ف 0-271 سر .ھ7 ےر ۔ج" 4> ۲- سا ۶2 ٠‏ جج 2 
ویٔصیر الطعامَ الڈی اعطاءہ مخللا فیما ھماء ویکوت ذلكۂ إذا 


یر 
ےد می یج و کو 0مم 


ےہ ےھ 27 ست(۔ : ٦ہ‏ ە٭ 


(ویصیر الطعام الذي باعه) فی النسخ المصریة بدلە: (الدي اُعطاہ) أ 
اأعطی زید عمراً فی البیع الثانيیء ثم استرجع منە في دینه (مُحَلل۵ أي حیلة 
للجواز (فیما بیٹھما) من البیع السابق (ویکون ذلك) العقد بالطریق المذکور (إذا 
فعلاہ) ظرف لقوله: یکون وخبرہ قولە: (بیع الطعام قبل أن یستوفی) یعنی لم 
یخرج بھذہ الحیلة عن الٹھي عن بیع الطعام قبل الاستیفاء؛ لآنه آل الأآمر إلی 
أن زیداً باع طعامه الواجب علی عمرو قبل الاستیفاء؛ لأن مذا الطعام الذي 
باعه زید استرجع عن عمرو فی دینەء فصار ھذا الطعام کالعدمء كأنه لم یذھب 
ولم یجئ؛ فبقی الأمر أن زیداً اأُخذ الثٹمن عن عمرو بعوض طعامه الذي کان 
وا جا على :غفروہ: 


وقال الباجی!''': وھذا کما قال: إن من کان له 7 طعامٌ من سلم 
فلما حلٌ الاجل قال: اشٹری منك طعاماً أفضیك منە سلمكء فاإله لا یجوز أن 
یبیعه منە إلی اُجل بمثل راس مال السلم ولا آقل منە ولا آکثٹر؛ لآنه یدخله 
فسخ دین في دین؛ لانه کان لە عليه طعام یرید فسخە في عین إلی أجل؛ وإن 
باع منە لم یجز باکثر من الثمن الاول ولا أقل منه؛ لانه یدخله بیع الطعام قبل 
استیفائه . ۲ ۰ 


۶ 


ولا باس بە بمثل رأس مال السلم؛ لأنە یؤول إلی الاإقالةء وذلك جائز 
فی طعام السلم؛ وإن کان الطعام المؤجل من قرض لم یجز أن یبتاع منە طعاماً 
لیقضیه بثمن مؤجل؛ لانە یؤول إلی فسخ دین في دینء ویجوز ان یبتاعه منه 
بنقد؛ لنه یؤول إلی بیع طعام القرض قبل استیفائەء وذلك جائز اھ. 


.)۱۳ /٥( ٢) المنق‎ ( )١( 


۹۷ 


۰٣۔‏ کتاب البیوع (۲۳) باب )٢٣١٣١(_.‏ حدیث 


قَال 48+07 فی في رَجْل ‏ لهَ عَلی تر طعام انتاعة ملهة. وَلِحَريمِهِ 


عَلٰی رَجْلٍ طعَامٌُ مِثْلُ ذُلِكَ یہ کا لَِي عَلَيْہِ السْعَامُ لَریمه . 
أَِيلَكَ عَلَی غَریمء لِي عَلَبْه مِثْلٌ القّعَام الّذِي لَكَ عَلَيٌ بطعَاِك 


الحیلة عندہء وتقدم اختلاف العلماء فی ذلك فی قصة عامل خیبر من بیع 
الجنیب من التمر بالرديءء وسکت صاحب ا( المحلی؟ من هذہ الفروع إلٰی باب 
الحکرۃ . 

را ال 77 01 0ال ول حرسدہ کی طلااعا آل اتصان وك 
منەء ففعل فالشرط باطل؛ لآنه شرط ان لا یتصرف فیه لغیر القضاءء ھل یبطل 
البیع؟ ینبنيی علی الشروط الفاسدة في البیع علی الروایتین؛ اھ. 

(قال مالك فی رجل) أي في زید مثلاً (له) أي لزید (علی رجل) آخر وھو 
عمرو مثلاً (طعام) موصوف وصفته (ابتاعه منەه) أَي ابتاعغ زید من عمرو لام 
مؤجلاًء وسیاق النسخ الھندیة فيی رجل لە طعام علی رجل ابتاعه منه (ولغریمہ) 
وھو عمرو في مثالنا (علی رجل آخر) ثالث وھو بکر مثلا (طعام) آخر (مثل 
ذلك الطعام) الذي لزید علی عمرو (فیقول الذي عليه الطعام) وھهو عمرو 
(لغریمہ) وو زیڈ (أحیلك علی غریم) یعني علی بکر (لي عليه) أي علی بکر 
(مثل الطعام الذي لك علی) واجب (بطعامك) متعلق باحیيلك موصوف (الذي 
لك علی) صفته. 

(قال مالك) فی جواب المسآألة المذکورۃ: (إن کان الذي عليه الطعام) وهو 
عمرو (إنما ھو) أي طعامه الذي علی بکر (طعام ابتاعه) عن بکر (فأراد) عمرو 


.٦۱۹۸/٦( ا( المغنی)‎ )١( 


٦٠۸ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۲۳) باب )۱۳٥١(‏ حدیث 


أنْ یجیل غَرِيمَة کت ابماعة . فَإِنَ ذلْكَ ل يَسْلخ وَذلْكُ ت الام 
بل يُسْتَوْفَیٰ فِِن کَانَ الطعَامْ ت0 قَلا بَاُسَ ان یُجیل بهِ 
کر 8707 نت تر اک ہے ہو وو و و کے و وٹ لت تو کر ار ا ار 


(آن بُحیل غریمەه) الذي هو زید (بطعام) متعلق یحیل (ابتاعه) أي ابتاع عمرو 
ذلك الطعام عن بکر (فان ذلك) العقد والحوالة (لا یصلح) أي لا یجوز. 

(وذلك) أي وجه عدم الجواز أُن ھذا (بیع الطعام قبل أن یستوفی) لان 
عمراً یبیع طعامه الذي علی بکر بید زید قبل استیفاء الطعام عن بکر (فإن کان 
الطعام) الذي لعمرو علی بکر (سلفاً) قرضاً (حالاً) معجلاً حان أداؤہ (فلا بأس) 
أأيى یجوز (آن يُحیل بە) أیي بھذا الطعام (غریمه) الذي عو زید (لآان ذلأك) 
الطعام الذي علی بکر (لیس ببیع) بل قرض عليه. 

قال الباجی''': وھذا کما قال: إن من کان لە علی رجل طعامُ من 
ابتیاعء وللرجل علی آخر مثل طعامه من بیع؛ لم یجز أن یُحیله بە؛ لان 
البیعتین متوالیتان فی طعام واحد دون استیفاء ولیست الحوالة بفاصل بین 
البیعینء بل تؤکد معنا ھماء وتجمعھما فی عین واحدة من الطعامء وذلك غیر 
جائز . 

ولو کان أَحدٌ الطعامین من قرض لجاز ذلكء یجوز أن تحیل من لە قبلك 
ام می رض ای ق0 فا ھا وہ کول وی امام مق یع 
علی من لە عليه طعام من قرض٠‏ ولا یجوز لاأحد ھذین المحالین ان یبیع ما 
اأحیل به قبل أن یستوفيه؛ لآأن ھذا البیع یتصل بالبیع الأول من المحال أو 
المحال عليه قبل ان یستوفی الطعامء وذلك غیر جائزء انتھی . 

نقال آق ت7 إذا کان لرجل في فِمَةِ آَحَرَ طعام من قرض؛ لم بَجُْر أن 


.)٦٤١/٥( ا المنتقی)‎ )١( 
.)۱۹۸ /٦( (المغني)‎ (٢( 


٣۔‏ کتاب البیوع (۲۳) باب )۱۳١١(‏ حدیث 


وَلَا یُجل بَيْعْ الطعَام قَبْلَ أَْ یُسْتَْفَیٰ. هي زسول الله 8 عَنْ 


٭ہ>" 
مم ہ تپ تو 


ذْلِكَء غَيْرَ أنَ أَمْل الوتو کو ااکنٹر اع 0 ون پا کک 


یبیعە من غیرہ فقبل فہضه؛ غیر قاور خلی ساب ویجوز بیعُە ممن ھو فيی 
لا یصخ في السلم والاول أولی؛ انتھی. وسیأتی اختلاف العلماء فی مسألة 
الحوالة فی القول الاتی._ 

(قال مالك) مکذا فی انت الھندیة ذکر ھھنا لفظ (قال مالك) فجعل 
الکلام الاتی و اتا ولس فی النسخ المصریة من المتون؛ والشروح؛ ھھنا 
لفظ قال مالك؛ بل جعل الکلام الاتی داخلاً فی القول السابقء فیکون قولەه: 
ولا یحل بیع الطعام إلی قوله: غیر أن بمنزلة التعلیل للکلام السابق: وأما علی 
7 یی فیکون ھذا بیان ضابطة شس التيست للاستثناء 2 (ولا یحل 
کے ور سو ری ںا 
في بابە علی النسخ الھندیةء وفي باب (العینة) علی النسخ المصریة (غیر ان 
أمل العلم قد اجتمعوا) أي اتفقواء وفی حکایة الإجماع إشکال کما سیأتي 
(علی أنه لا بس بالشركع) أی بالتشريیك لغیرہ في بعض ما اشترام 7)3 لما 
راہ بنا اترام با ناقری رعل کنا سی؛: تا الآخی: اید 
باللمع فقال : وَلَتْكَ فھذہ ون (والااقالة) 7 یقیل البیع (في الطعام) مع 
جواز بیع الطعام قبل قبل القبعض (وغیرہ) أَي غیر الطعام بالآاولی ؛ لان تنا رع 
ھذہ الاأمور في الطعاء مع اتفاقھم علی أنه لا یجوز بیع الطعام قبل القبض 
فجوازھا فی غیر الطعام بالآولی؛ لان اشتراط القبض في سر سی 
فة4 کما تقدم فی أُول البیوع . 

(قال مالک : وذلك) أي وحهہ جواز ھدذہ الأمور المذدکورة (آن أھمل العلم 


٦ 





اتز6 ای کل زاین الآمرر اکور الال بئ وجه المعروف) أی 
ان لو تنقتۃ نہ المعروف والارفاق والاحسان (ولم بُنرلوہ علی وجھه ۱ لبیع) 
والمکایسة وتحصیل المنافع . 


00 اتی "۳) ااکردعلی ‏ و معارضاہ وغیر ساوت 
والمعاوضات کالبیع وما في معناھا من الإجارة وغیرھا تنقسم علی ثلاثة 
اأقسام: قسم؛ یختص بالمغابنة والمکایسة کالإجارة والبیع؛ وما کان في 
حکمھما. وقسخٌء یصخ أن یقع علی وجە المغابنة: ويّصٍح ان یقع علی وجە 
الرفق؛ کالإقالة والشرکة والتولیةء وقَسمٌء لا یکون إلا علی وجە الرفق 
کالقرض . ٰ 

فأما البیع وما کان فی معناہ مما یبختص بالمغابنة فلا خلاف فی أنه لا 
پجرز آت:ورالی ئَےة غقتات مخ خسن واعا آوزے حسین مخظلشع علی معن 
أو ثابت في الذمة لا یتخللھما قبضٌ؛ والأصل فی ذلك الحدیث المتقدم  :‏ ان 
رسول اللہ قٍ نھی عن بیع الطعام قبل أن یستوفی). 

وأما ما صح ان یقع من عقود المعاوضة علی وجه الإرفاق؛ ووجه 
المغابنة کالاإقالة والشرکة والتولیةء فإن وقع علی وجه الرفق؛ فإنه یصحٌ أن یلي 
البیع فی الطعام قبل القبض؛ ووجه وقوعه علی الرفق ان یکون علی حسب ما 
وقع عليه البیع فإن تغیر عنه لزیادة ثمن آو صفة أو نقص آو مخالفة فی جنس 
ثمن أو آجل خرج عن وجہ الرفق إلی البیع الذي لا یجوز. 

والأاصل في جواز ذلك إِذا وقع علی وجه الرفق ما رواہ سحنون في 
(المدونةا عن ابن القاسم عن سلیمان بن سار عن ربیعة بن أبی عبد الرحمن 
عن سعید بن المسپّب ان رسول ال قياٍ قال: ( من ابتاع طعاما فلا یبعہ حتی 


.)۲۸۰ /( ا( المتقی)‎ )١( 


۱ؿ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۲۳) باب )۱٣۳٥٣١(‏ حدیث 


ےو ےج و ےج ہے ہم مم ےم مج و م مج ےه وھ ھ ھمو ج مج ےج یج ی مج یج ھج یھ و یی هو یھ جج جم ج ےج و ے یم ےج و ےو ےج جج و ےج و ےج جم جج ےج وج ےم وو جو ہہ ٭ٍ٭ ْم..ْى>٭ ٭ 


یستوفیه إلا ما کان من شرکة آو تولیة أآو إقالة* وأما ما یختص بالرفق من عقود 
المعاوضة کالقرض٠‏ فإنه یجوز أُن یتکرر علی الطعام قبل قبضهء وآن یلي البیع 
ویليه البیع لا خلاف فی ذلك نعلمه؛ انْتھیء 


وقال الخرقی: من اشتری ما بحتاج إلٰی قبضه لم یجز بیعە حتی یقہضه 
والشرکة فيه والتولیة والحوالة بە کالبیعء ولیس کذلك الإقالة لأنھا فسخٗ: 
وعن أبي عبد الله الاإقالة بيمٌء قال الموفق''': وجملته أن ما یحتاج إلی القبض 
لا تجوز الشرکة فیه ولا تولیته ولا الحوالة بە قبل قبضهء وبھذا قال أبو حنیفة 
والشافعيیء وقال مالك: یجوز هذا کله فی الطعام قبل قبضهء لآنه تختصٰ بمثل 
الِْتْمن الآولش فجازت قبل القبض کالاإقالة ولنا؛ اُنْ ھذہ أنواع بیع فتدخل 
ا مو ا نت رد چو و 


وأما الشرکة والتولیة فیما یجوز بیعه قبل القبض فجائزان؛ لأنھما نوعان 
من أنواع البیعء فإذا ان تھی تا 2ء 00 
الثمنء فقال: اَشركتك صحّ وصار مۂ مشترکاً بیٹھماء وإن قال: ىا آفز 
بالئمنء فقال: وَلَيْكُ صمح إِذا کان الثمن معلوماً لھما. 

واختلفت الروایة عن الاإمام أحمد في الاقالة فعنه انھا فسخ؛ وھو 
الصحیح؛ وھو مذھب الشافعيی والثانیة : اُنھا بیع ومي مذھب مالك؛ لان 
المبیع عاد إلی البائع علی الجھة التي خرج علیھا منه فلما کان الاول بیعاً 
کلت الثائی, 

وحکی عن آبی حنیفة آنھا فسخ في حق المتعاقدین بیع فی حق غیرھماء 


)١(‏ ا لمغني )1 0۵83"ء۶۲۸ 


٦٢ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۲۳) باب )٢۳٥١(‏ حدیث 


وذْلِكَ مِمْل الرّمُْل بُمَلتُ القَرَاممَ 0-.82ھ+"0 فيْقَضَی دَرَامِم وَازنَةُء 
فِيهَا فَضَل. بَجِل ا لہ دقت وَیَجُور. َو اشْترّی مِنْه فَرَامِمَ نقصا 
بوَازِنة. لم يَحِلَ ذيِكَ۔ و 0یئ۲ص"ء 4+ ونم 
7 ہت لم یُجل لەُ 


فلا تجوز احکام البیع في حقھماء بل تجوز في السلم وفي المبیع قبل قبضهہ؛ 
وچھگڑو اع سو مو اگوی ٰ 

قال ابن المنذر: وفيی چھد ان رسول الل قٍَْ نھی عن بیع الطعام قبل 
قبضہ مع إجماعھم علی ان لە ان يۂ یقیل المسلم جمیع المسلم فيهء دلیل علی آن 
الإقالة لیست بیعأء فإن قلنا: هي فسخ جازت قبل القبض وبعدہ وإن قلنا: 

(وذلك) اي مثال الضابطة المذکورة في ذیل الفروع المتقدمة من ان 
المعروف یغتفر فیه النقص والزیادةء بخلاف البیع إذ یلزم فیه الربا (مٹل الرجل 
یسلف) رجلا آخر (الدراھم النقص) بضم النون وفتح القاف المشددة جمع 
ناقص؛ فإن فعل جمع فاعل وفاعلة صفة قیاساً. والمعنی أن رجلاً مثلاً زیدا 
أعطی آخر عمراً مثلاً دراھم ناقصة دیناً (فیقضی) ببناء المجھولء أي یقضي 
عو دا في أداء دینە (دراھم وازنة) أي کاملة الوزن (فیھا) أي في الدرامم 
المقضیة (فضل) أي زیادةۃ (فیحل لەه) أي لزید (ذلك) الفضلء ولا یدخل ھذا 

فی الربا؛ لأنہ حسن قضاء لیس بربا مخرم. 

(ویجوز) تأکید لقولە: یحل (ولو اشتری) زید (منه) أَي من عمرو (دراھم 
تُقُصَا) جمع ناقص (بوازنة) أي بعوض دراھم کاملة (لم یحلٌ لە ذلك) لربا 
الفضل المحرم؛ وھذا ظاھر (ولو اشترط عليه) أي اشترط زید علی عمرو في 
مثالنا المذکور (حین أسلفه) أی حین أسلف زیڈ عمراً (وازنةً) مفعول اشترط أي 
لے ط یےة ات یستوفي دراهم کاملة (وإنما أعطاہ) یعني وقد قاع افطی تید 
از کس دراهم (نْقُصَا) جمع ناقص (لم یحل) زیادة (له) أي 23 
(ذلك) أي أخذ الکاملة؛ لأنه بالشرط دخل في حکم الربا. 

٦٦ 





٣۔‏ کتاب البیوع (۲۳) باب )۱۳٥١(‏ حدیث 
02. سس سی ریہ یا قالہ ٌ سض الہ ا 


ت‌ 


٦۳۲ھ‏ اذ بیع انزجة بیغ علی رجہ کات 


قال الموفق''': کل قرض شرط فیه أن یزیدہ فھو حرامٌ بغیر خلافء قال 
ا سای احبعر ا لی آ0 اق اف طا فی 20 کلت زیاتا ان تاذ 
فأسلف علی ذلك أن أخذ الزیادة علی ذلك رباء ولا فرق بین الزیادة فی القدر 
أُو الصفٰة مثل أن يُقْرضَه مُکَسرَۃً یعطیہ مصَِحَاحاً آو نقداً لیْْطيه خیراً منە: فان 
أقرضه مطلقاً من غیر شرط فقضاہ خیراً منه فی القدر أو الصفة أُو دونه 
برضاھما جاز. 


رتا ا الات 7٢‏ آ تام ھی یف آو لاف اعد الرتاوب غیر 
مواطأةء فعلی روایتین ورّوي عن أَبیّ بن کعب واپن عباس وابن عمز آَنِہ 
یأاخذ مثل قرضهہ ولا یأخذ فَضلاً؛ لأنە إذا أآخذ فضلاً کان قرضاً جَرّ منفعة 
ولنا أن النبی قل: (استسلف بَگرا فَرَدٌ خیراً منہ؛ وقال: خیرکم أحسنکم: 
قفضا٤)ء‏ متفقق عليه. 

۹۱ ۔ (قال مالك) توضیحاً للضابطة المذکورۃ بعتالق خر ہما 
ےہ ذلك) المذکور أن الزیادة في البیع ممنوع بخلاف الزیادة في المعروف (آن 
رسول اش و نھی عن بیع المزابنة) کما تقدم مبسوطاً. والنھی عنه إجماعیٌ 
(واأرخص فی بیع العرایا) جمع عریة (بخرصھا) بفتح الخاء وکسرھا (من التمر) 
متعلق بخرصھا. وتقدم اق ذلك ایشا 

(وإنما فق) ببناء المجھول من التفریق (ہین ذذلك) أي بین بیع المزابنة 
وبیع العریة (آن بیع المزابنة بیغ علی وجه المکایة) الکیس خلاف الحمق 


.)٦٥٤/٦( ەٴالمغني)‎ )١( 
.)٦۴۸/٦( انظر: (المغنی)‎ )٢( 


و 


۳ ۔ کتاب البیوع (۲۳) باب )۱۳٥١(‏ حدیث 


وَالنْخَارة ون بیع 2ت عَلَى وحه کت ل١‏ ماس یسه ف4 . 


سے 
ےج 


فان فان 57 فی أَكْ یَشترِیَ رَجْلْ ماما بربٔم آؤ تُب ار 
کسر مِنْ دوزھم. لی أَنْ بی بِذٰلِكَ طعاماً إِلی أَجَل. َ٠ت‏ 


یَبْنَا الرّجْل عاماً بِکسْرِ مِنْ دِھَم - أَجَل. ج رس سا 


7 -7 


اع کا ھی لاو وش سے سستمٌ-مسش سس 


وکایسە غالبه في الکیسء قاله المجد والمراد علی وجه المغالبة فی الکیس . 
فإن المتبایعین یقصد کل واحد منھما ان یغلب الآخر فی الکیس والربح 
(والتجارة) فإن المقصود في التجارۃ یکون الربح من الجانبین (وآن بیع العرایا) 
یکون (علی وجه المعروف) والإحسان من المعری علی المعری عليه (لا مکایسة 
فیه) أي لا مغالبة فیه علی الآخر. وھذا واضحء وتقدم قریباً عن الباجي أن 
العقود علی ثلائة أنواع عند المالکیة. ویٔختفر في المعروف ما لا یغتفر فی 
المکایسة . 


مہ 


ٰ (قال مالك : ولا ینبغي) أي لا یجوز (أن یشتري رجل) من رجل آخر 
(طعاماً بربع) درھم (أو بثلٹ) درھم (أو کِسْر) بکسر الکاف وسکون السین. أي 
قطعة (من درھم) وفي النسخ المصریة أو کسر من دراھم أي إلی أجل بأن 
یؤدی القتن یع شگھر مثلا (علی) شرظط (آن سعطی بلك) القَی (زطناماً) منترلق 
یعطی (إلی اأجل) أي بعد شھر فی مثالنا. وذلك واضح لآنه بی طعام بطعام 
سا ال الا فرظ آن یسا تناما بعد شھر لا جزء الدرعم المذکور. فصا 
یوقم 0 


بقطعة (من درھم): ربع ار مت (إلی اجل) أي یؤدي 07 
اأجل أى شھر مثلا۔ 


(ثم) إذا جاء الأجل (یعطی) المشتري (درھماً) کاملا (ویأخذ) المشتري 


0 من البائع (ہما بی له) أي للمشتري (من درهمه) بعد وضع الثمن المذکور 


٦٦ 





٣‏ ۔ کتاب البیوع (۲۳) باب )۱۳٥١(‏ حدیث 


سِلَعَةٌ مِنّ السّلع. لأََهُ ای الْکشر الَذِي عَلَيْهء فِضَة. وَأَحَد بَبَقیَة 
فان الف ولا با۔ ا اس واؤہ طز اڈ ٠‏ 
کی لیا ہر کے اسیک مم فإ 





(سلعة) أآخری مفعول یأخذ (من السلع) بکسر السین جمع سلعة (لالہ) وھذا 
وجه جواز ھذا العقد (أعطی الکسر) أي القطعة (الذي عليه) اي علی المشتري 
(فضة) لأنە إذا أعطی درھماً کاملاً فقد اأعطی فيه ھذہ القطعة الواجبة عليه 
(وأخذ ببقیتهہ) کذا فی النسخ المصریة أي ببقیة الدرھم بعد وضع القطعة 
المذکورةء ولفظ النسخ الھندیة : بقیة درھم (سلعة) آخری مفعول اخذ (فھذا لا 
باس بە) لآنه صفقة آخری. 

قال الباجی'': کا ا20 الا لا 'یخرز لاجد آن یشتري طعاماً 
بکسر من درم علی أن یعطی بذلك طعاماً إلی أجل؛ لأنه یدخله الطعام 
بالطعام إلی أجل وھو غیر جائزء ویجوز أن یشتري منە بکسر الدرھم طعاماء 
ویدفع إلیه درھماً کاملاً ولا یدخل ذلك بیع وسلف؛ لانھما لم یعقدا علی 
لئ :اتی 


(قال مالك: ولا بأس) أي یجوز (أن یضع الرجل) المشتري (عند الرجل) 
البائع (درھماً) مثلاً (ثم یأخذ) المشتري (منهہ) أي من البائع (بربع درھم) مثلاً 
(أو ثلث) منه وفي النسخ الھندیة: بثلث آو بربع (أو بکسر معلوم) منهء کالٹمن 
والسدس وغیرھما (سلعة) مفعول یأخذ (معلومة) یعنی یعین السلعة والئثمن 
وغیرھما فھذا جائز (فإذا لم یکن في ذلك) الذي عَیْنَه من السلعة (سعر معلوم) 
متعین بل وضع الدرهم عندہ (وقال الرجل) أي واضع الدرهم لآخر (آخذ 


.)٦٤١/١( ا المتتقی)‎ )١( 


٦ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۲۳) باب )۱۳٥١(‏ حدیث 


2 سر 


وریہ ا یں نے ےر ری 
ال بالگ 7 : عاماً جزّافاً وَلَمْ یسنٹن مِلہ ".تو 


منك) سلعة (بسعر کل یوم) أي علی السعر الذي یکون للسلعة في السوق یوم 
الآخذ (فھذا لا یحل) ولا یجوزء (لأنه غرر) ووجه الغرر أنه (یقل) السعر 
(مرةء ویکٹر مرة) آخری (ولم یتفرقا علی بیع معلوم) بسعر متعین . 

ان الا ۴۷ وھذا کما قال: إن الرجل یجوز لە ان یضع عند الرجل 
دی نال مۃ لبعضه ما شاف ویترك عندہ الباقی: ویکون ذلك علی ثلائۃ 
ارت٥‏ اختھاء آن رشع عتحػو میٹ وذلك جائز والتاتی: آن یقول ہ: 
آخذ به مك کذا وکذا من التمرء آأو کذا وکذا من اللینء أو غیر ذلكء یقدر 
معه فبهە سلعة ما ویقدر تمنٹھا قدراً ماء وك ذلكک ےا سا متی شا أؤ 
بوقت لە وقتاً ماء فھذا جائزشٹ و اناگ ان پترك عندہ فی سلعة معینة أو غیر 
معینة علی أن یأآخذ منھا فی کل یوم بسعرہ عقداً علی ذلك یبیعھاء فإن ذلك 
غیر جائز؛ لان ما عقدا عليه من الثمن مجھول؛ وذلك من الغرر الذي یمنع 
صحة البیع ا تھی 

وفي (الھدایۃ؛''' 22 درھماً عند بقّال اه ما تا یکر لہ 
ذلك ؛ لاناعلکیه قضا جریه ٦‏ وو آن باخَد عہة :ما فا جا( ات 
ونھی رسول ال للا عن قرض جَرٌ نفعاٌ وینبغی ان یستودعهء ٹم یآخذ منه ما 
شاء جزءاً فجزءآٌ؛ لا ودیعة؛ و لسن بعرضء؛ حتی لو ملك ا شیئیء علی 
الد انتھی . 

(قال مالك : ومن باع طعاماً جزافاً) أي بالتخمین (ولم یسٹٹن منه) أي من 


.)۲۱٥/٥١( ا( المتقی)‎ )١( 
.)۳۷۸/۲( )۲( 


٦۷ 


۳٣۔‏ کتاب البیوع (۲۳) باب )۱۳٥((‏ حدیث 


و او کک س وھ یھو وک سس و کی ا مو تھے وا دی 

نے تہ بت ے ےج بب ےو رو تا 
سے 

٥ 


ٌ 22 و کاو او ین 
7 870 ا گا يَجُوڑ لە آن يَسْتتنيَ ملە. وَذٰلِكَ الْلثُ فَمَا ذونَة. 


جس 


فَإِن ' زَادَ عَلَی اللْلثٍ ضَارَ ذْلِكَ إِلّی الْمْرَابَنَةِ وَإلَی گا کری ئاہ سی 
لهُ أَن يَشْكَریَ مِئه شَیتا. لا ما گان یَجُوڑ له أَنْ کل ند ولا 
سو ِلهُ الا اک ا کرت نا تر الَذی لا 


المبیع (شیئاً ٹم بدا لە) أي للبائع (أن یشتري منه) أي من المشتري (شیئا) من 
المبیع المذکور (فإنه لا یصلح) ولا یجوز (له آن یشتري منە شیٹا إلا ما کان 
یجوز لە ان یستثني منەء وذلك) أَيٍ المقدار الذی یجوز لە ان یستثنی منه ھو 
(اللثلث فما دونەه) أي أقل من الثلث (فإن زاد) الذي استثناہ (علی الثلٹ صار 
ذللك) أي آل الأمر فيه (إلی المزابنة) المنھیة (وإلی ما یکرہ) أي آل الأمر 
المکروہ (فلا ینبغي) أي لا یجوز (له ان یشتري منہ شیئاً إلا ما کان یجوز لە ان 
یسٹٹنی منه) وقد عرفت أنە (لا یجوز لە أن یسٹٹني منە إلا الٹلٹ فما دونہ) گرز 
هذا الکلام ِرَختَاَ جا 


(قال مالك : وھذا الأمر) أيى قصر الاسنثناء إلی الثلث فما دونە هو (الذي: 
لا اختلاف فيه عندنا) بالمدینة المنورۃء قال الباجی''': وھذا کما قال: إن من 
باع طعاماً جزافاء ثم أراد أن یشتري منە مکیلۃً ماء فإنه لا یجوز لە أن یشتري 
منه؛ إلا بمقدار ما کان یجوز له آن یسٹتی ٴ فی البیعء وذلك بمقدار الثلث 
فأقل؛ لأنه إِن استثنی منە آکثر من الثلث دخل الغرر وبعد عن الحرز والتحريء 
فتلحقه الجھالة التيی تفسد البیعء انتھی. قلت: وھذا مبنيی علی ما تقدم في 
جامع بیع الثمرء ان الاستثناء عند مالك یجوز فی الثلث فما دونه لا في 
الزیادة. 


.۲۱٤/٥( االمنتقی)‎ )١( 


0٦۸ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۲۳) باب )۱۳٥١(‏ حدیث 
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قال الدردیر''': جاز بیع صبرة وثمرۃ جزافاء واستثناء کیل قدر ثلث فأقل 
لا اکٹر وأشعر ذکرٴ قدر بأن المستثنی کیلء فلو کان جزءا شائعا جاز بکل 
حالء قال الدسوقی: قوله: قدر ثلثء قال ابن رشد في (البیان): اُجمعوا علی 
ان من باع جزافاً فلا یجوز أن یسنثنی منە کیلاً إلا الثلث فأقلء فإذا باع جزافاً 
اتلم وشن ختلاقعان قلایجرر آت ری به الا یا گاقیجرز آت تب مت 
وذلك الثلث فأقل: فإن اشتری منه الثلث فاقل مقاصة من الئثمن جازء وإن 
اشتری منە ذلك بنقدء ولم یقاصه جاز وقوله: (بکل حال) أي سواء کان ذلك 
الجزء ثلئاً و أقل أو آکٹرہ انٹھی. 
تم بحمد الله وتوفیقه الزء الثانیق عشر من (أوجز ال ملسالك إ ی موطاأً الإمام مالك؛ 

ویلیه إِن شاء اللہ الجزء الثالث عشر؛ وأوله ١باب‏ ا حکرة والتربص) 

رسل ۷ف قال عل عو علق مہات سر لاناضد عل آله رححیۂ 

ویارك وسلم تسلیماً کثیراً کثبرا. 


.)۱۸/۳( (الشرح الکبیر)‎ )١( 
٦۹ ْ 


الفھرس 


فھرس الموضوعات 
الموضوع 


۰م کتاب العتق والولاء 
۱ ۔ جرُ العبد الولاء إذا أعتق .............. 


نزاع الزبیر ورافع فی بنی عبد من حر سسیب+ہ مت 


ولد الملاعنة إذا اعترف آبوە جرْ النسب .. 


الأامة تعتق حاملا وزوجھا مملوك ٹم یعتی . . إِلخ وس 


الع متا لی کرش رلاقؤ ہت 
٢۲‏ ۔ میراث الولاء ومعناه .۔ 


ملك العاصي عن ثلاث بنینء فمات احدھم وترك الموالي. . إلخ میس 


الولاء لأقرب العصبات إلی المعتق ۔۔ 


٣۔‏ میراث السائیةء ومصداق السائة سس ہس 


وولاء من أعتق الیھودي والنصراني 

اختلافھم فی ور اگ ا امت 

إن کان للیھودي والنصراني ولد ۰- ھل می - 
١۱‏ ۔ کتاب المکاتب 

کتاب المکاتب .... 

تعریف الکتابة .. 


- القضاء فی المکانب والمکاتب عم ما بی عليه درھم 


- قاع مکاتب مات وترك وفاء مسموممج جو ور وج وہ 


مکاتب اہن المتوکل مات فکتب إلی عبد الملك .. 


۷۰ 
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الفھرس 
الموضوع الصفحة 


المر اد بالخیر ٤۰و‏ ھل یکر ۵ مکكاتبة من إ کسب لہ رم تا عم ممموموئ یھو حور می 666موم کا ٥۳‏ 
معنی قوله تعالی : ٭لإن علمتم فیھم خیر ٌممستسسىيہہہمبت تا 


معتی قوله تعالی: فوآتوھم من مال اللہ الڈی آتاکمہ٭ سس سنیٹ سسسسے ة٥‏ 
گاتے:انع غیر على عحس دا ولالمت رحَطخمقمیسۃە.-وسىسسممسسجے ڈ8 


الا جلا0ا ا شگات لہ مالھو لاح لاد الات طس وہس سے : ڈ8 

إذا کانت للمکاتب جاریة حاملة فلا یتبعه ولدھا .. بس صٗمسجھىسشپسچ ٢٦‏ 
فی الرجل یرث المکاتب من امرأته هو وابنھا فمات المکاتب قیل ١‏ الأداء أو 

فی رجل وطئ مکاتبته فحملت فھیي بالخیار إِن شاءت... إلخ سم سس ٦٦‏ 

فی العبد المشترك لا یکاتبه أحدھما إلا أن یکاتباً .....۔.۔۔۔۔۔ سس ١۹‏ 


ٍ افشکاف ار انظرہ اترتا بھرے العسسسسس سے ۷۶ 
- الحمالة فی الکتابة ... لمح سّٗمسىحسيََتےھ ص۷ 


لمد کیا اقم ساد عضھم عن بعض ولا , یعتق اُحدھم حتی 


31 اف ایکافى وع فرےر اورٹن سھسمسبسوھوجممسبجییمھچٗدوسے ۸۵ 
7ئ 100 کات رقف کر اسسمممسمسممعسبي ہے ۸۸ 
کانت آم سلمة تقاطع مکاتییھا ِنسح ھصددس ‏ کس سے ےس تھچ ۹۳ 
نی کات یی الج رکن قاطعلط اتا مسمپسسسجسسہہجھہہسچحتہ ‏ ۹8 
ناوقاطة وت 06اک اھ الکالٰ سِسِِەصسوسچسمٛویسہٛحسسجچجہ :۹8 
من قاطع بإذن الشريك ثم عجز المکاٹہا سس تسکش ۹٦‏ 
عدة الفر وع فی فظطا22 ا مگاكىیسٗ*س٭سسسس'مصمجججىچججٌیٰٗ٘ی*َّٔسسسيسِْسَسحچچ لٹ ۹۹۰۰ 
ان ای المکاتت لی اجتدشنا اکر تو نات او :فو( سسسش٭ے‪٭ممسممسسی۔ ٥۶۶‏ 


۷۱ 


الفھرس 
المو ضوع الصفمفحة 


70كت الد فی غل اکا لاف حتاف عد امام سس سوسسسحسمےہ ۱۶۹ 
للکا تپ 00 رقاظم مباہ وضاب یو ۸اللتا سسسجوجمسمسسیمسس ۰۹320۷0 
1ے ظراع الکافت وا لاج فا اسم سسممسسبیسیسسسہہ ۲۹۹ 
آو ہا کات فر 2ھ القل بطلت الگا ىٔمُمسبسبسسسسسمسو ۱۹۴ 
المکاتبون جنی أحدھم یؤدون عقله. . إ ا .تہ ىت یح 5٢‏ 
عقل التکالبت رین عق الگا ماعط لے راس حسسسیسسسمم ۱۹۸ 

7 المکاتب وا مر اد نت الکتابة .۔ مسشومرجویہجہجٗ یسور ۔۸۸ 


ورس 0ری الیکاھف کات می آر فرف ٭٭ًْٔٛٛوسومسمومسحسمسسشہ ۲۹۷ 


القاقب بن ار 007 واولاتا اٹار ا مسمَسسممممسجمیسہ: ۹3۷ا 
پرث مشٹري الکتایة إذا مات المکاتپ قیل الاداء. . آلخ نسس٦::ٹٹسستے‏ ۱۳۱ 


کافتی رو ۳ جا نشسه و . ۔۔ الصغار نم مات یسعی بہو ت- إلخ 609900996 9590909 5وم موم ۲۳ََ 
ھی المکاتب یموت 7 نگ ام ولد واوْلاذا 7 یدفع إلبھا . ' إلحخ سمجسییے۔۔ ۲۳۳۳۰۰ 


إِدا کاتب القو ق جمیعا ولا رحم بینھم فعجز بعضھم . .. إلخ چم ٛتػٌ>ْٗجہجچمست ۱۲۴۰۷۷۰ 
٤‏ علق الفکاتت |3 ادق مااظلت قل سلة سمسیسشرمسویمسسمشحمسہ ۱۴۹ 


کاپ اترائعسة فرض على حول نا لاقای اھشریے الیمسمسسسسمیئستہ ۱۴۹ 
اختلافھم فیمن عجل الکتابة قبل النجوم ہس سسشو سکس صمہے ٢٢٢‏ 


رر 20 ر0 نا کو تو لے پراررفں۔ اھرسمحممہہسسسمیے 8آ 


من کات واشترط علیہ خدمة لو سفراً وأاضحیقء : إلغ سسسیممسسسسسسسسستےے ۱٥۴‏ 
بح کے مع اه کات قل الاکقاج سس سهھممسحصسوممسمسصحجیت ۱۶۹۷ 


۷۲ 





الفھرس 
الموضوع 


من اشترط ان لا یسافر ولا یتزوج.. إلخ سسسسسسہ 
0 ۱ -- ولاء المکاتب إذا اأُعتق جو ماوع ف وہ فو سواہ و وا و وو و وم ارجام موھد ام وہ مومع ود ماود واود مھا دو واج ویو وو 


المکا تب یعتق عبدہ فو لا وہ ساة سک 7١77۔7‏ 
المکاتب یکاتب ثم یعتق فلمن یکون ولاؤہ؟ ہس. 

فی المکاتب بین الرجلین یترك أحدھما الکتابة. . إلخ 
لا یمعسخ الکتابة ہموت اس امو وو 

إذا کوتبوا جمیعاً لا یعتق أحدھم حتی یستأمر رفقته ۔۔... ُ 
قوله پَ: ۷لا ضرر ولا ضرارا ۔ہہ...... ۱ 
یجوز للسید ان یعتق الفانی والصغیر مٛأقم سی 


-٢۲‏ جامع ما جاء فی عتق المکاتب.۔ آلخ سسمسمسسسسممسسسمسستے 


إذا مات المکاتب وترك أم ولدہ ووفاء. . إلخ .. 

فی المکاتب یعتق عبدہ أو پتصاق ولم یعلم العولی سسسسم 
۳٣۔-‏ الوصیة فی المکاتب ..۔ 
السید إذا أعتق مکاتبه عند الموت ھل یحتسب فی الثلٹ . . إلخ سس 


فی الرجل یکاتب ویوصي بوصایا آخر ھل یقدم العتق أو یحاصھم؟ سہ.... 


ٹیي الرجل بقع شیا غن :المکات فی المرض سبسسسممسے 


إِذا و ضع و لم یعین نجم الو ضع مسُ٘روپش یھ ہرہیست 


إذا أوصی لرجل بربع المکاتب وأعتق ربعه الآخر ثم مات السید سس ۰- 
فی مکاتب اعتقہ الس 7 المر ضق ولْم بحمله الفنث 60006 660466666 6609666996096609 661066 54655669560 *٠66۹66‏ 


۲۶۷٢ سے‎ 


نے رو رص عتاقوق: الگا ینا سسمسس‌سم“یسیسیےہ 


٢۲۔‏ کتاب المدبر 


۷۳ 


الصفحة 


٦۰ 
َ‌‌٤ 
3 
3 


(۸۴۰ 


سجسہت ۲۷۳ 
سکویں: .۱۷۹۹ 


کر 
۸۷۱ 
۸۷۱ 
۸۶۲ 


سوام سو می ہےمسصَوىوااسنسشیىیجمصیمیحسحس ہت ۲7۸5 
مم تی ۱۶۸8 
مسصصستت۔ ۲۸5۰ 


‌۰ 
۰ 


۲٢٢٣٢ 
۲۰٣۲ 








الفھرس 
المو ضوع ٰ الصففحة 
١‏ - القضاء فی ولد امام 0م ص-+-عٗمْسمممبشس -صح]۰وچتىْججچجوششٗوٗپووجتہ ۲۷۹ 


لی آلرعل لے المافلا آریکھا ان ما جىسسمسوسشسسچشھسجحیت ۴۰۷۹ 


المکاتب أو 2 طا کاد تا مسسًومسمسم ٛسٛسہہسہتہ ۲۹۴ 


۰ بعتی علی 7 رسرعاااق 7 الاداسسبسیبیسمسپیتز ۶ 
یخر رج المدبر من ثلث المال الحاضر أو بنتظر الْٰغائب سسمسسسمیمسمسسسسے ۲٦٢‏ 


یجوز رز لی کے ف الو صیة الع ما . ت 992-2۵2 سٌَ‫ٛجهػسیستچہ ۴۸۸ 
و رہ لباقت فیعتق الأول فالأولء وإن دبرھم جمیعا 
تحاصواء إذا لم یکن لە مال غیر تھے بعتق الَللة ویر قفا ماله ئتہ:ممسسی ۲۲٢‏ 
فی مدبر کاتبە سیدہء فمات السید ولم یتر ال 7و سیوپپیچ+٭‌‌سسسممت ۲۳۶ 
فیمن اعتق فی المرضء وقد دَبْرَ قبله الآخر پایھما دا سسسسسسسسسسے ۲۳۳ 
و شی الرحل وھ إِذا تفاسم یٔوشصحمصممممسہتت-صہبمحجسسجچت ۲۳۹ 
٥‏ ۔ بیع المدبر واختلافھم لیف مسمسمسسسسسسسسممصەسممشسسٹپپیمی سس ۲۴۷ 


لقیتااسای رالااعیفل عظطل اتا اىممىحىمٔممسسھمسْحومئہ 77٦‏ 


لا یجوز بیع خلمة اس میمصص٘×صصص- صصصصسححکپٗیَٗٗىََىسجسمیسىىمْیسمسھمہ ‏ ۲۹۹۳۰ 
في || اه الٹر ھت یدبر اأحدھما نصیبه . و ٗممسپویسوچپسھوشوچہ ٢2‏ 


باعت عائشہ ضا ال ضی الله عنھا َ مدبر ٥‏ لھا سحر تھا فشاک ژسہٌہیسپو سے ۳۰٦٢‏ 


کر الس اللاجرئ راعلاف ا جمسمٔىسببسسمصسصسچسوت ۲۹۸۴ 


۷٤ 


الفھرس 
الموضوع 
إذا جرح المدبرء فمات السیدء ولم یترك مالاً؟ ۔۔. 
وأما إذا عتق من الثلث إِلخ سس 


إذا آسلم السید المدبر إلی المجروحء فمات السید ۔۔ 


۷_ جراح آم الولد سس 
امرأۃ غرت رجلاء فولدت لە أولادا .......... 


٢٣۔‏ کتاب البیوع 
١۔‏ ما جاء فی بیع العربان سس...... 
بحث حدیث عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ 
کسر لقاع ااماجمہححتبت 
فرء الد افاحر اسم ای سس 


بیع العبد بالعبدین والحیوان بالحیوان نسیئة ..ہہ..ہ..۔ 


پچ الامة باستثناء الجنین تج ویو َو 


ا208 یالائل بی اتی والاکر سسسممت 


الصففحة 


۲۲ 


کرت 


۲٦ 


۲۰۴ 
۲۲ 
۲۲ 


۳۰۰٣ 


پہوإہوبٗمجہٗیمممسجبشمموسِسشسییسہٰممممسمہ- ۳۶۵۹ 


ےنام الضاو 2سش سم سمصصمحپٰٔسسو جیب ۳۰۹۸ 
دباع ق ا ھعالن اص ُٔسپیمسمبمسوسجٔسسمسےے ۲۰۹۴ 


ھل یملك العبد شیئاً أم لا؟ ۔۔۔۔ 

ھل یستٹنی من المال شوء من الثیاب وغیرہ؟ ... 
لا یجري الربا فی مال العبد إذا اشتری بە .......... 
لس علی ایق غعال اف رگا مہ 
استحل العبد فرج أمتہ 
آن+ علق االعة از گاتے 7ة عالو سے 
ا اقلس العنت أكدڈ الثرماء مال لا مال الة سست 


اہ 


(۲۱٤ 


جِسمسسمشپووشٌٰسمعسسم جس ۲۱۹86۰ 


الفھرس 
الموضوع 
- العھدة فی الرقیق ...۔. 
عہدہ الثٹلاث بالے یٹ 


البیع بالبراءة من 0 عہتا یہہ 
٤‏ عیب فی رق 
باع ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه _ عبداً لە بالبراءة وقفضاء عثمان 


"۴۲۳۲۱)١ 
کو‎ 


۳۴۲۰٢ سم‎ 


و٭و )ی6ی 6600ہی 6ھ >> 6ب6 66۵ 


إذا اشتری جاریةء فحملت: و عبداً فاعتقہ وجحد فھا عساً 0 


إدا اشتری عبدا اس وحَدّتٌ عبت ار خید المشتري 


اتی عتت- اھر توافت کر باب العاممجمسجہت 


من رڈ زلدَة لعغیبٹ؛ وقد جامعھا رگا گکائٹ او نا 0 ایا 


من باع عبداً أو حیواناً بالبراءة .۔ 
فی الجاریة تباع بالجاریتینء ثم یوجد في إحداھما عیب .۔ 
المواضعة یعنيی یحبس الجاریة عند العدل للاستبراء .۔ 
فی الرجل یرد العبد المعیب؛ وقد استغله ..... 
إذا کان المعیوب وجه المبیع یرد المبیع کله ..۔ 

- ما یفعل بالولیدة إذا بیعت؛ والشرط فیھا . 
الجماع بجاریة فیھا شرط لاحد سس 
من وطئ بجاریةِ فیھا شرط لاحد فحملت ۔. 
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ََوسََْمسسیھوٌٗٗیٌٗ سس سیت .۲۳۰۵۸ 
سس ےت مَمِمنْمسََُُُّّّٗٗٗسمیسسيمہے ۲۲۶۹ 


٦ 


آلے القاب مل بساف اھر اسبسٔٔمًًٌٔٔػسًجچچجچمھہشسجھلہ ۲۹8۸ 


اختلافھم فی جواز البیع بشرط .۔ 


- النھی ان بطأً الرجل ولیدة ذات زوج 129 


ْ کون الولیدة ذات زوج عیب فیھا نتر اد البیع مم مم ہججسىچوسوسسم مس 
۷۔ ما جاء فی ٹمر المال یباع أصله سس سیت 


من باع نخلاً قد أبرتء فالثمر للبائع إلا أن بشترط نو 
۸ التھی عن بیع الثمار حتی یبدو صلاحھا ..... 
المراد ببدو الصلاح وأنواع البیع باعتبارہ ویو 
البیع بشرط التبقیة وعدمھا ۔ 


ٔ۷٦ 
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الفورس 
الموضوع الصفحة 


انا یت إِذا منع 0 یر پاقتعان آتھبمسمسسووحسسوججحچیت ۴۹۹ 
کان زید لا یبیع ثمارہ حتی تطلع الثریا سس ىہ سمیسحت 525 
بیع الطیخ والعزر زالخریر ریت الاضل ××-ببسیشمومسسومسچچھوز: ٦٤٤5‏ 
۹ ما جاء فی بیع العریة ومعٹاھا مسمسممسمسسىس'سسسسسمسسسسے ٦٦۸‏ 
الشروط فی جواز بیع العریة سمسسمسکمسسس مسمسسسسس سس ےھ ٦١١‏ 
اُرخص بیع العریة لأنه کالإقالة والتولیة الخ سسسسسسسسسسسسگٹیس ٹٹسھے  ٦٤٤‏ 
٠‏ الجائحة فی بیع الثماز سسسمسم یمسسسسسسسسہسٹ سسستے۔ ٦۲۹‏ 
فیھا ابع اأایخاٹ: ہی الجائحةء وھل تؤثئر في المقدار المؤثرء وأنواع 
ابتاع دج الحائط فذھہبت أمه یه علي السا وتالی جو سے ٦٣۷‏ 
1 ےتا ماع الام اھر مسمسممسم مأسىصىسممہصسسہحسصیت ۲۲۷ 
عامل خیبر باع الجنیب صاعا بصاعین (والحیل) سسمسمسسمسمسسسسسسے ٦٥٤‏ 
شراء الطعام قبل القبض وبیع العینة ےصح سمسہ ۶۶۸ 
افللاتت:الالکا نی چلال ا ً٘ٔٔمٔمسس‌سمںمممٗٔمسسسسمصسبججبپسچجھجچہ ۱1۴ 
الیضھ الک ال والی شی اه سبممسمسھمستہ ٦55‏ 
بیع الرطت بالیاپس> وقوله عليه السلام؛ أیتقضص؟ سسسسمسجسممسمسسسے ٦۷٢‏ 
عا جاء فی المڑابنة وَالکاقلا٦ممسمسسڈپ×پپشسشسیسیسیستشمسٹت ٦۷0‏ 


بیع الکرم بالزبیب والتسمیة بالکرم . حسلیمپییممیسلہمبیرتچھ س۷۸ 
فروع المالیکة في بیع الجزاف من اتد والقعضب 0 وغیرھا. وتفسپر 
مالك المزابنة .و سےمعجٗسًجمحوص-صصص-جچو---صمصپیاه<٭‌سىفویئہ ۸: 
بیع اللبن فيی الضرع وبعد الٰحلب مہیییٗیسج کچوبیلہٌٗسْسشجحْس سی ھ۲۶ 
بیع الکالئ بالکالئ - والبیع بالتاجیل سممسمسیسسمےممسسسشسشىثسسىص٭- ٦۹۸‏ 


الفھرس 


الموضوع ۱ الصفحة 


فيی الرجل یشتري الحائط فيه أنواع التمر فیستثٹنی ثمر النخلة سس 
فی الرجل عندہ صبر من التمر العجوۃة والکبیس وغیرھما .. 
في الرجل یشتري آشیاء علی أنه یختار منھما أو یسٹٹنی منھا ۔۔ 
فی الرجل یسلف صاحب الحائط لیشتري منە الرطب فانقضت ... 
فی الرجل یُسلف کراء الدابة او الغلام أو المسکن ۔. 
اختلافھم في مدة الإجارۃ ھل تشترط أن تلي العقد؟ ۔۔ 
- ما جاء في بیع الفاکھة 
اأنواع الفواکە یجوز فیھا التفاضل ولا یجوز ۔.. 
٦۔‏ بیع الذھب والورق عینا وتبرا موموشصممسوھمھیووىىسیّوججْسمجت 
آمر عليه السلام السعدین ان یبیعا آنیة من المغانم فقال عليه السلام: آربیتما سہ 
فی الصائغ یستفضل قدر العمل؛ فٹھاہ ابن عمر 
بیع معاویة السقاء ونکیر أبي الدرداء عليه .. 
أثر عمر ۔ رضي اللہ عنه - في الصرف؛ وإن استنظرك ا لچ بت 
قال ابن المسیب : قطع الذھب والورق من الفساد .. 
یجوز بیع التبر الذھب والفضة جزافاً لا الدنیار ار ولشرھم۔۔ 
َ عو سال سال مَ غجوة ا 
ہما جاء ہ فی الصرف ... 
٦‏ مالك بن وس صرفاء فقال طلحة: حتی یأتی خازني . 
یشترط القبض في الصرف فوراً أو إلی المجلس؟ 
من اصطرف دراھهم بدینار فوجد فیھا زیفاً .. ۱ 
۸۔ ما جاء فی المراطلة سسىدمدممسسوہجپ٘چو٘سہہ٘د-مجعهممصجححسست 
العبرة فی المر اطلة لوت رق اقظااقت العَاَذ سسمسصسمیہ 
الخلافیتان فی المراطلة بالنقص والرداءة .. 
۹۔ العینة ومعناھا ۔ 


و بخ الطعام قبل ان بستو فی سس موس و سم سمتس سس 
سیو تس سیجٌُصصًٌّٗصَمس حم سَسسيَْسىسْم تر ۵7۸۰ 


اختلافھم في بیع الصبرة جزّافاً .. 
حکیم ابتاع طعاماء أمر بە عمر رضي الله عنه فدہ عمر ۔۔۔ 
۷۸ 


شٔمٗفپشومٗسومشسدیمشرپیسسوبْیٗنتجوہ 5٦‏ 
دسصجیٗمصجصصصہًج ہے 9:1۹۷ 
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سم صصرٛوسھمہشکسىٔىمُّْسمْست 5۹ 
سیَسَْمیٌّٰٗ٭صسىس - 975 
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9٦7۸ ًّْٗىمھُورووسمتوی‎ 


۷۱م 


سس مصصصمسسسس٠ََُٗسس‏ تَّٔصَْىسسصحجّ ےس یب 9۹ 
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الفھرس 
الموضوع 


طعام الصکوكە خحرج للنىاس فی زمان مرو ان یت 


من ا سی ما اق اھ تحسرف مد مرو دک اج او اور و 


.. ۔ ما یکرہ من بیع الطعام إلی اأجل‎ ٠ 

من باع طعاماً إلی أجلء فیشتري بثمنه إلخ ۔۔ 

١۔‏ السلفة في الطعام 712 

ص یور یو و 

الإقالة فی السلم ۔۔۔ 

منفاتے سھت فاخذ غیرہ .. 

٢۔‏ بیع الطعام بالطعام لا فضل بینھما .۔. 

صبرة الحنطة بصبرة الحنطۂة ... 

بیع الطعام صبرۃ وقد علم کیلھا ۔ 

مد زبد ومد لبن بمُدي زبد .۔ 

0 99 ۲۳ 

رجل رك ام سن السکہ واصلی بصف درعم 0 
من اتی 2 7 اأجلء فلما حل 0 قال 7 بعني إلی اآجل 
کان لرجل طعام علی آخرء فأحاله علی غریمه .. 


الشرکة والتولیة والاقالة ھی الطعام قبل القیہضں سيشسْملیسھ ہمت 


کل قرض شرط فيه الزیادة حرام ۔. 
من اشتری طعاما بربع درھم إلی اجل إلخ .. 


< یجور الاسََتكياع الا فی ااثلت فیجوز شراؤہ ڈشمچوکیومییمججو سم 


فھرس الکتاب ٭ہ٭ 
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